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مقدمة فارسى 

اين كتاب مشتمل أسته بر التجليات الا هية ازشيخ اكبرابن عربى (29-٠02)ر‏ 
شرح أن بهنام كشف الغايات فى شرح ما اكتنفت عليه النجليات از مؤلفى ناشناخته و 
تعليقات ابن سودكين (عععهلاة) بر ان. كه با مقدمه و حواثى استاد عثمان يحيى 
نخستين بار در 4 شماره از يجلةُ الشرى (1988-510) در بير وت بهجاب رسيده بود. 
تصحيح دقيق و مقدمةُ عالمانة استاد عثمان يحبى در تحليل كتاب و بررسى مبحث 
«تجليات» و «توحيد» ونيز حواشى محققانه و يرفايده أو اهميتق خاص به اين كتاب 
بخشيذه أست. ودريغ بودءكه جنين اثرى نفيس در صحايف يراكنده يجلهاى دير ياب 
مستور و مهجور باند. اينك متن كامل كتاب نحت نظر مصحح دانشمندش يس از 
تصحبح اغلاط مطبعى عيناً بدطريق افست يهجاب مى رسد. د مريت بزرك أين جاب 
فهارس متنو ع ودقيقى است كه آقاى عثمان يحيى خود براى أن تهيه كرده ودرتهران 
به طبع رسائيده أست. براى نعميم فايده خلاصة بنخشي از مقدمةُ مصحح را كه درباره 
متن و شرح و حاشية النجليات است در اينجا مى أوريم. 

كتاب التجليات الاهية أز حمله آثارى است كه ابن عر بى در اوائل أقامتش در 
مشرق اسلامى و قبل ازاستقرار در دمشق (در سال 2٠١‏ ) تأليف كرده است. تاريخ 
دقيق تأليف أن معلوم نيست. ولى جون بر يكى از نسخ خطى أن سماعهايى أست به 
تاريخ م ع ولااي ولاكيم ؛ بايد قبل از تاريخ # 6 نوشته شده باشد. ابن عربى در 
فهرس المصنفات خود كه آن را در سال 211 در دمشق نوشته نام اين كتاب را أورده 
است ونيز در اجازداش به الملك المظفر (نيز معروف به الملك الاشرف, متوفى 756) 
مورّخ بدسال 2107 از التجليات ياد كرده است. 


اما تعليقات ابن سود كين" بر كتاب التجليات خلا رواقع تأليف او دك معي كم كلمه 
نيست. امالى وتقريراقى است از شيخ اوابن عريج. دو سال 2 7 : عامان حلب 

بر كتاب التجليات زبان طمن كُثودر 5 ر مواضعى از أن (احتسالا رمألا نو لحيا و 
مخالفت اب ن شر بى با صوخيه متقدم در اين باب) انكتت م د . شيخ أكبر در أن هدام در 
حلب نبود وجون بدانجا بازكشت (در سال 8٠١‏ يا ١١2)ابن‏ سودكين ماجرارا برآم 
أبن سو دكين أن افادات را نوشت و م رأهم باد 

در باره كتاب كشف الغايات فى شر ح ما اكتنفت د علبه التجليات 5ه : شر حى أسث بر 
التجليات الافيّه. متأسفانه أكاهيى نداريم, نه مؤلفش رامى شناسيم و نه زمان ومكان و 
انكيزه تأليفش رأ. هدر متئ كتاب نشانه و اشارهاي بدهويت مؤلف هست ونه دراتلها 
نسخة شناخته شده ازأن كه تددر كتابخانة ملى ياريس محفوظ است. بر وكلمان در نا ربح 
ادبيات شرب (ذيل: ج11 ص 8١‏ 1) از كتابي نام مى باد بهعنوان كته الغايات 0 
كتاب التجليات كه نسخهاى از آن كه در كتابخانه رأمبو ر هند اسث به شيم عبدالكر يم 
جيل (متولى )87١‏ نسبت داده شده است؛ ولى بر او معلوم نبوده كه كه إين كتاب شر حى 
اسث بر التجليات الالميه ابن عر بى يا له. ما نيز جون متأسفانه نتوا تستيم بر اين نسخه 
اطلاج يابيم, در اين باب ى تو إنيم داررى كنيم, 

خصايصس كتاب العجليات- نيوه خاص كتاب التجليات در اداى معالى ٠‏ 
افكار نه نقط در ميان اثارا بن ع ربى مات سد بلكه درميات آثاز ايه عرب تيز نيزاز 
نوادر بءشمار مىرود واز نظر ادى حض مى تو اند با رسالةالغفران ابوالعلاء معرى 
(متوى 115) ممسرى كند . فصول كتاب درباره «توحيد حقيقى» است در قالب ثفتو 
5 بين ابن عربى و مشايخ متقدم صو فيه. دراين كنت وكوها ابن عر بى در «احضر فى ١‏ رز 
جلوه مى كند كه با هود امانتى دارد. اماق علمى كه بر قدمأ و معاصر أن يجهول مالده 
بودم است. هر يك از مشايخ را مى بيند دربارة مسأله توحيد و مظاهر كو نه كُون و 
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جوانب ببجيدواش بتجحاهل سؤانى مى كند و سبس -خود جوابى مى كو يد. از ز جمله ابن 
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كفت و كو هاست سحن او با شيخ الطائفه جنيد دريارهة «اتو حيدالر بو بيه» ويا حلاج 





: 0 0 100 ا 0000 0 ملاع 
١‏ سبح مسن 1 الدبء ابر ألطام أسما غيل ين سبدنن [ سرد لك ؟! ب عبد الله اررق ار لد ؤل/ا0 د, متسس ام 


ماري 2# در حنس از ساك دان سر بدان مسح الي الدع الك 


د 


درباره «تجلى العليه» و با ذوالنون درباره «ننزيه و نشبيه». ودر بسيارى از موارد عجر ٠‏ 
متايخ و علو سخن شيخ اكبر تصوير شده است. سهل تسترى أز درك معنى 
«سجودا لقلب الى الابد» ناتو ان مىمايد و مرتعش در معت ى(اتو حيد حقبقى» بهدحيرت فرو 
مى مائد, ْ 

مباحت اين كتاب حول دو موضوع اساسى «توحيد» و«تحليات» است كه بايدهاى 
مدهب عرفانى أبن عر بى بهشمار مى رود و شيخ اكبر در اين هر دو موضوم داراى 
نظر يات خاصى است كه از جهتث عمق م اصالت و جامعيت ممتاز است. مبحث 
«تجليات» در اين كتاب براكنده و جاى جاى ضضراه با ايجاز و ابهام أمده است ولى 
موضوع] «توحيد» بتفصيل تحليل و تصوير شده است. اكرجه شيخ اكبر در آثار 
ديكر شس نبز بهنظر يه «تو حيد» اهتمامى خاص داشته است و ليكن در اين كتاب مسأله 
توحيد ازهر دو جهت شكلى و موضوعى بهطر زى بديع بحث وبررسى شده وبا مشايخ 
سلف و صحابة كرام در أن باب كفت و كوشده است. ابن عرب از خلال حاوراتش با 
مشايخ صوفبه بر آنست كه بكو يد كه مسأله مهم توحيد أن جنان كه بايد محل توجه و 
اهتمام نبوده و مباحئش با دقت كافى تبيين و تحقيق نشده است. اكرجه مشايخ سلف, 
دور از تعطيل و تشبيه متكلمان افر اطى وتفر يطى؛ بدفكر واراده وحس وذوق دروادى 
توحيد مخلصانه كام تهادند ولى شيخ اكبر آنان رادر برابر مقتضيات عظيم بوحيد و 
مشاكلش موفق غمى شمرد. بهكفته اوه رجند أنان در«اتوحيد الوهى» فرارفتند ومعانى و 
اسر ارش رادريافتند ولى به قلَهُ توحيد و كمال آن كه ««توحيد وجودى» است نرسيدند. 


معرفى نسخدهاى خطى 

نصحيح و تحقيق كتاب التجليات الاهيه و تعليقات و شرحش بر اساس جند نسخه 
خطى انجام شده اسث كه توصيف أنها در زير مى أيد: 

[)در تصحيح كتاب التجليات. الا هية از شش نسخه خطى استفاده شد: 

.١‏ نسخه الا, نسخه خطى كتابخانه ولى الدين (استانبول) به شمارة ١1,84‏ كه در 
جزء يجموعهأى است از أثار ابن عر بى كه ظاهر ا بسغط خود أوست. كتاب التجليات 
ازورق ٠١‏ اين جموعه آغاز مى شود ودر ورق 18١‏ بهانجام مىرسد. اين مجموعه 
داراى دو سماح است بتاريخ 6١71/‏ و/ا؟. خط متن كتاب مغر بى و خط سماعات 
نسخ أست و قطع أين نسخه ٠١18‏ سم است. 

؟. نسخة لاء نسخة خطى ديكرى از كتبخانة ولىالدين بدشمارة ١888‏ كه در 


هفت 


من جموعداى است (ورق 58 ب ؟0ب) به قطع اما سم و بدخط لسمتم. 

؟. نسخة 8, نسخداى است محفوظ در كتابخانه سليمائيه (استائبول) بمشماره 
١8-9‏ در ضمن يمو عداى به قطم 060 سم وابه خط نستعليق ريز 
دشوارخوان. ا 

؟. نسلخة 8, نسخد كتابخانه ملى ياريس اسث بدهشماره 47781١‏ در ضمن 
يجموعداى (ورق 17# ٠١80‏ 1) بدخط نسحم خوش لخوانا. 

0. نسخة 12, نسخة ديكرى أسث از كتابخانة ملى ياريس بهشمارة ٠‏ 6ععي4م/ 
0 بدخط ديوانى و بدقطع ااا سم 

و . نسخة 1[, لسخه كتابيخانه آصفيه حيدرآباء دكن. براساس اين نسخه كتاب 
التجليات در ضمن رسائل ابن العر بي كه به أهتمام دائرةالمعارف العثمانيه در /ا7#١‏ 
هق /1518م در حيدرا باد منتشى شده به طبع رسيده است و كتاب التجليات بيست ور 
سومين رسالهة آن جموعه است كه در جلد اول (در ”8 صفحه) آمده است. 

ب) در تصحيح تعليقات ابن سودكين أزاين نسح استفاده شد. 

.١‏ نسخة 17. نسخة كتابخانة فاتح (استانبول) بمشماره 1/01371-/157 در ضمن 
بحمو عداى كه تاريخ كتابت يكى از رسائل أن /9151 است. 

؟. لسخه ل سخ كتابخائة مل بر لين بدشمارة ١‏ به عنوان «شر ح التجليات 
لابن سودكين النورى» به ' فلم على بن زكريا بن يحيى الأقسائى بدتاريي آخر 
حمادى الاول ؟الا. به خط لماج 

؟. نسخه لا, نسخة كتابخانة ملى وين بهشماره 8184 به قلم حمدبن محمداميدانى 
مشهور به أبن زاده در تاريخ ينجشنبه 1 ربيع الثانى ١‏ , بدخط نسخ واضح وداراى 
تسحيحاق در حاشيه. 

ج) تصحبح كتاب كشف الغايات فى شر ح ما اكتنفت عليه النجليات بر اساس يك 
نسخه انجام شده است كه در كتابخانه ملى ياريس, در ضمن يجموعة شماره /.180١‏ 
يحفوظ أست. اين يجموعه مشتمل بر دوازده رساله است كه نخستين آنها (ورق١1آ-‏ 
) كشف الغايات است. رسالههاى ديكر تيز هسمه عر فانى است و جين مى ايد كه از 
مؤلف واحدى است ولى در هيج يك اشاره اى بدنام مؤلف نيسست ودر مر أجع و منابع نيز 

ى از آنها نيامده است. 
احمد طاهرىعراقى 


إن عا اسماعيل حيبى 


إن بريد الل اليذامب كم الرجْس” أهل” البنِينُت 
ويتطهدر كم و تسطتهيرا 35 


السللام عاك ب | قاطية الزهراء 
بادات الطهر والنرر والصماء 
السلام ع1 بك با أم الشهداء 
نا ذات الوزن بالصمت بالبلاء 


السلام عاك يا أ م ابيا 
وكيف بيبا 
وسلوى ذويبا 
وسر الكعبة اطلائفيبا 
رو- الروضة ازائريبا 


يي - فم لس سه 


وبركة اأثار ون حوو رامبا ومن فمبا 


السلام عليك يا شجرة الولاية 
و ركن الامامة وال وحاية 

سوج الكرا أمة ا لرعاية 

رض الباغة وزقر الشيامة 


بلث ايا ترية انان 
ومادة 35 2 

لذو ي الايمان والعرفان 
وروحائية القران 

لاهل الذوق والييان 

وقرة العين وانس العيان 


0_١ 


أهمى يا أماه يا حبيبة 

فتاة العروبة في :بعنها ' 

وفتاة الاسلام قُ نتحريرها 

وفناة البشرية في تكاملها 

تكون هن جميعاً كا انث في نفسلك 
بسمة الرجاء في ملكوت السماء 

ويم الاهتداء للنور واحجد والعلاء 
ومثال الاقتداء في الطهر والصبر والولاء 


ألمي يا اماه يا صديقة 

فى العروبة محو الظلم والظلمات 

ألمميه اشاعة الحق والعدل والواجبات 
ألحمي فى الاسلام تحطيم القيود والاغلال 
ألحميه الانطلاق الى عال اللخلد والمثال 
أهمي فى البشرية معتى الود والسلام 
ألهميه روح الاخخاء والحب والوئام 
ركرني لم حيعاً كما انت في نفلك 
مثل التضحية والقداء 

ورمز العزم والمضاء 

في اللبلة الظلياء 

تجاه العقبة الكاداء 


سلام عليك يا فاطمة ف الاولين 
سلام عليك يا زهراء بي الاحرين 

سلام عليك با صديقة في كل حين 
سلام عليك ابد الابدين  .‏ آمين ! 


(عثمان يحيى. محلةالمشرق: كانون الثاني شباط: ١528‏ / بيروت) 


التجليات الاطية 


عنان اسماعيل يحبى 


ات 
مقدمة عامة 
الآثار الصوفية التي نعدها اليوم بقصد النشر » كلها من مخلفات الشبخ 


بي الدين''بن عرلي (العرني)'" واتباعه الاقربين , البا تاأتظلم كتاب 
( التجايات الالهمية 1( للشيخ' "الا كبر نفسه ء و ١‏ تعليئات ابن سوذكين !1 0 








١١ الجاتمي الطالي رلد في‎ ١ اسه الكامل : ابر عبداللء» محمد بن علي بن محمد بن المراي‎ )١ 
م.) في مرسية . ونوئي في 55 من ربيع الثاني‎ ١156/0/88 ( من رمضان » سنة 50م‎ 
سنة م58 (-١40/11/1؟1 م.) بدمشق . ار بمته والمصادر عنه في «معجم» المتشرق‎ 
- الكبير بروكلاك (23 مم ,1,571 .قا م6) ولي « الملحسكق ؛ (790-791 ,1 .مضي5) ؟!‎ 
فهرس مسئفات ابن عر أي ا نشر الاستاذ كرركيس عراد ؛ بر مملة الجمع العلمي‎ ١ رقي مقدمة‎ 
الحرلي بدمشق ”» (يجلا : 89 2 عدد: 8 )2 سنة 951١)؛ - وقيٍ‎ 
» عصره1" بلحملا تتقصو0 عدم «قامبك' تنال'ل عجيج'! عل مالم الاككماء ام معزماء ]لل‎ 1 
مرد١‎ 111-135 .تلمع" الال مسه'!/ :فوغعطهدع) (1964 ,ممصسدةآ عل كتقعمفك1 اتنتاكه1)‎ 


؟) واين العرفي » هى التمية الواردة عن المؤلف نفسه وعن اتباعه ومؤرشيه القدامى . 
٠‏ ولكن بدأ يعرف بان عرب لدى اهل اللشرق م للتغريّة بيئه وبين الفقيه المالي 2 القامي أن بكر 
مد بن عبد ألله الاشبيل ؛ المعافري» المتوقي عام 5ه .النغلر اتفح الطيب» للمقر ي(567/82 1( 
(نقلاً عن :571 ,1 .641) غ في صدر ثر ممه للثشيخ الاكبر ؛ وائظر ايفاً وترحة 
المؤلف » الملحقة بلخر كتاب , الفتوحات المكية ى » طبعة القاهرة سنة 1١+18‏ هجرية؛ 
وايضاً : « ملحق بر وكلان » (790 ,1 .مؤبرى) ؛ تعليق رقم ١‏ . 

م) بدأ انصار ابن عرف منذ عصر متأخر (ابتداء من اراسط القرن العاشر الحجري » على 
ما يظهر) يطلقون على شيخهم لقب « الشيخ الأكبر» . وهذا م يكن اعتباطاً : انه القرن الذي 
شيد فيه شبريحه العظم - وتجواره المسجد الذي حمل اسمه ايضاً - في صالحية دمشق » بأمر السلطان 
العافي سلم الأول ء بعد فتحه المدينة ( سنة +«؟و هجرية) ؛ انظر : ."1 عجوم «عمنهماه سماد » 
.(1857-1963 بطانمضوع8) 214 .م بوزعموط .ك3 ولعل 4! كان ي نشلر أتباعه ممثابة « رد 
اعتبار ٠‏ لقام الشيخ 03 الذي درس تبره ٠‏ بل اصيح مربعى للقاذورات . 

؛) هو الشيخ الزاهدء ابو الطاهر» شس الدين اسماعيل بن سواد”كين (أو سردكين) بن 
عبدالت التوري . ولد بممر سنة ولاه (أو هلاه) وثرني تحلب منة 545 . - انظر ير ننه في 
« تكملة اكال الا كال في الاناب والاسماء والألقاب »م لجال الدين الي جامد » محمد بن عل 
الحمودي » المعروف بابن الصابوفٍ » المتوئي سنة مه )2 ص : عباعبا ) لكر الدكتور 
مصطفى جواد » من مطبوعات الجمع العلمي العرائي سنة بإبام ١‏ /لاه ١9‏ . وانظر ايضاً : والجواهر 
المضية 5 طبقات الحنفية » لعيد القادر بن محمد القرثيٍ 3 المترى سلة مبابا ؛ الجز, الأول 3 
ص : 81| »© طيم « حيدر باد هن سنة. ١19‏ ؛ - ىن شذرات الذأهب من اخبار من ذهب » لابن. 
الماد اللمتبل » المتوثى سئة 4م١٠‏ 2 نشر مكتبة القدس» القاهرة سئة ه78 ؛ - (وانظر اخيرأً 
المترل مئة م٠‏ : نشر الاسحاذ الفامصل مد بن تاويت الطنجى » من مطبوعات جابعة انقرة : 
رقم ؟5 2 سلة مره4| ؛ من : 5ه 2 تعليق : 8# , ١‏ 
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كتاب التجليات الاطية 


تجهرل . فهي اذن - أعني هلذة ٠‏ النصوض - تامور حميعاً حول 9 0 التجليات 
الالهية ؛ متنا وشرحاً وتعليقاً . ش 





( التجليات الاطية » و ١‏ التعليقات » غليها . 


لاادري حتى الآن تاريخ تأليثف كتاب «التجليات:''على وجه التحديد»ع 
ولا المكان الذي حرر فيه » ولا الظروف الي دعت الى انشائه . وكل ما الدينا 
من وثائق ل هذا الصدد هي ثادئة وسماعات»١؟‏ على الكتاب السالف الذ كر 
« السماع » الأول بمدينة حلب سنة +٠5‏ للهجرة'" ؛ وز السماعان » الأنحران 


: خسو 'كتاب,التجليات الالمية»انظر‎ )١ 
.ترم ,11 ,د« تؤمعاء ' اذ[ 'ل بجسه '] » لختلملا ممصو‎ 4860-49 | 


؟) والماعات ن - نقردها بن ماع » ب أر.ه إجازات السبااع هي ٠‏ كا برى الاستاذ الحقق 
صلاح الدين المنجد ؛ « صورة من الصور الي عرفها (علاوانا) القدابى عن ٠‏ الشهادات العلمية » 
الي تمنح اليوم (ي المعاهد والجامعات ) » . امها في غاية الاهبية من ناحية تاريخ العلوم والآداب 
عند الملمين الاوائل . - والفرق بين « المباعات » قدا وو الشيادات تت اليوم ؛ ران 
الأرلى شهادات فردية تعبت عند سماع كتاب واحد ء وان الثائية منج مجموع من. الدروس يقرأها 
الطالب » . هذا » ويجب « تمييز اجازة الباع ض اجازة الاتزاء . نهذء ينص: فبا على ان شيخاً 
ند أقرأ طالباً كتاباً ما فقط » او ان طالبا قرأ عل شيخ م هذا الككتاب . أما في. اجازة الباع فلا بد 
من ساءعين غير القارئ ه . - انظر هذا كله في : م احايات السماع في المخطرطات القدمة » اند كتورر 
ملاح الدين المنجد ؛ نجلة « معهد المخطوطات المر بية » ؛ 3 الأول ٠‏ الجزء الثاني » صن ؛ 
؟ +901-7 (القاهرة سنة .)١588‏ ريصرح الاستاذ المنجد ُُ مقالته بقوله : «ولم ار فيا 
طألعت من مخطوطات اجازة سماع من القرن الثالث ار الرابع ٠‏ ولكي رأيت اجازة ثراءة من القرن 
الرابعن (المقال المتقام ؛ ص بلع سمم), هذا وعسن الرجوع . الى المصادر الآثية للالمام 
هذا الموضوع الحام في الثقافة الاسلامية : 
63-0 ,1953 ,171 مم0 مصدك رصاحت ناما أمتام1 1 لفرة تعفن اه له 


كل .ه ها عك وقطوجه عاتمكتجعاب! كما عامل وجساعها مك كامعناه» كميدن اعد0 بخمرم7 .1 مس 
337-42 ,1954 ,3 ,1 ,رمعاطه4 قصمل ,روط عل 


711 عدمء0 قصهة تمعد 'ماب!-امن 'قالز '-اباق رو واطتوسسيقم بيك ناتيت ابا كه 
.0-7 ,1954 


تصعل عمطهجه .كار كما كاتقك ”مأمتمتوسصعجا عل ات وصاعها عل نام عا ا:ة» وص خط م17 حدم 
18257 0 ركاموط عل .ال .8 ما 
؟) نص الماع : قرأ علي" كتاب التجليات صاحبا البرهان ابر محمد». عبدالله بن علي 
بن احمد اللولانٍ . وكتبه المصنف سلة ست وساي بمديئة حلب » . - وهذا م السماع مسجل عل 
هذا الكتاب ' الحفوظل قي مكبة الاوقاف سنداد 2 ُ : 51م (نقل عن والعدرك ع للأستاذ 
كرركين عراد » المنشرر في « مجلة المجمع الملمي العري بامشق» ) سنة م196 ) مجلد : .م 
عدد : 5ع كتاب بثْم : ه؟ ء تعليق رثم : م 


ميان اسباميل يحيى 


بلعشق سئة 51١1/‏ و/0571 ١!‏ هذاء وقد صرح ابن عرلي نفسه يذكر 
كتاب ١‏ التجليات الالحية »' في « فهرس المصنفات ) الذي وضعه عديئلة 
دمشق عام 17" “للهجرة ‏ استجابة لرغبة تلميلة ورسة صدر الدين القونوي!؟ م 
كا صرح بذكر الكتاب ايضاً في ١‏ اجازته للملك المظفر'* .... » عام 519 
في نفس المديئة . 

أما « تعليقات ابن سودكين النوري على التجليات 6'* فنحن على علم 


1) سيقي ذكر هلين المباعين فبا بعد : (الفقرة القاسة بالاصول اللطية » آخر هذه المقدمة). 

؟) لتم كتاب و التجليات الالهية» في «فهرس المصنفات » : +م١1,-‏ وقد نشر هذا 
« الفهرس » الاستاذ الدكترر ابو العلا عفيفي في « مجلة كلية الآداب يجامعة الاسكندرية م 
(عدد ديسبير ؛ مخلد : لم ) هام 4 )١9‏ ؛ كا نشره ايضاً الاستاذ كوركيس عواد في «مجلة 
المجيع العلبي العرني يدنشق) ( لد : 9 ) عدد:؛ 4غ عام 6م9١‏ ؛ مجلد: .م, 
عدد : 2١‏ عام 5 ) . انظر - تحليل « فهرس المصنفات » في ر«تفعمل' 0ل 'ل ورسيع ا » 
39-47 بورع ,1 
الفكر الاسلامي ؛ في الميدان الصوفي ولي الميدان الفلسني عل السواه . له تصائيف عديدة وهامة» 
بالعر بي والفاسية . لم يدرس حى الآن ٠‏ ولم ينشر من تواليفه سوى تفسير. .الفاتحة . - ولادته 
يي قونية عام >٠7‏ وبفائه فسا ايسا عام ا”., ومكتبته. الخاصة غ مما فها. مسشئفاتهع لابزال. 
القسم الكبير مها محفرظلا في المكتبة الوطنية بمدينة قولية (مكتبة يوسف آغا » جوار ٠الزاوية‏ المولوية 
الكبرى) . وقد اتيج لنا زيارة هذه المكتبة والاستفادة من ذشائرهاء مراراً . - وتزتمة صدر الدين 
القونوي والمراجع عنه وذ كر تآليفه » في معجر بر وكات » وف « الملحق عل المعسجي »...1 202 
807 .م ,1 .مقف :388 .م : “امل 1 

14) العنوان الكامل لهذه الاسازة : و اجازة الشيخ مي الدين بن, العرني ... الملك المظفر » 
مام الدين غازي بن ألملك العادل اي بكر أيرب 6 دنم كتاب التجليات يِ هذه بر الاجازة » : 
؟] . -< وقد نشرت هذه الاجازة » بعئاية الاستاذ الدكتور عبد الرحن بدوي » في مجلة 
و الاندلس » ؛ الي تصدر بمدريد ؛ عام ه546» العدد الأيل ؛ وصدرت بمقدمة باللقة الاسبائية 
بتلم الباحث الكبير الدكتور بدو ي » وعنوان الاجازة : رج :معيه' «مل*4 عترم مومناذتطملما » 
.107-80 .صم ,1 .ددم ,كت .لدب هذا بالملك المظفر هو المعروف بالملك الاشرف ؛ المتوق 
بدمشق ء عام م «م. انظر رفيات الاعيانة ... رقم "٠‏ ؛ وشذرات الذهب ... ه/هلا؟ط-!الا, 

وانظر ايض تحليل هذء ن الاجانة » في: ,48-55 .وم رآ ,«ةطمبف' جطط'4 مسو 2 » 

م( عئوان هذأ الكتاب كم ولد في ل النسض ؛ [ا56 التجليات 0 أساعيل ن 
سكين لتودي » . - وام » اذ هذء والليقاتا» لنت سن يق ان سئي ل 
اعي ليست تأليفا له بالمعى الصحيح . بل هي تلخيص لشرح ابن عرف على كعاب ٠‏ التجليات »» 
الذي اضطلم به. بناء عل طلب اتباعه ذلك » اثنام وجوده. في مديئة حلب عام 49٠١‏ أو 5١١‏ (انظر 
آخر صدر و التعليقات ٠.»‏ لابن سود كين ) . - والنسخ. الموجودة حالياً لمذا الكتاب هي : مخطوط 
مكتبة. الفاتم (اسطنبول) رقم : ؟؟8ه/١اسبام-؛‏ - مخطوطا فيينا ام : 2846 ورم؛ 
1913 4- محخطوط مغنيسا (ركيا) » رتم : ١98-195/1181‏ ؛- مخطويل قيش الله 
(اسطتبول) ») زر : 6/8119؟١-«س؟0ن‏ ؛)- مخطوط برلين » رقم : ١١٠0.‏ ؛؟- مخطوط 





ع 


كتاب التجليات الاهية 


تام بها من حبث الزمان والمكان والمناسبة التاريخية . كنا نحن على علم ايضسا 
بالشخصية الحقيقية لضصاحب هذه التعليقات 6 . فابن سودكين يذ يع 
ذلك في صدر كتابه . بل يضيف الى هذا كله فينص على اشياء من طبيعتها 
ان توضح لنا جوانب من تفكير الشيخ الا كبر » وتلقي الضوء على بعض المشااكل 
التي شيرها كتاب «١‏ التجليات الالحية ) . فلنترك اخبال هنا لابن سوؤكين يقص 
علينا نبأ هذا كله بأسلوبه اللخاص : . 

:... ولا وقف بعض من كنت اظنه خليلاً ... على هذا الكتاب المسمى 
١‏ التجليات » ... قال : اكاداقسم بالله ان هذا ظلم وعدوان'١‏ ... وكان 
ذلك سنة عشرة وستاية بحلب . وكان شيخنا ‏ رضى الله عنه  .!‏ غائباً . ونا 
قدم بعد مدة اعلمته بما ذكر ذلك اللخائب”؟ . ولاعتناثي بالقضية قصدت 
تحقيق المسألة مع (سبدي) الشبيخ » مع ما عندي فيها من عل اليقين ... 


جارالله (اسطتبيل) ؛ رمم : ٠١6-151/1١9+‏ (والكتاب منوب هنا خطأ الى صدر الدين. 
القوزوي ) ؛ - بانظلر ايضا م معجر بر وكلان (578/83-86 ,1 ,سا.4.©) وم ملحق بر وكلات ع 
(86 ,788 ,1 ,فترناة) وانثلر 'كذلك ١‏ 490-1491 .مم ,11 ,رط تطممك ' سال 'ل عضتل هآ »ا , س أما 
المراجع عن ابن سود كين فقد ذكر بعضها في التعليق المتقدم رقم : 4 . - اما مؤلفاته المعروفة الآن 
فهي : )١‏ «شرح الفص الادريي »ع مخطوط مكتبة الفاتح » رقر: 517-8110/581؟-5) 
م شرح المشاهد القدسية » » مخطوط مكتبة القاتسم» ريم : +14-101/8285؟ 1- )م كتاب 
النجاة من حجب الاشتباهن » مخطوط مكتية الفاتم » رقم +8 9/807١١1-1.؟‏ 2 رمخطوط. 
جامعة اسطنبول » بم : 84١1م‏ / 851 ... ؛- 4) و كتاب المسائل» » مخطوط مكتية 
ازمير لي أسماعيل حي (اسطتبيل) » ُ تادوم ؛- مأ)ن لواقم الاثوار ولرامم الاسرار و » 
جاء ذكره في ٠‏ شرح صلاة ابن مشيش » لمصطفى البكري ؛ المسمى ب « الروضات العرشية ني الكلام 
عل الملاة المثيغية » ) تخطوط جامعة اسطتبيل » 0 : الامة /١ة‏ - 

)١‏ بريد بذلك موقف ابن عرلي الحاس في كتاب و التجليات » في مسألة و الترحيد» 
رتخالقته بذلك ممظ الصيفية المتقدمين -. وهذا العالم الحلبي لم يكن الرحيد في رده على و كتاب 
التجليات ٠‏ . فابن تيمية لا يتحائى عن وصمه بكتاب « التخيلات الشيطانية » (انظلر كتاب : 
«القول المنبي عن تر جمة ابن العرلي » » للحمد بن عبد الرحمن ... السخاؤي » المتوق عام .و 
الهجرة » نسحة رلين » َ: هم5/ةه ).هذا ء. ردى استاذنا المسنشرق الكبير ٠‏ 
المأسوف عليه » لوي ماسنيون » أن نظرية. التوحيد الى عرضها ابن عرفٍ في « تملياته » مبنية في 
اساسها على عدم التمييز بين البتحدة العددية (عدونغغصطةاعة 4عنصلم واليحدة الذاتية غغندن) 
(عدوتعماميده ؛ انظر : ,2 قم عزمم ,189 ,م ,1929 هاعد رننزقفر ععاهما. عل أأمصوعظ » ٠.‏ . 

؟) في مثل هذا الزمان تقريباً » ولثل هذه المناسيية ؛ اعني لاعتراضس بعس علياء مديئة سلب 
على ديوانه ه ثر مات الاشراق'» :- بدأ الشيخ الاكبر في رضع.شرح لديواله المذكور » بناء على' 
طلب ابن سود كين وبدر بن عبداته الحبثي . رمي ذلك الشرح : « ذشائر الاعلاق . بدأ نيه 
حلب وانمه بحد ذلك بمكة , انظر تفصيل هذا في آآخر الديوان » نشر الاستاذ نيكلسون » لندن» 
الجبعية الملكية الاسيوية ؛ عام 1411١‏ ؛ من : 5]-لا4؛. 1 


عبان اسماعيل يحبى 


« فقلت : 1 سيدي ! قد ثبت عند العارفين ان الانسات اكرذج صغير 


من الال الكبير"٠‏ . وان لكل موجود من الممكنات » في نسخة وجود العبد ع 
رقيقة'؟ منبعثة عن اصل هو طا: حقيقة'؟ , فاذا اذ صاحب اللجمعيةا!! 


0 الانسان «عالم» او “امع صثيرى 6 وهو صورة معثرة من الكرون بأمره الذي هر 
عام كبير » : هذه فكرة ذات١‏ أصل يرئاني » نفذت الى الأوساط الاسلامية بوساطة م اخوان 
الصفا, (انظر سائل أخوات الصنا » الجزء الثالك » الصفحة 6 ٠‏ والواقم »؛ أن هاتين اللفدلتين : 
5 عام صثير او « عام كبير بو ء هما الير حمتان الحرفيتات كلسي يهنا (دكبير ) م0 
( عام ) ركلمي يوويدرن (- صغير) ووبروؤير (>عالم). - ويرى بعض المزرخين 
ان الفكرة اول ما ظهرت. في الراث الاغريي عند علاء الفلك والطب ٠‏ كنظرية علمية ؛ 
م انتقلت الى اوساط الفلسفة الافلاطونية الجديدة ( لا سبا المتأخر بن مهم 5 ون [موعط © ححيث 
احتلت لدييم دورا كبيراً شبيياً بنفس الدور الذي احئلته في التصوف الاسلامي والفلسفة الاشراقية..- 
مخصوص نفوذٍ الفكرة الى الاوساط الفلفية الاسلامية عن طريق م رسائل اخران الصفاء » » انظر ؛ 
31 تاريخ الإصطلاحات الفلسفقية » لماسيدوث (خطوط) ص : ”سدم ؟ و خصوس انتغارها قي 
فللسفة العصور الوسطى المسيحية ؛ انلظر : 
-نطلا فعووع 8 ,#طاتفختصا عظ حدم ,د عتؤومهماتياز ها م موتازت اه موتساعها ممتمابتطمعولآ » 

:إن اعنانة ,1956 رقاصة8 روع "هلمع 

, الرقيقة » في اصطلاح الصوفية المتأخرين ؛ « هي الواسطة اللطيفة الرابطة بين شيئين»‎ « )١ 
» الرقائق م : فهناك ما يسى برقيقة الامداد » ورقيقة النزول‎ ١ و يمير الصرفية بين أنواع من‎ 
» , الج . انثلر و كتاب لطائف الاعلاام‎ ٠ .. ورقيقة العرورج * ورقيقة الارتَمامء » ورثيقة المناسبة‎ 
مخطوط جامعة اسطنبول » رقم : هه+؟ /هم .- آما «الرقائق » (حال استمالا بالجمع)‎ 
نهي « علوم اللرك » وتسمى. . ايضاً بالطرينة . وعيت الطريقّة بالرقائق من سجهة انها رقق كثافة‎ 
.) العبد فيرتي بذلك الى مرتبة ة أهل الصفاء » (نفس المصدر المتقدم » ورقة : مم‎ 

*) هذا .ى الاصل » الذي اهو احقيقة "كل رتيقة» , و الومحدة ‏ .» اذ لا تعين 
قبلها ؛ ويمى هذا الاصل عندئذ.: ٠‏ اصل الحقايق ن . رهئاك 27 ما يسمى : بر اصل انتشاء 
الحقائق » » وهو : « حقيقة الوحدة بباطها » الذي هو عين « حقيقة الحقايق » » في المرتبة 
الأرلى بظاهرها » الذي هو ر الير زيحية الثائية في المرتبة الثانية » » الي هي وو مرتية الاليعية و .. 
(انظر ؛ «لطايف الاعلام» » مخطوط . جامعة اسطنبول »6 ُ ممم زعا ساعب). 

#) « صاحب الجمعيةن» هنا هو «وصاحب الحبة». ووالمية,م.: كما برى مؤلف 
لطائت الاعلام » : 1 هي المتزل العاشر من , منازل..الادوية « 0٠0٠‏ فشي الي تبعث 7 عل 
الير في م مازله المحبة ع ... وتطلق اطبة بازاء جم القلب لسفاء الالحام . يتطلق : بازاء تحر يد. 
القلب للمنى . وقد تطلق : بازاء اول. صدق امريد . وتطلق : بازاء تعلق القلب بطلب الحق تعلق 
صرناً 4 . (مخطوط. جامعة اسطتيول ٠‏ 3 اا ب-01١|).‏ انلر تحليل هذه 
الفكرة .عند ابن:عرني : 


ء5ة 165 .١حرح‏ والاطدمن) .11 عيهم رد أطمعهر' ج15 'ل ممع اإلامى م[ كصعك. مناجاعفى المتامصتههن للا » 
تق« ,< املاءة ؟تلاقة: مك وقردمن) ع فانماقه موجن1 » سب ز(1958 مزعو رمممقصصسة]1؟1 .50) 
.1961 وتعوظ رلعءءمقطن) مع طعسظ .60) 360 ,248 .مم رعتمرم0 


وانظر : فصوص الحكره لان عر لي وتعلقات الاسعاذ الكبر ال كتوتر ابو العلا عفيفي عليها 
(راجع : فهرس الموضيعات والمصطلحات » مادة ؛: مقام الجمية ؛ اطبة ؛ جمعية 5 الممة) مطبعة : 
عيسى البالي الحلبي ؛ القاهرة سئة ١1145‏ (ي جَزئين مجلد واسد) . 


ْ 


كتاب التجليات الالمية 





بقبل على رقيقة ما من رقائق نفسه . فانها تشروحين بذاك الترجه الخاص » 
حتى تكون مدركة سه . 

وخاذا انحذ اللحبى لتلك الرقيقة بناظرها في حقيقة الاهية او مسألة علمية : 
كا جرى لسيدي (الشيخ) مع من ا جتمع بهم في كدفه'' ...2 أو ليس من 
المقطوع به ان الذي قامت به تللك الرقائق هو نا الاصل الكلي وني له الفرع 
5-8 ... فايس لما . ثما نيه به ء مدد إل من إلقائه الببا ؛ ولا حياة إل 

اقباله التاص عليها ٠‏ في : طذا الارشاط ٠‏ فيا جيب به » مقهورة 
0 يقتفى الانصاف ان بحكم ما ظهر من هذه |١‏ لرققة اللزرئية الموقة على 
من هوا حقيقة كاية مطلقة ؟ وكيف يقطم على حقائقهم ما حكمنا به على ما 
قام قي ف نسلخة وجودنا من رفائقهم ؟ 

1 ومعاوم ايضاً » ان لنا في يجود كل انسان مهم ومن غيرهم رقائق 
روحانية! ' . وان ها عليهم سلطنة وربانية . > على ى ما قام بهم مسن 
رقائقنا ما هو الامر عند (نام فيا حكمنا به علبهم جحقائقنا : فهر يناقضوننا 2 
الأحكام . ويبقى الامر موةوفأً على نظر المحقق العلام . وقد اقر المنصفون من 
اهل هذا الطريق أن سيدي الامام ... عمدة لاهل التحقيق 

دفلا سمع شييخنا ‏ قدس الله رويحه ! - مني هذا اللاطاب أعجبه وقال : 
والله ما قصرت ولقّد انيت بالصواب'؟ . لكن يا ولدي اما الشأن كله في معرفة 





)١‏ يفي الشيخ صدر الدين القوزوي ؛ م كان شيخنا ابن الحرني متمكناً من الاجياع 
ررح من شاء من الانياء والأوا لياء المافين عل ثلاثة أحاء؛ ان شاء الله استخزل روحائية من في هذا العام 
وادركه تدا 5 صررة مثالية ,., وأن شاء الله احفرء في لومه وات شاء انلخ عن هيكله و 
و شذرات الذهب » » نثر يكلسون ع الجمبة الملكية الاسيوية )» مجلد : م؟ 2 عدت اكترر 
سنة 18205 ) ص :1 5١1ثم.‏ 

3( هذا للرأي الصو الخاص ب « الرقائق الررحانية » شبيه جدأ بقول الشيعة ني « النور 
الجبدي , انه في مستوى الوجود ؛ اصل كل كائن سماري او ارضي؛ ولي مسترى العلم هو اصل 
المعارق الغيبية الي يتمدهاأ عله حيم الانبياء والورثة , انظر تفصيل ذلك في مقّالة الاستاذ الكبير 
لوز ماسينوب في « موسوعة الاسلام » ع |! 1 لنس الفرنني » انخلد الثالث ؛ عن : 7ام١١-لم؟١١)‏ 
مقالة : رانور خسمدي : 27و م11 جتكال » . 

؟) يذكر ابن عرلى في «الفترعات المكيةم ؛ اله استفاد من أبن سود كين يمشن الائل 
الالمية ( الفتيمات ؟ الحم لد الثاني ع : لموسعمك ال . القاهية سنة 8؟؟١‏ ه.) , 
اله استعجابة لؤاله» وضع رسالته المماة : م اعل المراتب والاحرال الي تنتبي اليها ش, الرجال 0 
انر 0 جموعة رسائل ابن العر لي » 0 املد الأول 1 الرسالة رقم : اط حيدر باد سنة 
لاكعلاض 


عثان اسماعيل يحبى 


أحكام المواطن واللتضرات 4 وي التحقيق بذلك تتفاوت مرائبفب أهل الولايات . 
وللذي حررته» يا. ولد عي » شي امر الرقائق الخرثية » القاغة. بالحقائق . الانسانية ع 


:وكون للحم (فيها) انما هو للكلي على الجزئيه .-. فهذا حق في مويك حاص 
به وهو اكضرة النفسية'' وما يعطيه حك النشأة الجامعة الانسانية . 

«والذي ذكرناه في « كتاب التجليات » مما'جرى بيننا وبين اسرار القوم» 
انما كان في حضرة'" حقية ومشاهدة'' قدسية » تجرد!؟ فيها سري وسر من 
كوشفت به في حضرة ان » التي لا تقبل إلا غبرد التحقيق والصدق . ولو 
قدرنا اجماعنا معهي في عال الحس بالاجساد لما نقص الامر عما الحبرت به عا 
ولا زاد . والمعاملة » يا ولدي» مع مالقائم على كل نفس عا كسبت”” # فيا 
يعمل او يقال . وهو سبحاته  !‏ و عند لسان كل قائل ١١0‏ عدال او 
مال 

« وقد اوضحنا السر في ذلك في ١‏ الفتح المكي والالقاء القدمبي ,'' , 


0 « الحضرة النفبية», استعيلت 1 الحقية » و م الشاهدة القدسية» , 
في هذه الخالة ل رف بعد الى وصترى القلب ,ع الذي هى , عرش الرحمن » و دبل انواره » 
ولا الى و مستوى الس », الذي هو « مركز الاتحاد » الفائق بين الهالق والمخلوق . 

26 « الخضرة الحقية » هي مسحضرة ة القلي الذي هو عرش الرب وجل أثوارة يست امرارة . 
نهى حضرة لا تدنسها حظوظ النفس البشرية ولا تنالما وساوس الشيطان ؛ ومن ثم كانت محفرظة 
عن أللطأ او الشك , 

+) « المشاهدة القدسيةى هي المشاهدة المقدسة عن -حظوظ النفس وسوالج. الشيطان : أنها 
مشاهدة صافية » متزهة » سامية . " 

؛) التجرّد او التجريد هو في عرف الصوفية » « اماطة السوى والكون عن السر والقلب » 
(لطائف الاعلام » مخطوط جامية اسطنيول ٠‏ ثم : مهم /ع؛ا). ف و تجريد الس » من 
جانب العبد ؛ يقابل « لطف التجلي » من جانب الرب : أي أنه مجهود يقوم به المرء » عند تجلي 
انوار الحق عليه ق لييعد عن طبيعة هذا التجلي كل ضرب من التحديد أو اللبس او الاشتباه : 

فيبقى التجلٍ على صفائه بقدر تجرد القلب عن غشائه . 

ه) اشارة الى الآية الكرعة » لشم : م" من سورة الرعد (ه :16). - 
وهو مروي في. كتاب آآفات اللسان » (الكتاب الرابع. من ريع المهلكات » من كتاب احياء علوم 
الدين للامام العزالي غ؛ قصل : بر بيان عظم سخطر اللان. وفضسلة الصت 11> وم رج هذا 
الحديث الشيخ.عبد الرحم بن الحسين العراتي (المتوى عام .+ :4 ه.) تي كنايه «النى من حل الاسقار 
في نخريج ما بي الاخياء من الأخباز» . 

ب هذا عنوات جديك لكعاب 1 الفعيحات المكية 0 الشهير ) - صوص العناو بن المتعددة 


لهذا الكتاب » انظر : .201 ,م ,1 كقدجل' :225 مرويرونت" رم يذكر هذا المنوان الجديد 
هناك . ' 





م 


كتاب التجليات الالمية 





في ( باب ) « معرفة منزل القطب والامامين »'' بغير شلك ولا مين . وذلك. أن 
السنة الالمية جرت في القطب'' اذا ولى المقام » ان يقام في مجلس من مجالس 
القربة!" والتمكين ؛ وينصب له تخت عظيم لى نظر الاق الى مبائه لطاشت 
عقوم ) فيقعد عليه . ويقف الامامان”؛ » اللذان قد جعاي] الله له » بين 


0( انر « الفعيحات المكية ... » الباب : 6٠07م‏ ( املد الثاني ؛ صن ؛ -لاه-4لاة ع 
من عطبعة القاهرة سئة ١65‏ ه.) ْ 


؟) والقطب هو عبارة عن الواحد الذي هو موضع نظر الله من العالم » في كل زمان . 
وهو على قلب اسرافيل » (لطائف الاعلام » مخطوط جامعة اسطبرل » رثر هه +15 ١4١ا)‏ 
وانظر ايشا و اصطلاحات الصرنية » للقاشاني وابن عرب (المادة نفها) و« رشح الزلاك في شرح 
الالفاظ المتداولة بين ارباب الاذراق والاحوال » خطوط مكتبة باريز الوطنية ) رقم 140١1١‏ / 


أ ءاباا اسه 


؟) يقول ابن عرني في آشسر كتابه : و كتاب القرية» (ط, حدر باد ؛ الجر الارلك » 
الرسالة السادسة » ص : 8) : و ... وكنت ما رأيت احدا بن اصحابنا نبه عليه ( > على « مقام 
القربة » ) ولا ندب أليه . بل منم ذلك | كترهم لعدم الذوق . فبقيت به ريدأ ... لا امعط 
أفرن به من أجل منكريه . إلى ان وقفت لابن عبد الرحمن السلمي في بعضى كتبه عليه نصا رتاه : 
و مقام القربة » ... ». - ويقول ايضا » في آخير الباب 151 من ابواب و الفتيحات المكية » » 
الذي عنوانه : ٠‏ في المقام الذي بين الصديقية والنبوئ وهر مقام القربة » : « ... وقد انكر ابو سامد 
النزالي هذا المقام » وقال : ليس بين الصديقية والنبرة مقام . ومن تخطى رقاب الصديفين وقع في 
التبوة : والنبرة باب مثلق » . إلآ ان الشيخ الأكبر. يدفع هذا الاعترامن بقوله : « ويم هذا » 
لا يبعد أن بخص الله المفضول بعلم ليس عند الفاضل . ولا يدل ميزه عنه انه بذلك العلم افضل 
مئه ... » . - وقبل ذلك . في هذا اباب نقسه » برروي لنا اين عر نصته في هذا المقام : 
و هذا المقام ( ح مقام القربة) دخلته ي شهر محرم » سنة سبع وتسعين وخمساية » وانا 
مائر» يمتزل ايل (الصواب : أبجيسل) ؛ ببلاد المغرب . نبت فيه فرحا . ول اجد فيه احدأ) 
فاستويشت من الوحدة ... ولا دخلت هذا المقام وانفردت به علمت (الاصل : رعلمت) ائه أن 
ظهر على فيه احد الكرني . فبقيت اتتبع زواياه وتخادعه رلا أدري ما اسه.. .نرحلت وانا على تلك 
الخال من الاستيحاش بالانفراد ... فلقيت رجلا من الرجال مازل يمى آنحال . فصليت العصر 
في جامعه.. قجاء الأمير ابو يحي بن واجئن (او يجائن) . وكان صديي . وفرح في . سأي ان 
انزل عنده فابيت , ونزلت عند كاتبه. وكانت بيني ربيئه مؤانة. فشكوت أليه ما أنا فيه من 
انفرادي مقام انا مسرور به فبِيما هو يؤاني اذ لاح لي غلل شخص . فضت من فراشي اليه ... 
نتأملته : فاذا به ابو عبد الرحن اللمى ... » (الفتيحات' » مجلدة + /51؟ » ط. القاهرة سنة 
115 ه). : 


؛) هما شخصان : احدهما عن بمين القطب » ونظره في ( عالم ) الملكوت » واسمه وعبدالرب» ؛ 
والآخر عن ياره » ونظره في (عالم) الملك ‏ راسمه م عبد الملك » ؛ رهو أعلى من صاحيه ؛ وهو 
الذي يخلف القطب » (لطائف الاعلام » مخطوط جامعة اسطنبول » رقم 5858 /١؟ب‏ ؛ وانظر 
ايضاً : « اصطلاحات الصونية » للقاشاني وابن عرب : نفس المادة ؛ ومو رشح الزلال في شرج 
الالفاظ المتداولة بين ار باب الاذواق والاحوال , » مخطوط مكتبة باريز الوطنية 0 اأعلغ-/م 
أغلب). 


مات اساعيل غعيى 
رديه : وعد القطب له للميأ بع الالميه والاستخلاف 1 وتوعر الارواح ٠.‏ من 
الملائكة والحن والنشر . ببايعته وادد! بعد واحد : « فانه جل جناب الاق 
ان يكون مصدرًا! لكل وارد . وان يرد عليه إلا واحد بعد واحد ١'١‏ 
فيجيبه (القعلب) امام الخاضرين ليعرفوا منزلته من العم . فيعرفون في ذلات الوقت 
عي امم اي نس به . ولا ببابعة إلا الارواح المطهرة |المقر بة بلا سأله من 
11 المبايعة . من الملائكة والجن والبشر . إن ارواح الاقطاب الذين درجوا 


- 





خاصة . وهكذا حال كل قطب مبايع' ...1. 

الى هنا ينبي جواب ابن شري صن سال تلميذه له لمخصوص التميقة 
التارمية للقائه يمن تقدمه من كبار الصوفية ثبي الشرق . ؛ 0 انه معهم 2 
يستطرد الشييخ اسماعيل بن سود كين النوري فذكر هأ يأ في لباية مقدمته 


[ييه ذا فقت 8 ذلك باليقين . وشر اس الله صدر ي بسنورة المنيئن 


حسين الله عندي سؤئالي ني شرح هذا الكتاب ... فرغبت الى شيخنا . 


شرح هذا العلم الذي هو ه كهيئة المكنون ع'" . لمن على بشرحه . وقلدني 





)١‏ التعى لابن سينا في كتاب والاثارات والتنبيات, . الجملة الاخيرة من « مقامات 
الحارثين ٠‏ (حن : 160 ء فشر مم ,- والفكرة الي حدويها لعن ١‏ الاغارات ... » 
ويقول ما ابن عري ابنأ عي ن اسس نظلرية الشيعة في نسرورة بعثة الانبياء ووجود الأما . 
انفضر تقصيل ذلك فُِ 0 مدق عقم .دعا "لاد «ماءطا م عي ةا لمجم متب[ هدمافام ها +1 » 
وت ططمسساتطيز هأ مك عجام 11 » -- .57-60 .حرج ,31/1902 ج22 باعساجطمر دمصوءط صا ب«جصعوة6 
ب قنستالد 0 هذ :140-149 :132-136 :02-109 .رم ] عصرة]!: رنارهآ مهم ملا10(اتماعة 

,1864 23215 
أمأ من ودهة انر لصوئية في الموضوخ فيراجء : , مقدمة شرح الثائية الكبرى » لداود القيصري» 
فصل ال طر يق الرصيل الى فى امل الامول اع 1 

(١‏ لول مكتبة القائح . رهم 0155/ اب كدر - وآين عرلي في كتابه ٠‏ الفتيحات 
المكية , (الخيلد الثاني » مس : الاو و ظلام ٠ط‏ القاهرة سلة 6 6() بذ كر مأ كيه عله 
أبن سود كين في هذا الموطن بعينه . و ينص هناك على انه مد خصص هذه المسألة كتابين ؛ الأول 
بمئوان : « مبايية القطب في حضرة القرب م (ص بره -؟باء) ؛ واشافي بحنوان : « كتاب محرفة 
القطب والامامين ٠‏ راص 0ه )., الخصوص الكتاب الأول ٠‏ يراجم 0"169 علاطا نآ » 
7 لوالع.18 د أزمرار' و صوص الكتاب القاني . نفى المرجم : 385 0ص .ع .11 
وهذا الكتاب ؛ و ما يظهر : هو عنيان جديد لكتاب ب القطب والإمامين ؛ يشر م يذكر في 
امرجم الابق .١‏ 0 

م) اثاءة الى حديث : ران من العلم كبيئة المكئرت لا يعلمه إلا اهل المعرفة باش تعالى ! ل 
ناذا نعلقوا به ل( يجهله إلا اهل الاغترار بالل - تعالى ! - ... » وهذا. الحديث عند الصوئية من 
العادر السسسية في اثبات , علم المكاشفات ى , - انظر تفصيل ذلك في « احياء علوم الاين » 


للامام الغزالي » الخد الأول » ص : ٠ 5١-١8‏ نشر الكتبة التجارية بالعافرة 3 من غير تاربخ.- 


كعاب التجليات الاطية 





جواهر فتحه ]حصت في حرزي » كانت من اع مافي كي » ايت 
ان تكمل بالانفاق » عياة على وصية اللخلاق'!* .. | 
نا على هذا الس ؛ لا كين في الحققة «تعليقات ابن سوتكين على 
التجليات » سوى ١‏ تقييدات ٠‏ لشرح الشيخ الاكبر نفسه على كتابه بالذات, 
من أجل ها كانت هلمالعيقات » ثب جه ممه لجليات الال 
نابعة من عين مصدرها الأول . 


كتاب كش الغايات . 

اذا كات ساعدتنا الظروف ععرفة. صاحب ١‏ التجليات » و ١‏ التعليقات » 
عليبا » فأنا على جهل تام مزلت ٠‏ كش الغايات في شرح ما اكتنفت عليه 
التجليات ) 4 ويزمان انال ومكانه والظر وف الي دعت آليه .. . ان النسحة 
الوحيدة الي تملكها في الوقت الحاضر. » وهي محفوظة في لقسم الشرقي بدار 
الكتب الوطنية في.باريز'"» غفل عن اسم مؤلفها ؛ .كما انه لا يوجد في ثنايا 
الكتاب نفسه أية دلالة تكشف عن شخصية المصنف او. نومئ اليه . 

بيد ان المستشرق المعروف» المأسوف عليه بروكلان » في «ذيل معجمه»”" 
الشهير للآدا ب العربية » يذكر عنوان مخطوط موجود في خزانة «رامبور»' ؟؛ يقرب 
جدا من نظيره في خبزانة باريز : و كشف أأغايات شرح التجليات ؛ »ريعز وه 
الى الصو 9 عبد الكريم الجيلي ؛ المتوق عام 8٠١‏ او 61 للهجره . 
ويتساءل بر فم اذا كانت تشكخة ( رامبور 6 بمثابة شرح لكتاب 
النجليات ةل عرق أم لام ف على هذا 
عليه التجليات » » و لي ودار الكتب ٠‏ اولس بباريز ) » يوجد ضمن 
مجموعة تحتو ي على اثثيى عشر كتاباً ورسالة . وهني كلها على ما يبدو » بالرغم 

من اخختللاف موضوعاتها ( ذات نس واحد في أ فكير والنزعة والاسلوب . وهذه 


. مخطوط. مكتبة الفائح ». رقم ؟؟ه /لاب‎ .)١ 
نحتارق : 01م /أأحكؤا.‎ )١؟‎ 

97) .26 ,384 ,11 .اززلاى ,سآ ك.ي- 

5 281 ,362 ,1 انا صقا 

) ,26 ,284 ,11 .اؤطلاة .ك6 


1١١ 


عبان اسماعيل. يحيى 
اللمصائص اذا نحققت في مجموعة ما من شأنها ان تدل على وحدة التأليف . 
وجميح هذه المخطوطات لم يذكر فيها اسم . مصئفها او مصنفيها ... ونظرًا لاضية 
هذه المجموعة اللخطية النادرة في الآراث الصو ؛ ولكونيا 1 تذكر ني« 
بروكلان»» - فقد آثرنا سرد عناوينها في هذا المقام . مع ذاكر بداية كل كتاب 
ونبايته . 


جموعة باريز الحطية ثم م1 


- ,. ١!» «كشف الغايات لي شرح ما اكتنشت عليه التجليات‎ )١ 
النهاية : ؛‎  . » ... البداية : 9 الحمد الذي رفع طلاسم الغيوب بتجلياته‎ 
» . ولا محرمنا من ذلك لسوء ما عندنا ... وصلى الله على سيدنا محمد وآله وميه‎ 


س( (ارشح الزلال في شرح الالفاظ المتداولة بين ارباب الاذواق والاحوال' '. 
البداية : «الجمد لله الذي اجرى على السنة اهله لغة خاطبون نابا الأهل' 
وارسل على ارض استعدادهم مدرار الحكم نترى فأزال عنها بذلك أثر ال .. » 
النهاية : « هذا آحر الكلام فما قصدنا ايراده ... ولا منع عن العبد الجاني 
على نفسه خير ما عنده ببفواته .. وصلى الله على سيدنا محمد التلاهر بالسيادة 
العظمى ىِ العالم ونشآئه' ؛ وعلى آله وصحيه وورثته .. 


*) ( تخية الرغايب لالماهب والايب»)!”", ‏ البداية : « الحمد لله الذي 
كشف على بصاير قاو ما أفسر في بطابن الغيوب . وأودع لا في أنفاس 
الدهور رواتب المندح ورغايب الستور .. النباية : ١‏ نجز ما سأله السائل 


0 عئوات الكعاب الأول + دم الجموعة .كا تقدم : ١١مة‏ /زادوها 

؟) عنوان الكتاب الثاني » ورم الجمرعة» كا تقدم : زعمع-/ووابهواب. ب 
رشق شرح مطيل لاصطلاحات الصرفية لابن عرني » الطبوع في « مجموع سائل ابن العر » » 
ا حلد ل » الرسالة الأشيرة (سدر باد سنة م . 

م) عنوان الكتاب الثالث من المممرعة » ورقاته : 56+إبمء !١ب‏ , - في هذه الرسالة 
(ورقة 5* اب ء في آشرها) يذكر المؤليف كتاباً له بعنوان : « كعاب رونق الامعان في كشفه 
ما حوت عليه فواتس سور القرآث » . وهو كتاب نفيس في اسرار اروف القرآنئية ) الموجردة في 
و قوائح السورى . وله نستخة يتيمة »> محفوظة في خحزانة جار الله (مكتبة ملت + اسطنبول) نحت 
شَُ : هلءل/إك-» آآأ| . وهذه النسخة هي غفل عن اسم مؤلفها ايضاً )؛ رتوجد ضمن مجمرعة 
كاملة كلها غفل عن أسماء مؤلفها (او نم . وهي مكدوبة يلفس اللدط المكتوبة فيه مجمرعة 
باريز ؛ على مثل الورق » مثل التجليد .. 


١ 


كتانب التجليات الالمية 
ان اضعه في الحقائق الالمة : وأقيده له خط يدي , والحمد لله على التدسير.- 
وصلى الله على سيدنا حمد المشير النذير ؛ وعلى آله وعيرئه وله ك1 


١ )4‏ الأوامع المشرقة لكشف ما في العدد من الأسرار اانه . -- 
البداية : ١‏ تفرد الواحد » لا من طريق العدد » بكيال لا عائله فيه انحد .. 
الهاية : ٠‏ وبلتالي لم يجعله حرفا اذ ليست له صورة في النطق م ! 
والحمد لله على ما فتح . وصلى الله على سيدنا محمد . .. وآله وصحيه .. 


) «طراز الحور البارزة من خدوررمة الجمهور)'". - البداية : 
١‏ الحمد لله الذي اخرج من كم العدم من حمل امانة اسمه الاعظ . فأقامه على 
وتيرة العدل المستبين ... 4. - اللهاية : ١‏ والاعيان الامكانية على اصلها من 
حيث قابليتها الأول رتبة الاحاطة .... وصلى الله على سيدنا محمد الني وعلى 


عيرته ويه وورثته سقسا 


5) (رشف لين من رشح بر اليقين  :"')‏ البداية : و الحمد لله 
الذي هطلت ديم عنا . فسالت أودية منها 6 . ل التهاية : ( وهو في 
منصب عزه المنيع على مل 3 ع العبودية المحضة » مشيرا الى مرصده الاعلى وموقفه 
الاسنى باشارة : « ليس وراء عبادان أرب . - وصلق الله على سيدنا محمد 
صاحب هذا القدر الجليل بلا مرية . ) 





. ب١481١‎ : عنوان الكتاب الرابع من المجموعة » ورقاته‎ )١ 


؟) عنوان الكتاب الخقامس من الجموعة » ورثاته : ة:١!-.ةه١ا. ‏ هنا يذ كر المصنف 

كعاب له (ورقة عواب) بعتوات : 02 معارج الألباب 5 كشف عدأولة الافراد والاقطاب ع 3 
دا لكاب ف التا» عل ل ل سي + الأرلى )2 ؛ محفوظة في. سعزانة جار الله (مكعبة 
ملت )» اسطنبول ) تحت قم : مودا/ميادم لامع عب ؛ - الثائية » في خزانة السلمانية (مكتبة 
اللبانية ؛ اسطتبول) نحت م اجعدللءء #الوء.عب . وكلعا التنسكتين لا تحتويان عل 
ذكر اسم المؤلف ... هذاء وصاحب. «ذيل. كشن الظنون» (الجزء الثاني /+.0) ينسب الكعاب 
المتقدم ال الهر وردي. الفيلموف . وهذه النسبة خطأ » لآن. المصنف يقتبس من كلام أبن عرني 
(انظر نسخة جارالله » ورقّة: ؟ ل لاسب 1 . كا ان الاستاذ حيل ميل المظم » في “كتابه : بإعضود 
الجواهر ». (ص : 59 ع ط. يروث 6 سلة 185 ه.) يقنب:تقس, الكتاب الى أبن عر : 
وهذا ايضاً عطأ » السبب المتقدم . 


0( عنوان الكتاب السادس من الجمرعة 3 ورئاته : ؤوللمىواب.- وهنا يذ كر 
المصنف ايفاً عتوان كتابه المتقدم ؛ « معارج الالباب ....» (ورقة )1١5107‏ وينقل. نصوصاً من 
كتاب « التجليات الالهية » الي ينسها الى ابن عر (ورّة )١١١‏ . 


اذا 


عبان اسماعيل محيى 
1) «غنية الطالب فيا اشتمل عليه علم الوهم والشروده من المطالب»'١.‏ 
البداية : « الحمد لله الذي جعل الانفاس اوعية أسراره . واظهر بها ما أودع 
منها آبتي ليله ونهاره ... »  .‏ النهاية : « أمح الله مقاصدنا في الخير . وعوقنا 
عن طرق تنتهبى بنا الى ما.لا طائل فيه . وله. الفضل والمنة ! وصلى الله على 
سيدنا محمد الظاهر بلسان صدق ف العالميين » وعلى أله وعترته وسمبه وورثته . ) 


8 « منتبى. البيان أي كشف تتايج الامتنان وشرح مقارنة الأسماء 
والاعيان»'". . البداية : و الحمد لله الذي قدر الاعيان في قرار. وجعل الانسان 
موقع جوم الاسرار ...  .»‏ النهاية : ٠‏ رزقنا الله واياه ما طالت اعناق رومنا 
اليه . وجعلنا من الفائزين برغايب المواهب لديه . وصلى الله على سيدنا حمل 
وله وتحبةه ...0 , ش 


١ 4‏ لوازم التعريهف للمقام الشريض ع'' . - البداية : « الحمد لله الذي 
رفع اللقدار بالحركة والقرار ... ». - اللهابة : « ودار بين الجذب و«التسديد 
مع اللحاق الجديد ... وصلى الله على هادي العباد الى سبل الرشاد » وعلى آله 
وصحه وورثته الاقطاب ... » , 


)١‏ عنوات الكتاب الابع م الجسرعة ؛ ورقاته : هةورك-هةباوب. - يعيرف الصنف 
نفه و علم الرهم ٠‏ بأئه وما يحصل به للنفس الاقتدار عل بمع قراء الواهمة على مقصرد بعينه » (ورقة 
ماب )ءانما علم «السروده » : «( مهو العلم بأحوال التفى الاثاني في كيفه وكه» ( ررقة 
1ا).- هذا » و «الروده» كلية سنسكريتية مركبة بن م و بورج ) ومنى هذه 
اللفظة : « كل ما من شأنهان ييق, » أنظر الرممجوت غ0 اء عأعدةل طد8 متنعمده ةع ةلل 
لمم .امد ,عاط يروز وهذه النسخة اليتيمة في غاية الاهمية بالنظر الى مرضيعها الخاص . فهي ؛ 
كنا يقوله الصنف » من اصل هندي (سنسكر ببي) ثر حمت أولا الى الفارسية ثم الى العر بية. نهي اذن 
من ملة الوثائق التار خية الي تمور نفوذ التراث اندي في الثقافة العر بية عن طر يق اللغة الفارسية. 
ان هذا الكتاب » ءن هذه الناحية شبيه رسالة و حوضص الياة » و «مرآة المماني» وان كان 
متأخراً عنها من الوجهة الثار يخية . خصوص رسالة « حوض الحياة » انظر ( يصسف حين ) : 
ر1928 بععلط- .ع0 ,2 601111 1 .سال صا« فصسذنط-تعجم4 '] ول عطويه. «ماتتقنا صل » 
291-344 ,ترجر وائظر ايفاً ( ماسينون ) : 2 50:6 ,119 .م ,كنتوفمة مم2 » در ركلات : 
9 1 ,اوفك عع 579/97-100 ,1 ,.ط هرج وأنظر ايض (حري كرر بين) : مس عناو”1 » 
0034 ,102 ١م‏ ,3013 بومصم يط حذ ,«علذ'قناد فلفامسخؤود ملعك وأومامافيوم وأخيراً ؛ 
2817-8 منرم ,1 ,داقطمك' ول "0 ممت هل » 

4 عنوان الكتاب الثامن من المجبرعة » اوراقه : ولازاتم. 218 


م) -عنوان الكتاب التاسم من الجميعة » ازراقه : م«.+ا-١؟!,‏ 


١ 


كناب التجليات الااهية 
)٠‏ «اعلام الشهود في كشف مبيمات الوجود »'" ..- البداية : ٠‏ 
يا من جلت ذاته في ا<ديته عليه . واقتضت أن لا يعود ذلاك منه إلا اليه ... ؛ 
الهاية : « ... التافذة الى أنفس التسحاير 2 اقدس الحظاير. - 0 بحمدك الله. 


: معالم رشح اليقين عن مخايل الظن والتخمين »'' . - البداية‎ (١ )١١ 
«الحمد لله الذي جعل العقل ,سراج الظام ومعرا مج الحكم وعلم به الانسان ما م‎ 
النباية : ( وقك تيسر ايجار الغرض بالاسعاد الى ب.. قله الحمد‎ 

اول وآخرًا ... والصلاة على محمد وعلى آله وصحيه ... » 


: تفسير إوضبح ف شهد الله انه لا آله إلا 4 البداية‎ ( ) ١1 
«الحمد لله الذي من عل لى الانسان عرسلات الاحساك .. الئباية : و...‎ 
.. على وفوخ المعل الثاني واعتراض ما بيثبها . - والله فلم عقائق الأمور‎ 
. وعلى اله ويه‎ .٠ : . وصلى أئله علط لى سيدنا محمد‎ 


0 نان الكتاب الخادي عقر من الجموعة : اوراقه موب - .4؛كب . -هنا يذ كر 
المصنف : وضابطة سكنية في تفي النبود على رأي الحكاء ٠‏ المتقدمين والمتأخرين ٠‏ (وزقات : 
كععسب ونروان. ؛ ون شابطة كلامية ف تسم المعلوم ع! على رأي ترق التكلمين سس المتقدمين 
والمتأخر ين ٠‏ في ورتين : بشخلاب م و]أب. 


*) تفير صوفي للآية الكر يمة رتم 18 من الورة الثالثة ( .سور آل عبران ) بي ثلاث 
وات : ١؛ابم؛ما.‏ 


١. 


مان اسماميل حيبي 





يمكن اعتبار كتا ب « التجليات الالحية » » من الجحانب التاريحي » 
موذجاً لتواليف ابن عربي في المشرق الاسلامي » وبتعبير ادق من بوا كير 
انتاجه العلمي اللخصيب » أثناء حله وترحاله في الشرق الأوسط ؛ قبل ان 
يستقر به المقام في محروسة دمشق »© سنة "٠‏ للهجرة او قبلها بقليل'! . 
ولكنه ‏ اعنيى كتاب التجليات ‏ من الوجهة الفنية المحضة » يمتاز عسن 


(١‏ تدأ هذه الفئرة من رمضان عام موه للهجرة ( انظر « سالة روح القدس في متاسجمة 
النفس » لابن عر ل » يخطوط جانية اسطببوك 0 ذاش /ره-موب ). - وتعتير هذه الغيرة 
من احم الفترات في حياة الشيخ الأكير » سواه بالنسية الى كترة مصنفاته» أو الور تعاءك رحلاته 5 
بلدان هذه المنطقة من العام الاسلامي القدم » او التقائه بالعلاء وأولي اللعلات براجم تفصيل 
هذا كله في : :94-106 .م.م ,1 ,تطمبك' هذل '0 مسصوط»ه .- 5 رمؤلفات 
هذه الفترة الى امكن معرفة تاريمها عل وجه التقريب ؛ يبلغ عددها مه كتاباً ورسالة ( نفس 
المصدر » صن : )١٠١5-١١7‏ . - ولكي تتكون لدينا فكرة مجملة عن مثل هذه « اسلياة النشيطةن» 
نذكر فيا يأنِ م تتقلات» ابن عرني بين سني , ل كن 5ك نل عام 59 : هو في نكة 
(انظر « سالة دوحج القدس , : المقدمة والجاعة ؛ و « ديوان حنات الاشواق » : المقدمة؛ 
و «تاج الرسائل » لابن عر لي : المقدمة) . عام ١‏ 1 :اهو في مديلة الوسل ( انثلر والفعيحات 
المكية » 5/1م١‏ - لالم (؟ م+/7١)‏ 440/4 ؛ وم التنزلات الموصلية » له : آشن الكتاب) ؛ 
دفي مديئة بغداد (انظر « دح القدس ,.. ٠‏ مخطوعل جامعة اسطتبول : ف ولاك (قسم السياعات) ! 
وني مديئة القدس (انظر «كتاب الازل,» له ء» مخطرط زانة ولي الدين (اسطتبولً) نه ١ه/‏ 
٠؛‏ ب) ؛ وي مدينة ملطية (الاناضول) (انظر « روح القدس » © مخطول جامعة اسطنبول 
ودث (تم المماعات) . - عام .5 :هر في مديئة اللليل (فلسطين) (انظظر «كتاب اليقين م 
له أنخره 3 د دمج القدس 0 مخطوط جامفة اسطتبول ؛ غبة4ة. (قسم المماعات فزهر عدينة 
٠‏ قونية ( انظر « كتاب العظمة و له مخطوط ولي الدين : 095ا11/١1١١ب)‏ ؛ وهر بمدينة القدس 
ايضاً (أنظر : و كتاب العقد المنظرم » له » مخطوط خزانة ولي الدين : ١1ه/؟؛١!‏ ), 


١ 


كتاب التجليات الالمية 


اا سد شه 
سائر المصنفات «الاكبرية » بطر يقته اللخاصة في اداء المعاني وتصوير الافكار. 
وهذا الاسلوب البياني الخاص ليس نادرًا في آثان ابن عربي فحسب » بل 
هو كذلك في التراث الادي للعرب بوجه عام : . 

والواقع انبا عديدة فصول ١‏ التجليات ) الي صبغت اجزاها في قالب 
حوار بين الشيخ الاكبر وبين من :تقدمه من شيوخ التصرف الاوائل . 
وهذه المحاورات الفكرية تدور كلها حول موضوع رئيسي مها تعددت ضور 
الحديث عنه او تشعبت فنونه : وهو ١‏ التوفحيك الحفيتى ) . عماد الحاة الدينية 
والعقاية في أن معا . : 

وببدو أمامنا صاحب د التجلءات الالهية » » من حلال مطارحاته مع 
كبار الصوفية القدماء ؛ :في حضرة من حضرات الحق أو في مشهد من 
المشاهد القدسية » ؛ - بصورة شخص غريب عن بيثته وزيانه . اله محمل 
امانة علم مجهول لدى الكثير من معاصريه وسابقيه . فهو يبدأ حديئه متسائلاً 
متجاهلا مع كل شبخ يلتقي به حول قضية التوحيد في جانب من جوانببه 
المعقّدة او في مظهر من مظاهره المتعددة . ولكته يتحرى دائماً ان يكون سؤاله 
موافقاً للناحية الي بعتمد عليبا محدثه في اتتباره الروحي وذرقه الديي . ولا 
بكاد ذلك الشيخ بفرغ من جوابه حتى ينبض ابن عرلي فيميط جانباً قناع 
التجاهل الذي اصطنعه » ويسلط على محدثه اشعة من انوار الحقيقة الي 
بعشو لضوئها بصره ويضطرب امامها جنانه . 

وكذلك تلن" مسامعنا لهذا الحوار العجيب مع شيخ الطائفة الي القاسم 
الجنيد » حول ١‏ توحيد الر بوبية 0١١‏ ؛ ولتلك المناظرة الممتعة مع شهيد التصوف 
الخلا ج الكبير ؛ بشأن و نجلى العلية )'' ؛ ولذلاك الحديث العذب مع ذي 
النون المصري ؛ بي ١‏ التنزيه والتشبيه » » وجهي الحقيقة المطلقة في بطوبا 
وظهورها » في وحدتها وكثزتها١؟‏ . - وكذلاث يتجلى لأعيننا مرقف ابن عطاء 





)١‏ انظر ذلك فم] بق بعيداً بعنوان : « تجل توحيد الربربية» (وم : 5107) . أما 
ترحمة الجنيد في ١‏ نجل المناظرة » (ولله : 1م). 

؟) انظر ذلك فا يأتي بعيدا بعنوان : « تجلي العلية» (زؤرقه : «ه » ورجمة الخلاج 
مناك ) , | 
ع) إنظر ذلك نما يأتي بعيداً بمنران : « تجل سريان الترصيده (ورقه: 5وه:ء 
ور حمة ذي ألئون المصري هناك ) . 


١ا/‎ 


عثان: اسماعيل.. تحيى . 


في «العبادة الذاتية »!' ؛ وعجز سهل التستري عن ادراك معبى « سجود 
القلب الى الابد »'' ؛. وحيرة المرتعش ازاء « التوحيد الحقيقي : الذي أقام 
هيكله على «١‏ قواعد!؟ ثلاث »؛ ... ان هذه الصحف اتخالدة من فصول 
كتاب «التجليات ٠»‏ نمحى حا : من الوجهة الادبية اللخالصة . ان نوضع 
في مصاف ١‏ رسائل الغفران » لفيلسوف الشعراء ؛ اني العلاء العظيم . 


الموضوعات الاساسية لكتاب التجليات . 


تدور مباحث هذا الكتاب حول موضوعين رئيسيين » هما حجر الزاوية 
في مذهب الشبخ_الا كبر بر » يور منهج التفكيري الما : فكرة ١‏ التجليات ) 
وفكرة التوحيد ؛ ٠‏ ولابن عرلي مواقف خاصة قُْ هذين الموضوعين الحامين ) 
تمتاز حقاً بالعمق والاصالة والشمول . ولكن نلاحظ بدياً ان فكرة «التجليات» 


لم تعيض في هذا الكتاب على نحو علمي وتفصيلي » بل جاءت مبددة 
مشتتة » يشوبها الخموض والاضطراب ؛ بينا كانت فكرة « التوحيد » ذات 
غبال واسع للبيان والتحليل والتصوير . 


نظرية التجليات. الأ كبرية 
مقالة ( التجليات ) عند ابن عراي » وئشة الروابط بنظر ته فْ الوحود 
والمعرفة والاختبار الروحى . وبتعبير اكير دقة : ان مقالة «التجليات» هى٠‏ 


)١‏ انظر ذلك فم يأتي بيدا بمنوان : ٠‏ نجل من تجليات المعرفة » (ورقه : 48 مم 
عر سمة ابن عطاء ) 7 

؟).انظر ذلك فيا يأقٍ بيدا بمنوان : « تل نور الغيب » (ورقه : ه07اء مم ترحمة 
سهل التستري.) . 

؟) انظر ذلك فيا يأتي بعيداً بعنوان : « تجل من تجليات التوحيد » ( ورقه :. ١لا,‏ 
مم براجمة المرتعش ) . 

0( اهم المراجع لدراسة مذهب ابن عر لي وسبج تفكيره العام : 
6 باللطعهو0) .11 عهمح ,تطمبكق' «ط['ل ممناهد ها كتقل معتلوقت ‏ ارمتأهدعم ئلا 
#طل اآلل-قتجاب 4( ره وأزووماقاظ2 ادعتايولط 186 ب و1958 قإلعع2 ,وام ةصستصمة11 
0 عل «عالإعاء3 عمماماط. ب 1939 عولط هدنت ,أمصسعمة' .5 .ث ممم ,لطع ل -له 
#بداعط-اظ ب :1919 (إنتته8 .[ .5). معللعة رمممودلة .5 1212 مهم ,قآطم4 اه 

اللي 20 ,05 1مشافط دنعم / مهم 000 امه امن 


1 711111 6 وماق 16 04 ا 1 : تأعناددة لاد انر عرععماة ذل 
45 !1 71420:10 رؤمتع ماه حافك نهم رتماباومعدء كهجط0 


١4 


كتاب التجليات الالطهية 


اساس فكرة الشيخ الاكبر عن الوجود «المعرفة و ١‏ التجربة التحريرية » . 
ليس الوجود ولا المفة ولاه اجرب التحريرية ,إلا من 1 ثار «التجليات؛» 
ومظهرا من مظاهرها الكلية . ومن تمع نستطيع ان نلحظ اهمية فكرة 
« التجليات » والدور الرئبسي الذي تطليع به عند ابن عرلي : في ميادين 
ثلاث : في ميدان الوجود وفي ميدان المعرفة واخديرً! في ميدان الاخثبار الروحي 
إلكائن الانسالي'٠‏ . 





التجليات الوجودية 


التجليات » في دائ ئرة الوجود : هي مظاهر لكل ما بنطوي عليه ٠‏ الحق » 
من كمال لا نباني وعد سرمدي'!؟ .و١‏ الحق» . في ذاته » ينوع فياض 





تكون لدينا فكرة عامة عن اهية هله النظرية عند ابن عر لي راتباعه فلنل حل 
ارلا ا الفنية المتعملة نقط في كتاب , التجليات الالهية » والتعليقات علبا وثرحها : 
نحي الاحدية ؛ - نيجل الامر +- التجلى الاي سم الشسي ؛ - التجلى البصري 4 تجللي 
لتيعيد ؛ - تج الحق ؛ - التجلى الذائي ؟ - الشجل الرحيسي ؛ - التجلى الصوري -١‏ التجبلي 
الفهراني ؛ - تل الكلن ؛- نجل تعوث تعر يل اودة نل الواسد ف المقانمات؟؛ نس 
نحل الواحد لنفسه ؛ - التجل الوجودي . - ولنلاحظ » ثائياً » مفردات هذه المقالة لا في 
كناب 0 ألفترحات المكية ٠‏ (نحن الآن فيلات نجريد لبت شامل لمصطلاحات الفتيحمات 5-7 مع وضم 
نهارس نحليلة لما) ولكن قُِ كعاب م لطائف الاعلام باشارات اهل الاهام ( (خطرط جامعة اسطنبول؛ 
رنرهه؟5 8 ) : التجل الأول ( ورقة : ٠‏ ؛١)‏ ؛ - التجلي الثاني (ورقة : .وات.وب)؛- 
التجلي الاحدي الجمعي زو : ٠وب)‏ !- نحل الغيب المغيب (ه ٠وب)‏ ؛ - نجل اليب الثاني 
(0:وب) ؛ - نجل الغيب الأول (٠1ب)‏ ؟ - تل ل: الحوية (٠1ب)‏ ؛4- نجل غيب المحوية 
): ب عا) ؛ ل تجل نمل الشهادة (1)ا): - التجلي العطى للاستنداد )|4١(‏ 4س التجل 
المميز للاستعداد 141) ؛ - التجلي ابيز للاسعمداداتة* '(141) ؛ -التجلي المعطى الرجسيد 
(141) ؛ - التجلي الساري في ليع الأراري (141) ؛ - التجلٍ الساري في سحقائق المسكئات 
(141) ؛- التجلي المفاص (١4)141؛‏ - التجل المفاتف 1:80) ؛4- العجلي الفملي (41ا 
١و‏ ب) ؛ - التجلي التأنيسي (41ب-؟)1). - التبي الصفاقي (؟14١)‏ ؛ - نجل الام 
اللاهر (0؛١)‏ 4ت التجلي النلاهر ي (1411)؛:- التجلي الباطي (45المروب) ال العجلٍ 
الجمعي (')اب)؛- العجلي ابي (؟1بس) ؛ - العجل البوقي (ك1اب) 4ه التجي الجامم 
(؟)4ب)؟؛)- التجليات الذاتبة (؟وب-سم)ا)؛- التجليات الاختصاصية (#:1):؛ - 
التجليات البرقية (:1) ؛ - التجلياث التجريدية (*! ) . 
( المراجم الخامة لدراسة فكرة « التجليات » علد أبن عر وفي هدرسته : 
ر(كلمة) التظع 00 علط عدم ,أطديق' 155" مدعكرهئ عا عضمل ومتطمملى «منام زايد سخا 
لقم ,اطوبك '-أه ١‏ 108 :آ(ل- راط ره «أؤزهدماقتاز لدعناسيلة :77 - :81-103 .مص 
0 العنا] 3 218 6أد :ع0 ملاظ عوط ل 35-40 .وم ,(عولضطممة) ضرعف .0 .م 
7 و8 يك .قم رز 1956 معزذا ) تمصع سدظ أقمرة حدم ,ااأ0-له تتم ]-ام 0طثر» 
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عبان اساميل بحبى 


لا نتفد سراع وبباء . انه و كنز دفين » يحب الظهور «التعرف . ان ١‏ الحق ؛ 
كالجهال :- من طبعه ان يمتح ؛ وكانخب : من شأنه. ان يمنح . وتجليات 
والحق» ‏ تحالى! ‏ هي بالضبط مظاهر اله وكاله على مسرح الكون 
الفسييح . 

وتنحصر التجليات الوجودية » على وجه كلي » في حضرات'' ثلاث : 
في حشرة الذاث (وتسمى عندئد بالتجليات الوجودية الذاتية) ؛ - وثي حضرة 
الصغات (ويسمى بالتجليات الرجودية الصفاتية) ؛ ‏ وبي حضرة الافعال 
(وتسمى بالتجليات الوجودية الفعلية) . لان طبيعة «الحق )و » من حبث 
هو كذلك : ذات وصفات وأفعال . | 

فالتجليات الوجودية الذاتية هي تعينات ألحق بنفسه لنفسه من نفسه ) 
مجردة عن كل مظهر أو صورة . وعالم هذه التجليات : اي الافق اتلحاص 
الذي تنبعث عنه وتشم فيه ) هو وعال الاحدية ». وف هذا العالم تظهر 
ذات الحق منزهة عن كل صفة واسم او نعت ورم . انه عال ذات الحق 2 
من حيث هو سر الاسرار وغيب الغيوب ؛ كما هو ايضاً مظهر النجليات 
الذاتية » اي المآة الي تنعكس علها الحقيقة الوجودية المطلقة . 

والتجليات الوجودية الصفاتية هي تعينات الحق بنفسه لنفسه في مظاهر 
"كالاته 9 الاسمائية » ومجالي تعونه 5 وعالم هذه التجليات هو و عا 
الوحدة ؛ . وفيه تظهر الحقيقة الوجودية المطلقة في حلل كالاتها » بعد كونبا 


رفي و كعاب كل علم التسوف لداود الفيسري » )- مقدية شرح ألتائية الكترى ) 3 طول 
ليا صيفيا 54خ(/40ا- ووب ؛- و «المقدمات من شرح فسوسس الحكم, له ايضاً ؛ 
نفس المخطول » ويقات : وعا- م#وب؛ ١5ا-‏ ووا ؛- ر وكتاب اصطلاحات المشايخ 
من اوائل شرح القسيدة التائية. للفرغاني م » نفس. المخطوط » ورقات : إبتبهب »؛و«مقدمة 
اءن. شبلدرث ن (الفصل السادس عشر من الباب السادس عن. 7١‏ ) عاط. مصر) ؛- و رشفاء 
السائل ليب المسائل » لابن خلدون ايشا » تحقيق الاب خليفه ( قسم الاصطلاحات الصرفية؛ 
مادة نجلي) . - اما المراسيع لفكرة م التجلي ». من الجائب الكلاني والشرعي » نتتذلر في كتاب 
و الشزح «الابائة عن اصول الديائة » لابن بطة. المكبر ي » تحقيق الاستاذ ١‏ هنر ي لاووست » 
(الثر جعة الفرنسية » ص. 8م ء تعليق رتم : #69) . 

)١‏ وهي عند البعض لخمسة (انظر م كتاب في القصوف «» لداود القيمسري »2 عخملوط 
ايا صيفيا ١54‏ /؟5وب- مه ب 4 و و المقدمات من أوائل شرح النسوص » له ايضاً » نفس 
المخطوط + ررقات : موأسصوحب) ا وعنك البعضس. الآخر 3 عي اريعة ( انر و كعاب 
اصطلاحات المشايخ » الفرغاني » نفس الخطوط المتقدم » ورقات: #ب- هب) . - وانظن ايغما : 
رالاتاسط؟ .18 عط حهح رآطدعك -لة +21 «#(دايتوابطز إن وإزهدمائنام اومتاءوية وروت : 

١ 1‏ ' .قة 43 .صم 





0 0 1 


كعاب العجليات الالمية 


في اسرار ١‏ الغيب المطلق ) » عن طريق الفيض الاقدس ١”‏ . كا ان قُ 
عال هذه التتجليات (-ي عالم الوحدة) تبدو الموجودات في صور «الاعيات 
الغايتة١؟‏ 07 . 

والتجليات الوجودية الفعلية (او الأفعالية) هي تعينات الحق بنفسه لنفسه 
في مظاهر الاعيان اللخارجية والجقائق الموضوعية . وعالي هذه التجليات هو 
«عال الوحدانية » . وفيه تظهر الحقيقة الوجودية المطلقة بذاتما وضفاتما وافعالها 
عن طريق «الفيض المقدس !5 . اي انه بي هذا العالم يتجلى ١‏ اللق ) 
في صور الأعيان الخارجية » نوعية كانت او شخصية » حسية أو معنوية . 

لمق تعالى  !‏ واليق وحده » هو مبدأ التجليات الوجودية ومظهرها 
وابعادها . ألست هذه تدور في فلك الذات والصفات والافعال ؟ فهي اذن 

تصدر عن عدم وإن تووك الى العدم  ,‏ ولا كان املق هو المبدأ التجليات 

الوجودية ومظهرها وابعادها » فهي اذن «فعل مطلق » لا تكون في غير «دائرة 
المطلق » : فهى من الحق وبه واليه » سواء في مستوى الذات او الصفات 
او الافعال . 

ولا كانت الاحدية والوحدة والوحدانية هي عوالم التجليات الوجودية 
الثلاث » فهى ‏ اعنى هذه التجليات ‏ على صفائها ويساطتها وسموها ؛ 
مها تعددت مظاهرها اللخارجية او تنوعت آثارها الوجودية : انها عن الوحدانية 
صدرت » وبالوحدانية ظهرت » والى الوحدانية تعود . 








0( و الئيض الأقدس » عند أبن عرلي» وهو نحل الات الإحدية لنفسها قُُ صور 
حيم الممكنات الي يتصور وجودها فها بالقوة» اى وهو تجلي الحق لذاته في الصور المعقولة 
للكائنات ع ( والد كترر عفيي » تحليقات على الفصرص ؟ /5) . 

(١‏ « الاعيان الثابتة هى الحقائق المعقولة او الصور المعقولة للكائنات ». - و انبأ 
اول درجة من دررجات التمينات في طبيعة الرجود المطلق , وكلها تعينات معقولة لا وجود لما في 
عام الاعيان المسية بل هي جرد قرابل للوجرد »  ,‏ و هي أشبه بالصور الافلاطونية وأن كانت 
نلف عبا من بشن الوجوه » (المعدر المتقدم » نفس الصفحة) . - وا هي المرايا الازلية 
المرجودات رهي على ما هي عليه من العدم ؛ ما شت رائحة الرجود الخارجي » لانها ليست سوى 
ضور معقولة 5 العالم الا مي ه (المصدر المتقدم . ) من : ٠ه)-.‏ ويدقق صاحب لطايف 
الاعلام فيقول : انما هي المماة م ماهية الاشياء » عند الشكياء » و « المعلوم المعدرم » و د الثيء 
الثابت؟ ياصطلاح الاصوليين (انظر مخطوط جامعة اسطتبول »رقره ه78 /5؟١ب)‏ .- وانظر ايضا : 

,لق 38 مدر ب.. #اصلصات «مةا متعم ل 
47-53 .درم ر..,وياضهءمائطط لمعتاعواز ع1 


( و الفيضس المقدس هو جل الراحد ني صورة الكثرة الرجودية . فهو ظهور الاعيان 
الثابتة من العام الممقرل الى العالم الحسوين . او هو ظهور ما هو بالقرة في صورة ما هو بالفعل» 
(التعليقات على الفصوص للاستاذ عفيني » /1) . 
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عمّان اسماعيل تحبى 

اتلك هي باحمال. اللتطوط الكبرى لنظرية التجليات عند ابن عرلي ف 
مظهرها الوجودي . انها تختلف عن نظرية ١‏ الفيوضات'١‏ الفلسفية » وعن 
نظرية « الالى )'' عنك المتكلمين ؛ واب كانت لتقي ممأ ُ بعض المواقف 
او تنفق معه| ني بعض النتائج . 

ان. الفارق الاساسى بين فكرة «التجليات الا كبرية » وفكرة «الفيوضات» 
الفلسفية » هو كون الاولى واحدية في نظرتها الى طبيعة الوجود او في تفسيرها 
له » ل قي ححين ان الثانية تقول بتعدد الوجود وكثرته' ' . 

فابن عر لي د يعتبر الوجود من « مقولة المطاق لا بشرط »»ء و بالتالي لا يمكن ان 
تكون فيه ثنائية او كثرة » البتة » واذا كنا نلحظ الكثرة فما حولنا من «ظواهر 


)١‏ اساس النظرية في الفلسفة الافلاطية الحديئة » والقائل ما الفيلوف الشهير افلولين 
(المولود في بلدة ليقوبرليس: بن اعمال مصر الوسطى : عام ٠٠6‏ أو .)5١8‏ وببدأ هذه 
النظرية : « الوأحد من ميم الوجوه لا يصدر (أد لا بفيص) عنه إلا واسيد ل ل" 
1١1‏ قاد أل . فمن هذا ون الواسد من ميم اليجره » صدر المقل الأول الكلي ٠‏ الذي 

هو الموج الحي بالذات» الخاوي عل يم المثل ه٠.‏ وعنه صدرت النفس الكلية . يغبا 
صدرت المادة الكلية . - و فالواحد من جنيع الوجوه » ينطوي عل كل شيء يدون تميز مطلقاً؛- 
والعقل الارل الكل ينلري عل كل شي؛ بالقرة ؛ - رالنفس الكلية تنطوي عل كل شيء بالفمل 
ولكن من غير تفصيل » حبى اذا ما وصلت النفس الى العام المحسوين انفصلت عنبا الاثياء 
وانتشرت وتعددت وتلوعت .,. وقد قدر طمذه النغلرية ان تقو يدور كبير: اي الفلفة 0 
رفي التصوف الاسلاني عل الراء , -- انظر تفصيل ذلك يي « تاريخ الغلفة العر بية » لحنا 
الفاخوري وخليل الجر ؛ الزء الأول صن. ١١7-١١١‏ الجزء الثاني » صن. -١١«‏ 
ا 0000 . (منشورات دار الممارف » بيررت سنة مه ة١).‏ وانظر ايم 
239-242 ,226-233 .مم ,التتنجدم0 .11 عهم رعنوتمماءة متاؤددماتزم ها مك مجاماءواط 

(1964) ار لال وعفل1 .60 


؟) عند الاشاعرة خاصة. - والاساس الفكري لمذه النظرية قائم على فكرة «الجزء 
الذي لا يتجزأ » ٠‏ أو « الجيهر القرد » ( - مصتوماف4 ) كا كانوا يشولون . رهذه فكرة قدرمة 
معر وفة عند امنود والاغارقة. ولكن الاشاعرة استطاعوا بمهارة ان « يطوروا» هذه النظرية وم مبذبوها 
و جملرها مبدأ لآرائهم ,م الخلق , و «الحلق الجديدىوء وبالالي اماساً لنظريهم عن الله 
وألكرن والانسان , - - انر تفميل ذلك في الكتاب اهام هذا ال موضوع 7 الايد مهن +21 
وقد رم هذا الكتاب - .1936 «ااععظ ,ققوسوط .5 عوم 7#علسمومل4ق «موزعوتصماءر بعناية 
فائمة الاستاذ الفاضل الد كور شكماء ابو ريده بعنوات 0 دذهب الذرة عند المسليين 300 الماهرة 
( لجنة التأليف ,الثر حمة والنشر ) سئة ١515‏ . واضاف المترجم الحقق بر جمة مقالة السيد برزل 
(لتتعرط] المنشورة في جوز ررق عام 194١‏ )؛ ص : 40 د."١‏ :ع نحت علنوان : 
مجع احعدم اه عداء متصصاءةتتزر عند ران ايضاً حول هذه المسألة متططمدماتباظ ها مك وجاماماا2 
174-176 .هم ,1 ,اتتظهمن) .21 مهم , «عنوةجتماكط 
4 أنظر التعليمّات عل الفصرصص. و للد كتور ابو الملا عفيي» ( نشر عيسى الباني الحلبي ؛ 
الذاهرة سنة )١5:5‏ ؛ الجزء الثاني ص هل ( , 


5 


الوجود » اللحسة ٠‏ وني ظواهره المعنوية ؛  »‏ فهي ؛ في نظر الشيخ الا كبر ) 
لا تتصل بطبيعة الوجود من حيث هو ؛ أي من حيث الاطلاق » بل 
بأطواره ودرجاته.. فالتجليات الوجودية هي تعينات للحق المطلق » الي هو 
واحل قن ( وحوده ) ٠‏ كثير 2 ١‏ ثبوته )ع اي قُ مظاهرة ومرأتيه . 

اما نظرية « الفيوضات الفلسفية » فهي على عكس نظرية ١‏ التجليات 
الاكبرية ؛ » تعتبر الوجود من «مقولة الكلى » او من مقولة ‏ المطلق بشرط لا » ؛ 
وبالتالي نرى امكان كثرته عبر الوجودات » ذهنية كانت او حسية » نوعية 
او شخصية . 

لكلاف الجوهري بين فكرة التجليات وفكرة اللخاق عند المتكلمين ؛ 
هو ان علاء الكلام يفسرون ظواهر الحلق بمثابة فيل الاهي نخارج عن حيط 
الالوهية ذاتها » بدون إن عيزوا ‏ في دائرة الالوهية . بين ما هو مرتبة الذات 
او الصفات او الافعال . ينا يقرر ابن عرني ان الظواهر الخلقية هي من 
آثار التجلات الوجودية الفعلية » ؛ وبتعبير أكثر دقة : ان اللخلق عند 
الشبخ الاكبر هو التجليات الفعلية ذاتها في مظاهر الكون «الرجود . وتجليات 
الافمال » كتجليات الصفات والذات » تدور جميعاً في فلك الالوهية » في 
مدار كالها المطلق . فلا شيء خارج عن دائرة الالوهية » في صعيد 
الوجود : اذ لا شبيء خارج عن دائرة المطلق!١‏ !| 





)١‏ رلكن . في هذه الحالة كيف تقوم العلائق بين الحق والطلق ؛ بل كيف تفسر 
الملات بين اللدالق واتخلوق » ؟ ١‏ السق وجود حفيي وهذأ له في ذاته » روجود اضائي رهو 
رجرده لي اعيان الممكنات : وهذا بالنية له كالظلل الذي معد عل سائر الموجودات فيعطها 
وعودها بامم الله التلاهر » . فالعا نثل ؛ اذا نظلرت اليه من حيث عيئه وباطئه وعوهرء المقوم 
له ( الفس اليوسن ) وهر « نفس الرمن ٠‏ الذي تفعحث فيه صور الوعود من اعلاه الى 
اسفله .., 

... والخلق (عام الظاهر) في تغير مستمر رتحول داتم ... اما الحق فهو على ما هو عليه ... 
منذ الازل .... وتتفق هذه الفكرة في ظاهرها مع نظرية الاشاعرة القائلين بان العام متغابه بالجوهر 
مختلف بالاعراضص» وان العرض الراحد لا يبقى زيانين ... ولكنه (ابن عري) خطى” الاشاعرة 
في انهم لم يقولوا بان اللق (-اشّ) هو ذلك «الجرهر» : ران مجموعة الصور والنسب الي يسموتها 
و الاعراض ,» هي الخلق (>العام) . بل راحوا يفترضون ه جراهر فردة » لي ذلك « الجوهر العام ». 
وهذه « اللجراهر (الفردة) » » بحسب تعريف (الاشاعرة) » مجبوعة من والاعراض » » إلا ان 
لما وجوداً قائماً بنشه من حيث إِنْها عين ذلك « الجرهر العام » القائم بنفسه ) ولكما من سيث 

اعراض لا تقوم بنفها : نقد جاء من مجموع ما لا يقوم بنفه من يقوم بنفسه : وهذا 
شلب ! ع (الفص الشبيي) (انظر مقدمة الفسوص لد كترر عفيل ؛ الجزء الأول ٠‏ سن 
بجمى؛ نشر مكتبة عيى البافٍ الحلبي » القاهرة سنة .)1١515‏ 


إرفا 


مات اسماعيل تحيى 


العجليات العرفانية. او النورانية 


اشرنا منذ لحظات الى ان فكرة التجليات عند ابن عريي » لا تقتصر 
على د دائرة الوجود بل هي تتصل ايضاً بطبيعة المعرفة . فالتجباات ؛ ف نظو 
هي مبدأ المغارف ء حشية كانت أو فكرية أو روحية ؛ كا هي في الرفت 
ذاته حور موها وازدهارها' . ويعتبر الشيخ الاكبر التجليات بمثابة «الصور 
الخالدة ؛ او «التقائق الازلية » الى تشم على مرآة القلب والعقل ظلال 
اثوارها » فتولد فيبما المعرفة الحية اليقيئية الذوقية . 

وف الحقيقة » ان الصلات وثيقَة جد بين الوجود والمعرفة بالقياس الى 
الضمير البشري ممصيره النهاني . ان اشرف ما في المرء قلبه وعقله » وان 
شئت فقل : القلب والعقل هما كل شيء في في الانسان . ووجودهما التقبقي 
يتحد 29 مع المعرفة . فالقلب ليس الا الء رفان الذي يتألق ابد في حتاباه: 
والغقل ليس 5 المعرفة الي تضيء دمماً ني. ثناناه . فالقلب وجودياً هو العرفان 
والعقل كيائياً هو المعرقة , 

يعرف الشبخ الا كبر التجليات ؛ من حيث هي اصل العرفة » على النحو 
الآني : « التجلى هو ما يتكشف للقلب من انوار الغيب'' » . وهنا 
التعريف يبسن لنا سحقيقة المعرفة وأداتها وموضوعها كا براها ابن طرف. 
فالمعرفة هي « انكشاف » حقيقة الشبيء او ماهيته أمام نظر العارف , 
الانكشاف يتحقق رمزياً برفعم « حجاب » أو و حجب القلب » ١‏ 
. ذلك. بفضل النجليات الالية : أي بقذفها انوار الغيوب في اعماق القاوب . 

وهذا كله من شأنه ان يظهرنا على طبيعة الصلات القائمة بين -ححقيقة 
الوجود وحقيقة المعرفة . وعندئذ نستطيع ان تجد الأجوبة على هذه الاسئلة 


(١‏ المراجم لدراسة فكرة و التجليات العرفانية مح عند ابن عر لي وأتباعه : « المقدمات 
من اوائل شرح الفصوص.» لداود القيصري» مخطوط ايا صرفيا © رقم : مؤخ1/ 11 |-عباب؛س 
بو شقاء السائل لبذيب. المسائل لابن خلدوكت ص : االسامرةه (نشر الأب خليفة 4 مطبوعات 
ومعهد الآداب الشرقية م بيروت سئه- 13464-.؛ ‏ ور مقدمة. ابن شلدون , (الفصل السادس عقر 
من الياب السادين ) .ست : 7 
تع مهنال اذ[ أممعسا عهم ,7[1غا-لع وتم ط-اه لطكل! جمد اباك وتعرعنه «مك أمدال كولة ‏ . 

لي ا 0 صم ,1951 عبلا 
اللمكية ... 0 


زف 


اخيرة : ما هي الوساطة بين الوجود والمعرفة ؟ كيف تستحيل المعرفة الى وجود 
في قلب العارف ؟ وكيف يستحيل الوجود بدوره الى معرفة في. قلبه ايضاً ؟ 

ان النور هو صلة الوصل بين الوجود والمعرفة » ومركز الاتصال فيهما . 
فعئلهة تستسحيل طبيعة المعرفة 5 قلب العاروف الى وجود » وطبيعة الوجود الى 
معرفة . ويّمَت تنكشف لطائف الغيوب في: اعماق القاوب » فتتبدئ حقائق 
الأشياء أمام العارف في صورها الكالدة . 

يتوزع النثور» لدى اشراقه. على مرأة القلب » الى خصص متميزة : 
كالتجليات الوجودية تماماً ٠‏ كل خصة من هذه الانوا تنتج لوناً معيناآً من 
المعارف الروحية . فهناك أولا ها يسمبه الشيخ الاكير ينور الانوار ١١‏ 
وهذا صادر عن التجليات الذاتية للحقيقة المطلقة . ويطلق ابن عربي احباناً 
على هذا النمط من التجليات » اسم « السبحات الحرقة ‏ التي يصعق لويم 
كل كون حادث .. ْ 

ولا يتلقى مساقط «نور الانوار» من الكائن اليشيري إلا «السر» . و 
أداة او عنصر سماوي مودع في. القلب غير مخلوق » ينفذ بوساطته المرء الى 
« عالمي الملكوت والجبروت » . -وتجليات ونور الانوار » هي الي تكشف 
عن الحفيقة المطلقة في اسمى مظاهرها ؛ كما انها هي الى تولد في القلب 
المعرفة اليقينية في رفع درجاتها : وهي المعرفة ل بدحق اليقين » » اي 
اليقين النائج عن ذوق » الحاصل مخيرة ذائية . 

وهناك ايضاً حخصة ثيزة من الانوار تعرف بأسم انوار المعاني 1١,‏ 
ويقصد ابن عرلي هذا اللفظ : ما محدثه التجليات الوجودية الصفاتية من 
آثار نخاصة؛ (- ما تقذفه من انوار الغيوب) عند تساقط شعاعها على صفحات 
القاوب . وهذه الانوار هي اللي غيط اللثام عن وجه اللقيقة المطلمة في صورها 
العقلية الازلية » التي يسميها الشبخ الاكبر ١,‏ الاعيان الثابنة »  .‏ والقاب» 
من الكائن الانساني » هو الذي يتلقى مساقط انوار المعاني . وبفضلها يتأمل 
المرء بعين قلبه حقيقة الوجود في « عام الوحدة» » ويرى صلة كل شيء 
بربه. ‏ وبتجليات ١‏ انوار المعاني » في القلب » تنشأ المعرفة اليقينية المسماة 
ب «وعين البقين » : اي اليقين المتولد عن المشاهدة والعيان . 


. الفتيحات المكية : 486/9 وها بعدها‎ )١ 
. ؟) .الفتوحات المكية : 8 /6م؛ وما بعدها‎ 


شك 


. عان اساعيل نحيى ' 

واخيرًا ٠‏ هناك « انوار الطبيعة ٠٠6‏ . والمراذ بهذا » في عرف ابن عرلي » 
ما مخصل في الفكر البشري من معرفة ؛ اثر التجليات الوجودية الفعلية . 
وف هذا المقام يلتقي العارف والفيلسوف في اكتساب المعارف » ها انه قي 
هذا المقام ايضاً د تشتركات معأ بدراسة الغلواهر الوجودية قُ نشونها وتطورها ؛ 
في كونها انسادها . غير أن العارف المحمق يتلقى هذه المعارف كأنوار سماوية» 
لاا كظواهر أرضية ... فهو من اجل ذلاث ٠‏ يستعرض عل ى مسرح الوجود 
الخارجي ظلال الوجود العلوي؛ ويتأمل في صفحات عالم الكثرة « الخروف 
العاليات ؛ قُ ١‏ عام الوحدائية » . 

ويتجليات انوار الطبيعة » محدث المعرفة البقينية المسهاة , « علم البقين ؛ . 

وكا ان عال الاحدية هو مظهر التجليات الذاتنة الوجودية ؛ وعا 
الوحدة مظهر التجليات الصفاتية ؛ وعال الوحدانية مظهر التجليات الفعلية؛ 
فكذلاك حكم النجليات العرفائية او النورانية بالقياس الى التجليات الوجودية . 

فالتجليات الذائية (ني مستوى الوجود) هي مظهر تجليات نور الانوار 
( في مستوى العرفان) . والتجليات الصفاتية هي مظهر انوار المعاني . والتجليات 
الفغلية هي مظهر انوار الطبيعة . فكمست موازاة تامة بين عوالم الوحدات 
(- الاددية » الوحدة » الوحدانية) ودوائر التجليات ؛ ان في مستواها الوجودي » 
او في مستواها العرفائي او النوراني . 

ولتوضيح كل ما تقدم في هذا الفصل ؛ ولتلخيصه ايضاً » نقدم الاشكال 
المندسية التالية : 

الشكل الأول ١‏ _شكل رتم :1 ). وهو يمحتري على تسم دوائر , 
موزعة بالتساوي على ثلاثة خطوط افقية . اتلخحط لأيل ممثل 5 دوائر 
متساوية ؛ رمز عوالم الوحدات : الاولى هى دائرة الاحدية ؛ الثانية » 
دائرة عال الوحدة ؛ الثالثة » دائرة عا 5 وكل دائرة نحتوي 
على رقين : الاعا لى من (خارج الدائرة ) رمز الرقم العددي للدائرة (حدائرة 
عام الاحدية : 1 ؛ دائرة ة عالم الوحدة : 2 ؛ دائرة عالم الومحدانية : 3 ). 
والاسفل بف داخل الدائرة) رهز الرقم الاصلو لى للدائرة ( > دائرة علم الاحدية : 
0 ؛ دائرة عالم اليحدة : 60 »؛ أدائرة عالم الوحدانية 7 1). 


, الفعومات المكية : ؟ /لالم؛ وما بمدها‎ )١ 
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واتلحط الافقى الثاني يمثل ثلاث دوائر منساوية » رمز التجليات 
الوجودية : الأولى هى دائرة التجليات الذاتية ؛ الثانية » دائرة التجايات 
الصفاتة ؛ الثالثة » دائرة التجليات الفعلية  .‏ وكل دائرة نحتوي على 
رقَين : الاعلى رمز الرقم العددي للدائرة » والاسفل رمز الرقم الاصلي لا . 

واتلخط الافقي الأخير يمثل ثلاث دوائر متساوية » رمز التجليات العرفانية 
او النورانية : الاولل هى دائرة نور الأنوار ؛ الثانية 2 دائرة انوار المعاني ؛ 
الثالثة » دائرة انوار الطبيعة  .‏ وكل دائرة تحتوي على رقين ايضاً : الاعلى 


يف 


مئان اساميل يحيى 


شكل ير :؛ 





عرالم الوحدات 
النجليات الوجودية 
1 2 3 
التتجليات العرفانية او النورانية 


3 2 





واشكل الاق (-شكل ضر متي على ملت لكي . 
زاوية الرأس من اسفل ». وقاعدة: “الضلمين من. أعلى فزادية الرأض تمثل 
دوائر 3 عوال الوحدات » : دائثرة عالم الاحدبة في المركز » ثم بليها دائرة 
عام الوحدة » 9 دائرة عالم الوحدانية . 

وبقطع هذه الدوائر حميعاً خخطان «هميان متقابلان : خط عامودي ع 
ويحط أفقي . و«النصف الأعلى من اللخط الوهمي العامودي ملف من ارقام 
عددية متسلسلة للدوائر (- دائرة عالم الاحدية : 1 ؛ دائرة عالم الوحدة : 
2 ؛ دائرة عالم الوحدانية : 3 ) . اما النصضف الاسفل من اللحط الوسمي 
العامود ي » مالف سس ارقام اصلية للدوائر (١-دائرة‏ عالم الاحدية : 0 ؛ 
دائرة عالم الوحدة : 0 ؛ دائرة عالم الوحدانية : 1 ) . 

والخط الوهي الافقي » القاطع لدوائر عوالم البحدات » مكون من 
عناوين هذه الدوائر نفسها : عالم الاحدية في المركز ؛ ثم يليه عالم الوحدة ) 
ثم يليه عالم الوحدانية . 

اما زاوية الضلع الأعن فتمثل دواثر التتجليات الوجودية داثرة التجليات 
الذاتية » في المركز ؛ ثم يليها دائر: ة التجليات الصفاتية ؛ جم يليها دائرة ة التجليات 
الفعلية او الافعالية . 

ويقطع ما هذه | الدواثر جمبعاً خطان وغسيان متقابلان : تحط عاميدي 6 
عددية متسلسلة للدوائر ١‏ دائرة التجليات الذائية : 1 ؛ دائرة التجليات 
الصفاتية 2 4 دائرة التجايات الافعالية : 3 ). والنصف الاسفل من 
هلأ الومل الوامي ») مالف من ارقام اصلية لدوائر التجليات الوجودية 
(حدائرة التجليات الذاتية : 1 ؛ دائرة التجليات الصفاتية : 1 ؛ دائرة 
التجليات الافعالية : 1 ). 

اما اللحط الوهمي الافقي » القاطم لدوائر التجليات الوجودية » فمكون 
من عناوين هذه الدوائر نفسها : ت. ذاتية ؛ ت. صفاتية ؛ت. افعالية 
لاو فعلية) . 

واخيرًا 3 زاوية الضلع م؛ مثل دوائر التجليات العرقانية أو النورانية : 
دائرة نور الأنوار » في المركز » ثم يليها دائرة انوار المعاني » ثم يليها داثرة 
انوار الطبيعة . 





اخ 


مان اسماعيل حيبى 

ويقطع هذه الدوائر جميعاً حطان و#ميان متقابلان : خط عامودي ؛ وخخط 
افقي . فالنصف الاعلى من الخط العامودوي » ملف من ارقام عددية 
متسلسلة للدوائر (١>دائرة‏ لور الاإنوار : 1 ؛ دائرة انوار المعالي : 9 ؛ 
دائرة ائوار الطبيعة : 3 ) . والنصف الاسفل من هذا القط الوضمي 5 
مؤلف من ارقام اصلية لدوائر التجليات العرفانية او النورانية ( > دائرة 
نور الانوار : 1 ؛ دائرة انوار المعاني : 1 دائرة انوار الطبيعة : 1 ) , 

اما انحط الوهمي الافقي » القاطع لدوائر التجليات العرفانية او النورانية 
فمكوّن من عناوين هذه الدوائر نفسها : ثور الانوار ؛ نور المعاني » نور 
الطبيعة . 





: : . 


شكل رفم : !1 


دوائر النجلات الوجودية دوائر التجليات العرفانية او النورادية 


3 
0:3 
1 


نور ألور 1 نور الانوار العاني/الطبيعة 


ا 5 


دوائر عبالم الرحدات 
29 ئ 


شام عام عال الاحدبة اليحدة] الوحدائية 
0 


عبان اسماهيل نحيى 


والشكل الثالك (-شكل ّم : 111 ) يحتوي على تسع دوائر ؛ 
متداخل بعضها في بعض » «زنتظم عوالى الوحدات والتجليات الوجودية 
والعرفانية أو النورانية . 

فدائرة المركز نمثل عالم الاحدية ؛ ثم يليا دائرة عالم الوحدة فدائرة 
عام الوحدانية ؛ ثم يليها داثرة التجليات الذاتية فدائرة التجليات الصفاتية 
فدائرة التجليات الفعلية ؛ ثم يلها دائرة نور الانوار فداثرة نور المعاني فدائرة 
نور الطبيعة . 

ويقطع هذه الدواثر حميعاً خطان يهميان متقابلان : خط عامودي وعط 
أفقي . فالتصنفي الاعلى من اذمل العامود ي 3 موالهف من ارقام عددية 
متسلسلة لدوائر عوالم الوحدات ودوائر التجليات الوجودية والعرفانية او النورانية. 
والنصف الاسفل من هذا اتلحط » موكلف من ارقام اصلية لتللك الدوائر 
كلها , 

اما االحط الافقي الرهمي »؛ القاطع مجموع هذه الدوائر » فمكون من 
عناوين الدوائر نفسها . 


يض 


كتاب التجليات الالهية 
اس سس بم سسسب بيب ب ب 000 


شكل رثأ :1ق 


دراثر عالم الوحدات ولتجليات الرجودية والعرفائية 





٠‏ عثات اسماعيل: تحيى 





التجليات والاختبار الروحي 

تجليات الانوار عند ابن عرلي » هي يتابيع العرفان . وبألوانها الكثيرة 
تتولد المعارف في قوى الانسان . والانوار كذلاك هى مبادئ الوجسود ؛ 
وبفيوضاتها الجمة تبدو الاشياء نابضة بالحياة على مسرح الكون والشهود . 

والمعرفة والوجود يتحدان في الضمير البشري » بالقياس الى كيانه المعنوي 
ومصيره النبائي . من أجل هذا » كان النور للانسان مبدأ ووسيلة وغاية . 

لي مبدأ الانسان ء لانه في أصل تركيبه » بل هو في اصل 
كل كون © مرك كا كان او بسيطاً . وهو وسيلته ايا : لانه إداة بقائه 
المادي. وا معئوي . ان النور هو مادة الاغذية والاشربة ... وعنصرها الاعد 
انه روح المعارف الحسية والعقلية والغيبية . - والنور أيضا هو غاية الانساك 
في الحياة : لان لديه ‏ ولديه فحسب يتحقق وجوده في الأبد. 

ما تحن الآن في سبيله » فن السهل علينا ان ندرك مدى 

الصلات الوئيقة بين فكرة التتجليات 0 الاختبار الروحي او ١‏ التجربة 
التحريرية 6 للانسان . وهذا سيقودنا بدوره الى معالحة هده الناحية اللخاصة 
في مذهب ابن عربي الى هي المظهر الاحير لنظريته العامة في « التجليات» . 

ذلك لانه بفضل التجليات الالهية!؟ » يتسر لرجل السلوك ان يمضي 
قداماً قِ و طريقه » : متخطياً و اسلاك » او (١‏ أشراك الأحوال » » متمكناً 
في «منازل الابطال » » مترقياً في « مقامات الصديقين » . والمعارف الروحية 
الي تفيض على جنانه » هي حقائق ابدية. » منبثقة عن ينابيع الحق المطلى . 
انها تغمر قلبه بالبيجة والغبطة » وتبعث فيه روح الكال والقداسة . انما تنفذ 
قُ اقطار كيائه كله : قي فكره وارادته , في حسه ووجدانه ؛ 5 عواطفيه 
وسيوله » فتحيلها جميعاً الى طاقة من نور » وشعلة من نار ... وكذلك يصبح 
المرء انلموذجا حياً من الطهر والصصقياء والفداء . 

الاحوال والمنازل والمقامات هي اركان ١‏ هيكل الولاية » ئُ الاسلام ) 
0 ومعناه . انها » في نظر القبيخ الاكبر » من نتائج التجليات الالمية » 

ء في ذائرتها الوجودية » او في دائزتها العرفانية او النورانية . 


)١‏ الفعريحات المككية : #/4لا؟-44؟ 
1 ( الفتوحات المكية م : هي ة 


نضنا 


كتاب التجليات الالمية 


اا ا سس 

فالاحوال هي ما يعتري «اهل الطريق » من الظواهر النفسانية او 
الوجدانية ؛ اثناء ( السير والسلوك الى مللك الملوك » . وذلك كالوجد والاصطلام 
والبسط والصحو والقبض والسكر . .. الخ. الها ونحات في الأفاق» و١‏ بررق 
5 في الأجراء » 5 سرعان ما دو حى أغيسا . سل ان هنه « الاحوال » 
ضرورية في «التجربة التحريرية) للانسان » إذ عندها يتميز « الفاني » 
من شؤؤون العيد و ١‏ البائي » من شوؤاون الرب : فيبقى البائي ويفى الغاني . 

أما «المنازل » فهي الديار الحقيقية ثي سماء اكيب ؛ وهي الغرف 
النورانية في جنان الحلود . انها و قصر الحقيقة ) يأوي الها السالك » بعد 
طول عنائه وجهاده » فيجد فها ظلال النور وضناء المعرفة وغبطة القداسة . 

ووالمقامات» ‏ وهى الركن الاخير في «هيكل الولاية » - رتب 
معنوية ودرجات روحية » بمنحها اهل الطريق ويتحققون بها في اختبارهم 
الديني و «١‏ ججربتهم التحريرية 4 . 

وعند الشيخ الا كير »؛ « الفناء » هو رأس و الاحوال , م و ١‏ البماء » 
55 و رأس « المازل » . والبقين هو رأس المقامات , وكل واحد من هذه الأمور 
له مظاهر او صور ثلاث ؛ كا المبأ جميعاً على صللات محكمة بالتتجايات 
الالمية في مراتبها الوجودية والتورانية في آن معاً . 

فالفناء'' موت معنوي ‏ إلا انه حقيقى - يتذوقه ... السالاك ممحضص 
ارادته . انه رأس الأحوال وزباية المطاف فيها . به يتجرد المرء عن كل شبى م 
سوى مطلوبء الحق » وغايته الصدق . ويظهر الفناء : من خلال اللحياة 
الروحية » ثبي ثلاث صور: فناء في الافعال ؛ وفناء ني الصمات. واخعيرًا 
فناء بي الذات . 

وبي الحقيقة الفناء الصوني » ف مظاهره الثلائة » ليس عملاً او مجهود”! 
سلبياً فقط . انه فناء عن كل ما هو فان » فعلاً كان او صفة او ذاتاً . 
وبتجبير اوضح : : انه فئاء مما سوى الله تعالى  !‏ . والله ‏ جل جلاله ! - 
هو ا موضوع الاسم لكل ما هو حىٌ وخخير وحمال . فالمناء , من ححيثٌ 
هو حال معنوية » يتطلب من صاحبه جهد! دائباً مركز . لتحريره عن 
كل عائق نجاه دواعي اللحقيقة الكبرى ولوازمها » ان ثي افعاله او صفاته او 
ذاته . انه يقتضيه رقابة تامة لكل ما يصدر عنه من قول او فعل او صفة  .‏ 


)١‏ بخصوض. .عنى «الخال» . األظر و«القترحات المكية م ... 4/8و م+ع-وم+م؛ 
و مخصرصض ببى الفناء 0 أمسل الصدر: ؟9/؟إاه- دوزم 


0 


عمان . اسماعيل يحيى, 

وكذلك يغدو المرء ».. بفضلٍ هذه الحالة. المعنوية اللخاصة غ» مرآة صافية تع 
عليه انوزر اسلحق بكامل لألاثها وببائها . 

اما « البقاء.»!١:‏ فهو حياة مع الله وبالله وف الله ونه , انه ( رأس نازو 
في ديار الحبيب . وهو ذو مظاهر ثلاث ». يتصل كل مظهر مها بتجل 
من التجليات. الالحية 4 قُُ مرتيتها الوجودية أو الع رقانية . 

فالمظهر الاول للبقاء الصوي هو منزل البقاء في الافعال. وي هذا 
الموطن يتحد فعل العبد » بل يتسامى الى افق الفعل الالحي في نظامه واطراده 
ودوامه . وهذه الصورة. المعينة من «١‏ البقاء الصو » منبعثة عن آثار التتجايات 
الالحية: الفعلية (في مستواها الوجود ي) » وعن انوار الطبيعة (ي مستوى التجليات 
العرفائي) . 

والمظهر الثاتي للبقاء » هو منزل اليقاء 5 الصفات . وهذا يعى انحاد 
صفات العبد » بل تساميها الى ذروة الصفات الالحية » في كالها وأحقيتها 
وأبديتها . فيصبح قلب الانسان » في هذا المنزل المعنوي» مرآة صافية نقية 
تنتهقش عليبا نعوت الخالق الاعظ » هما اصبحت. من قبل قواه الارادية؛ 
في منزل البقاء في الافعال » اداة. طيعة صاللة تتحقق ببها. مقاصد. الله في 
الكون وشوونه العجيية قي الحياة . ب وهذه الصورة من الشاء الصوق» » 
منبثقة عن آثار التجليات الالحية الصفاتية (في مستواها الوجودي) » وعن 
تجليات انوار المعاني (ي مستواها العرفائي) . 

والمظهر الثالث والآخير للبقاء » هو منزل البقاء في الذات » او البقاء 
. الذائي , وف هذا الموطن تتحد ذات العبد. بل تتسامى الى افق الذات 
الالحية في وحدانيتها ورفعتها وشموها . فيكون وجود السالاك الروحي مستغرقاً 
في وجود الحق ‏ تعالى  !‏ . فاذا ابصر لا يبصر إلا بالق واذا. سمع لا يسمع الا 
باحق ء واذا اراد لا يريد الا بالق » واذا تأمل لا يتأمل الا 2 . وهذه 

هى الصورة التامة للبقاء الصوثي » وامرحلة النهائية للسير في « منازل الابطال ٠»‏ . - 
99 البقاء في الذات يتحقق بفضل التجليات الالحية الذاتية ( في مستواها 
الوجود ي) » وبفضل نجايات نور الانوار (في مستواها العرفائي ) ٠.‏ . 

ولكن 3 كيف يتتحمل المرء طواعية ألوان الفناء الصوثي بصوره. الثلاث ؟ 
وكيف ينتهي به الامر. الى « منزل البقاء » ٠»‏ رأس منازل. الابطال”» ؟ 

)١‏ بتخصوصض معني « المكانى (- المتزل ) . انظر المصدر المتقدم : دمع ؛ 
رخصوص معني والبقاء» » نفس المصدر: +«/رهاهم-5ام 


وان 


كتاب التجليات الإلهية 


مطيته للوصول الى منزل البقاء ؟ يجيبنا الشيخ الاكبر بانه الحب الالهي 
والحب الالمي وحده ‏ هو الكفيل جميع ذلك , فلنستمع اليه ؛ بلغته 
الشعرية واسلوبه الرمزي » يصف الوان الفناء وصور البقاء » في ظلال اللحب 
وق حضرة الحبيب الحق : 

١‏ حبيبي قرة عيني !أ 

انت منى يحيث انا 

زيمي ؛ قسيحي 

تعالى الله ! 

لاء بل انت ذائي . 

هذي بدي ويدك 

ادخل بنا الى حضرة اليب اق 

حتى لا ممتاز 

فنكون في العين واحد! 

ما ألطفه من معى 

«رق الزنجاج وراقت اللحمر 

فنشا كلا فتشابه الأمر 

فكأنما خر ملا قدح 

وتمحى الاثار 

وتخسف الأقار 

وتكور شمس الليل والنبار 

وتنطمس جوم الانوار 

(ففى ثم نفى ثم نفنى 

كنا يفنى الفناء بلا فناء 

كا يبقى البقاء بلا بقاء»» ! 

)١‏ عنوآن هذه الفقرة : « تجلي خلاصص المحبةى ورقها : 8١‏ ) رشرصم معائيها سيأقٍ 

في حيها ... 


نا 


عبان اساعيل ريحبى ؛ 

والبقين' هو رأس المقامات » كما نوهنا بهذا من قبل . به يكمل 
« هيكل الولاية ٠»‏ ؛ اي نظام التجربة التحريرية ») من الإسلام . فش 
دائرة . اسحياة. الدينية. 0 اليقين هو صثئرو و الأحسان » : اعي عيادة 
الله تعالى  !‏ على الرئية والعيان . ومن ثم » كان اليقين عماد للدم 
قْ اداء شعائره 0 واساس ( الاعان » ُ معتقداته الباطنية ‏ 
هو الذي بضغي على الشعائر الدينية معناها الصحيح ؛ وهو الذي بس 
المعتقدات اأغسة قيمها اتميقية . 

وللبقين درجات ثلاث : كالبقاء والفناء تماماً.. فالدريجة الاولى تسمى 

البقّين'؟ » اي اليقين اللتاصل عن -علم . وف هذه الدرجة » يكرت 
موضوع اليقين الذي هو العلم » وموضوع العلم, الذي هو اليقين » - مائلاً 
في النفس فقط . وهذا هو اول مظاهر ١‏ البقين فق الحياة الروحية » واخخرها 
في الاة الفكرية . وهذه الدرجة اللخاصة من اليقين الصوق » تكون نتيجة 
التجليات الالهية الافعالية (قٍ ا استوى الوجودي) ء ونتيجة نجليات انرار 
الطبيعة (ثي المستوى العرفاني) . 

والدرحة الثانية لليقين ») هى ما يسمى بعين اليقين”" ؛ أكي اليقين 
الناتج عن شهود وعيان . وق هذا الموطن يكون موضي اليقين حاضرًا امام 
العارف المحقى » لا ماثلاً في ذهنه فقط . ويكون العلم هنا « علماً حضوربا » 
وهذا هو المظهر الثاني لليقين في الحياة الروحية ؛ وبه يتميز « اهل الطريق» 
( من ارياب امال ) عن أصحاب الفكر وعلياء الطبيعة » من حيث 
كذلك. - وهذه الدرجة اتلحاصة من اليقين الصوف » تكون بتأثير التجليات الافهية 
الصفاتية (فيالمستوى الوجود ي) » وبتأثير تجليات انوار المعاني (في المستوى العرفاني) . 

واخجيرا ع الدريحة الثالثة لليقين هى ( حق اليقين الى أي اليعين حم 
وحقبقة . وينثق هذا اللون الخاص من اليقين عن تجربة تامة وذوق كامل . 
ويتحد عنده موضوع لين مع ذات صاحب اليقين نقفسه . فستحيلٍ 
المعرفة الى معروف ؛ «المعروف الى معرفة . فموضوع المعرفة لا بكونٍ مالك 
ف الذهن » او مشهوداً للعين » بل متفاعلاً مع الذات. نفسها » متحدا 3 





(١‏ خصوصض معى و القام » » انظر « الفتيحات المكية , 8/وم" ؟ ولخصوص 
ممى « اليقين » » نفس المصدر : 6/8 5058-2 1 

(١‏ انظر 0 الفتوسحات المكية 4( + له ٠لا‏ وح-انام 

م) انظر " الفتوحات المكية » ؟ /ءلاه-الاه 

( انظر ” الفتوحات المكية » م /ءلام-إلاه 
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كعاب العجليات الاية 
مستبلكاً فيها. وهذا هو المظهر الأخير لليقين » ونباية المطاف في الحباة 
العقلية والروحية  .‏ وهذه الدرجة من اليقين الصوقي » تكون بفيض التجليات 
الالحبة الذائية (ثي المستوى الوجودي) ؛ وبفيض نور الانوار ( > السبيحات 
احرقة 1 قُ مستوق التجليات العرفانية) . 


هه 





رأينا من خلال ما تقدم أن ١‏ هيكل الولاية ١)‏ : أي نظام االتجر بة 
التحربرية » في الاسلام » ذو روابط محكمة بعالم النجليات الالهية ء 
سواء في مظاهرها الوجودية او العرفائية » في آن معأ . وكا رمزنا سابقاً لتلك 
العوالم باشكال هندسية من اجل توضيحها وتلخيصها  »‏ فسترمز كذلك 
هنا بنفس تلك الاشكال ٠‏ لنفس ذلك الغرض . 

فالشكل الاول ١‏ شكل رتم :17 ) محتوي على تسع دوائرء موزعة 
بالتساوي على ثللانة 0 أأفقية . الوط 4 5 دطائر ور القناء 
يشل دوائر درجات اليقين 38 

فالدائرة الايل ٠‏ سس اط الافقي الأول ) رمز لصورة الفناء و في الافعال. 
والدائرة الثانية غ زمر لصورة الفناء ىٍِ الصفات . والداثرة الغالئة زمر لصورة 
الفناء 5 الات ., 

وكل دائرة » من هذا الخط الأفقى الأول 4 نحختري على رشين : 
الأعلى (خارج الدائرة) هو رمز لارتم العددي المتسلسل للدائرة (> دائرة 
الفناء في الافعال : 1 ؛ دائرة الفناء في الصفات: 9 ؛ دائرة الفناء في الذات : 
83 )؛-والاسفل (داخل الدائرة نفسها) هو رمز الرتم الاصلي للدائرة : 
(- دائرة الفناء في الأفعال : 8 ؛ دائرة الفناء في الصفات : 9 ؛ دائرة 
القناء قُْ الذات :21 

ولط الأنقي الثاني؛ من هذا الشكل » يمثل ايضاً ثلاث دوائر متساوية؛ 
هي رمز لصور البقاء الصوفي . الدائرة الأولى » رمز لصورة البقاء في الأفعال؛ 
الدائرة الثانية » رمز لصورة البقاء في الصفات ؛ الدائرة الثالثئة » رمز لصورة 
البقاء 5 الذات ., 


)١‏ بمخصوس معاني الولاية واقامها » انظر « الفتوحات المكية م 45/7 إعدوه؟ 
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ظ لان اام ين 

وكل دائرة من هذا اللبط الأفقى الثاني » تحتوي على رقنين ايضاً : الاعلى 
(خازج الدائرة ): هو رمز للرقم العددي المتسلسل للدائرة (- دائرة البقاء في 
الافعال : 1 ؛ دائرة البقاء في الصفات : 2 ؛ دائرة البقاء في الذات : 
8 غ4- الاسفل ( داخل الدائرة نفسها) هو رمز الرتم الاصلي للدائرة 
(> دائرة البقاء في الافعال : 8 ؛ دائرة البقاء في الصفات : 2 ؛ دائرة 
البقاء قِ الات ٠‏ 1). 

واخخيرا اتلحط الأفقى الثالث يمثل ثلاث دوائر متساوية» شو رمز 
لدرجات اليقين . الدائرة الأول » رمز لعلم البقين ؟ الدائرة الثانية » رمز 
لعين الِقين ؛ الدائرة الثالئة » رمز لحق اليقين . 

وكل دائرة هنا متحتوي ايضاً على رقين : الاعلى (فوق الداثرة) هو 
رهز الرقم العددي المتسلسل لما (> دائرة علم البقين : 1 ؛ دائرة عين اليقين : 
2 ؛ دائرة حق اليقين : 8 ) ؛- والاسفل (داخل الدائرة نفسها) هو رمز 
الرقم الاصلى للدائرة (ح دائرة علم اليقين : 8 : دائرة عين اليقين : 2 ؛ 
دائرة حق اليقين : 1). ا 





كتاب التجليات الالحية 





شكل رقم :29 


دوائر صور الفناء 
© 
دوائر صور البقاء 


2 1 


دوائر درزجات البقين 


3 0 1 2 . 1 


| إن اميل يحي 

والشكل الثاني ( شكل رقم : 77) يحتوي على مثلث متساوي الاضلاع . 
زأوية ة الرأس فيه مثل دوائر درجات اليقين الغلاث : دائرة حق اليقين 3 ف 
المركز ؛ ثم يلها دائرة عين اليقين ؛ ثم يليها دائرة علم اليقين . 

ويقطم هذه الدوائر حبيعاً نحطان وعميان متقابلان : خط عامودي ) 
وتحط أفقي ' فال الأعلى من الأخط الوم العامود ي 3 موالف 'من 
ارقام عاددية متسلسلة للدوائثر ١‏ دارة حق البقين ! 9 ؟ داثرة 6 عين عين اليقين : 
2 ؛ داثرة علم اليمين : 1 

اما النصص الأسفل من هذا اللخط الوهمي فلف من ارقام ' اصلية 
للدوائر ( > دائرة -حق اليقين : 1 ؛ دائرة عين اليقّين : 2 ؛ دائرة عل 
اليقين : 3 ) . 

والحط الأفقي ٠‏ القاطم لدوائر درجات اليقين : مكون من عناوين 
هذه الدوائر نفسها : حق اللقين » (في المركز) ؛ ثم يليه عنوان عين اليقين ؛ 
ثم يلبه اخيرًا عنوان علم البقين . 

اما زاوية الضلع الأيمن من هذا المثلث الرمزي » فانها تمثل دوائر الفناء 
الذائي (ني المركزع ؛ يليها دائرة الفناء الصفائي ؛ يليها دائرة الفناء الافعالي , 

ويقطع هذه الدوائر جميعاً خطان وهميان متقابلان : خط عامودي وخحط 
متسلسلة للدوائر 35 دائرة البناء الذاني 43 دائرة الفناء الصغاني : 9 ؛ 
دائرة الفناء الافعالي : : 

اما النصف 0 من هذا اللحط الوصمي العامودي » فوالف من ارقام 
أصلية للدوائر -١‏ داء ثرة المناء الذالي : [ ؛ كاك ثرة الفناء الصفائي : 2 ؛ 
دائرة المناء الافعالي : 8 ) . 

والخط الأفقي القاطع لدوائر صور الفناء ع2 مكون من عناوين هذه 
الدوائر نفسها : عنوان الفناء الذاني (فٍ المركز) » يليه عنوان الفناء الصفاني ؛ 
يليه عنواك الفناء الافعالي . 

اما زاوية الضلع الأبسر هذا المثلث نفسه » فانها تمثل دوائر صور 
البقاء اثلاث : 528 البقاء الذاني (قي المركز ) ؛ يليبا دائرة البقاء الصفاتي ؛ 


نف 


كعاب التحليات الالحية 

ور هذه الدوائر حميعاً شيطان وقميان متقابلان : خط عامود ي 
وحط اففي . فالنصف الأعلى من الخط العامودي » ملف من ارقام 
عددية متسلسلة للدوائر (- دائرة البقاء الذاني : 9 ؛ دائرة البقاء الصفاتي : 
و ؛ دائرة البقاء الافعالي : 1 ) . 

اما النصف الاسفل لهذا الخط العامودي » قلف من ارقام اصلية للدوائر 
١‏ دائرة البقاء الذاني :1 ؛ دائره البقاء الصفاتي : 9 ؛ دائرة البقاء 
الافعالي : 3 ) . 

وانلخط الأفقي » القاطع لدوائر صور البقاء » مكون من عناوين هذه 
الدوائر نفسها : عنوان : البقاء الدذائي (ثي المركز) ؛ يليه عنوان البقاء الصفاتي ؛ 
يليه اخيًا عنوان البقاء الافعالي .. 


يف 


عان اساعيل محيى 


شكل رم :لا 


دوائر حرجات البقين 
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اااالس22سممسسسسسس ل 

الشكل الثالث (- شكل رقم : 171) يحتوي على تسع دوائر » متداخخل 
بعضها في بعض ؛ وتننظم دوائر درجات اليقين ودوائر صور البقاء والفناء . 

فدائرة المركز تمثل دائرة حق اليقين ؛ يليها دائرة عين البقين ؛ يليها 
دائرة علم القين ؛ يلها دائرة البقاء الذاقي ؛ يليها دائرة البقاء الصفاني ؛ يليها 
دائرة البعاء. الفعلى ؛ بليها دائرة الفناء الذالي ؛ يليها دائرة الفناء الصفاي 3 
يليها اخيراً ويحيط بالدوائر جميعآ دائرة الفناء الفعلي . 

ويقطع هذه الدوائر كلها خطان يقميان متقابلان : خط عامودي وخحط 
أفقي . فالنصف الأعلى من الخط العامودي » ملف من ارقام عددية 
متسلسلة للدوائر بأمعها . والنصف الأسفل من هذا اتحط » مالف من ارقام 
الدوائر الأصلية . ظ ظ 

اما اتلحط الافقي الوهمي ٠‏ القاطع هذه الدوائر حميعاً » ففكون من عناوين 
' الدوائر نفسها . 


لفكلا 


عمان اسماعيل تعيى 
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كتاب التجليات.الالهية 


هيكل الحقيقة الوجودية 
على ضوء ما تقدم » نستطيع ثيل ١ ٠‏ ميكل المتيقة" دلقي 


صورة مثلث » ذي ثلاث زوايا » عن كل زاوية فيه تنبثق ابعاذ ثلاثة ‏ 
هي رمز لعوالم لعوالم الوحدات بمظاهر التجليات . 

فلنفترض زاوية رأس اثلث روزا لعرالم الوحدات . فَشَمنَتْ ابعاد ثلاثة 
تليق عن هده الزأوية . البعد الأول (ثي في الوسط) يصور عالم الأحدية ؛ 
البعد الثاني (على طرف اليمين) يصور عالم الوحدةٌ ؛ البعد الثالث (على 
طرف اليسار) يصور عام الرحدائة. 

كل بعد من ابعاد زاوية الراس » ينتهي بشكل دائرة صغيرة : اعلاها 
يحتوي على م عددي متسلسل للدائرة (> دائرة عالم الأحدية : 1 ؛ دائرة 

الوحدة: 2 ؛ دائرة عالم الوحدانية : 3 ؛ واسفلها محتوي (من الداخل) ٠‏ 
على رق اصلي للدائرة (> دائرة عالم الأحدية : 0 ؛ دائرة عال الوحدة : 
0 ؛ دائرة عام الوحدانية : 1 ) . اما داخل الدائرة نفسها فيحتوي على عنوان 
كل منها . ' 

ولنفترض زاوية الضلاع الايمن رمزا للتجليات الوجودية . فثمت ابعاد 
ثلاثة ايضاً » تنبئق عن هذه الزاوية . البتعد الأول '(في «الوسط) يصور 
التجليات الذاتية ؛ البعد الثاني (على طرف اليمين) يصور التجليات الصفاتية ؛ 
البعد الثالث (على طرف البسار) يصور التجليات الفعلية او الافعالية . 

وكل بعد من ابعاد هذه الزاوية » ينتهى بشكل دائرة صغيرة : اعلاها 
حتوي على م عددي متسلسل للدائرة (>ع دائرة التجليات الذاتية : 1 ؛ 
دائرة التجليات الصقاتية : 2 ؛ دائرة التجليات الفعلية : 3 ) ؛ واسفلها 
عتوي على رق اصلى للدائرة  (‏ التجليات الذاتية: 1 ؛ التجليات الصتفائية 
1 ؛ التجليات الفعلية : : 1 ). اما داخحل الدائ ثرة فيحتوي على عنوان كل منها 

ولنفترض اخيراً زاوية الضلع الايسر رمزً! للنجليات العرفانية او التواونية. 
فهناك ابعاد ثلاثة تصدر عن هله الزاوية . البعد الأول في في الوسط) يصور 
تجليات نور الانوار ؛ البعد الثاني (على طرف اليمين) يصور تجليات انوار 
المعاني » البعد الثالث (على طرف اليسار ) يصور .نجليات انوار الطبيعة . 

وكل بعل من أبعاد هذه الزاوية ينتهى بداثرة صغيرة : أعلاها نحتوي 
على رقها العددي المتسلسل ( دائرة تجليات نور الانوار : 1 ؛ دائرة 
نجليات انوار المعاني : 2 ؛ دائرة تجليات انوار الطبيعة : 8 ») واسفلها 


با 


© نزوب 


همان اسماميل تحيى 
يحتوي على الرقم الآصلي للدائرة (- دائرة تجليات نور الانوار : 1 ؟ دائرة 
نجليات أنوار المعاني : 1 ؛ دائرة نجليات اتوار الطبيعة : 1 ) . اما داخخل 
الدائرة فيحتوي على عنوان كل مها . 
الشكل التالي (- شكل رقم : 7711 ) يرضح ما تقدم جميعه وبلخصه 


أحسن تللخيص . 
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هيكل الولاية 

وكذلاث نستطيع . على ضوء ما تقدم ؛ ان نتمثل و هيكل الولابة »» 
اي « نظام التجربة التحريرية في الاسلام؛ ٠‏ في صورة مثلث ذي زيايا 
ثلائة ؟ عن كل زاوية منها تنبئق ابعاد ثلاثة . هي إما رمز للبفين في في درجاته 
الثلاث »2 أو رمر للبعاء والفناء ١‏ ف صورهما الثلذدث ايضاً , 

فلنفترض زاوية الرأس سن هذا المثلكث رم للقين . فهناك ابعاد ثلاثة 
تنبثق عن هذه الزاوية : البعد الاول (ف الوسط) يصور مرتبة ححق البفين ؛ 
البدد الثاني (عللى طرف اليمين ) يصور مرتبة عين البقين : البعد الثالث 
(على طرف اليسار) يصور عم اليقين . 

وكل بعد من ابعاد هذه الزاوية ؛ ينتبى بدائرة صغيرة : اعلاها محتوي 
على رقها لعددي المتسلسل (- دائرة حر حق البقين : 3 ؛ دائرة عين 
لبقين : 2 : دائرة علم اليقين : 1 ) . ط سفل الدائرة يحتوي على رأنها 
لاصلي (- داز حق) لين :1 ٠‏ دائرة عي القهن :2 + دائة علم 
اليقين : 83 م.- أما دأخل الدائرة فيحتوي على عنوات كل مها . 

ولنفترض زاأوية الضام الامن ؛ من هذا المثلث ؛ مر للفناء . فهناك 
ابعاد ثلاثة تيئق عن هذه الزاوية . البعد الأول (ف الوسط) يصور حالة 
الفناء الذأني ؟ البعد الثاني (على طرف البمين ) بصور -دالة المناء الصغابي ء 
البعد الثالت (على طرف اليسار) يصور حالة الفناء الفعلي . 


وكل بعد من ابعاد هذه الزاوية ينتهي بدائرة صغيرة : اعلاها يحتري 
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عثان اسماعيل يحيى 

على رقها العددي المتسلسل ( > دائرة الفناء الذاتي : 3 ؛ دائرة الفناء 
الصفاي : 2 ؛ دائرة المناء الفعلى : 1 ) ؛ واسغفل الدائرة توي على رقها 
الاصلى ( >تدائرة الفناء الذائي : 1 + دائرة الفناء الصفائ : 2 ؛ دائرة 
الفناء الفعلى : 3 ).- أما داخل الدائرة فيحتوي على عنوان كل منها. 

ونفترض اخيرًا زاوية الضلم الايسر ء من هذا المثاث ؛ رمز للبقاء . 
فهناك ايضاً ابعاد ثلاثة تنبثق عن هذه الزاوية : البعد الأول (ي الوسط) 
يصور البقاء الذائي ؛ البعد الثاني (على طرف اليمين) يصور البقاء الصفاتي ؛ 
البعد الثالث (على طرف اليسار) يصور البقاء الفعلي . 

وكل بعد من ايعاد هله الزاوية ينهي بدائرة صخيرة : اعلاها نوي 
على رقها العددي المتسلل (>دائرة البقاء الذائي : 8 ؛ دائرة البقاء 
الصفاتي : 2 ؛ دائرة البقاء الفعلى : 1 ) ؛ واسفل الدائرة يحتوي على يها 
الأصلي ا البقاء الذاتي : 1 ؛ دائرة البقاء الصفاتي : 2 ؛ دائرة 


البقاء الفعلى آما داخل الدائرة فيحتوتي على عنوان كل مبا . 
والشكل 0 دشكل ثُ 21/111 ( يوضح ل ها تعدم وبلخصه 
ام تألخيص . 


و 


© © © 27> © © هج 


حي عضر يقالن ' ]متو 


: . عثان اساعيل محبى 
« نجلي الكال » ا 
ُ امد القصول الاضيرة١١‏ لكتا ب ( التجليات الالحية » ( > جلي 
الكال) ؛ يعرض الشيخ الاكبر امام انظارنا لوحة بيانية هي حقا خخالدة لا 
قُ الآداب الروحية للاسلام فحسب » بل 7 الآذاب الزوحية للبشرية بأسرها . 
انها محفة فنية في مالحا وبساطت ومقها . وفيها يصور صوق الأندلس فكرته 
عن الله والكون ومصير الانسان » اي عن الحقيقة الوجودية في روعة تجليائهاء 
والحقيقة الانسانية في أرق اطوارها , 
« اسمع با حبيبي ١‏ 
انا العين المقصودة في الكون 
انا نقطة الدائرة و#بطها 
انا مركبها وبسيطها ‏ , 
انا الأمر المنزل بين الأرض «السهاء 
ما لقت للك الادراكاات إلا لتدركني بها 
فاذا أدركتنى بها ادركت نفسلك , 
لا تطمع ان تدركني يادراكك نفيك 
بعيني تراني ونفسك 
لا بعين نفسلك تراني . 
عبيبي ! 
اناديلىك : فلا تسمع ؟ 
اتراءى. للك : فلا تبصر ؟ 
الدرج لك في الروائح : فلا تشم ؟ 
وي الطعوم : فلا تطعى لي ذوقا ؟ 
ما للك لا تلمسني في الملموسات ؟ 
ما لك لا تدركنى في المشمومات ؟ 
ما للك لا تبصرني ؟ 
ما للك لا تسمعبتى ؟ 
ما للك ؟ ما لك ؟ ما للك ؟ 
انا الذ لك من كل ملذوذ 
انا اشهى لك من كل مشتهى 
)١‏ لتم هذا التجلي : ١ه‏ ,انظر تمليق الاستاذ الكبير المتشرق هنري كودبين عل 
هذه القطعة الغر يدة 0 كتايه القالد : 131 .م «...عماعلرت مام مئهم1:] » 
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انا ١‏ ل[ 
حصسرن ث من كل -حسن 

نا الجمبل ! انا اليج !. 

حبيي ! 

حبي لا نحب غيري 

اعشقبي . هم ف 

لا نهم في سواي 

ضمبي . ٠‏ فبابى 

ما تجد وصولا مني 

كل يريدك له 

وانت تفر مني 

(انت) ما د: للصفى : 

ان تقربت اليا 

تقربت اليك اضعاف ما تقربت به الي 

انا اقرب اليك من نفسلك ونفسلك . 

من يفعل معلث ذلك غيرى من الخاوفين ؟ 

حبيى ! 

(انا) اغار عليك منك 

لا احب أن اراك عند الغير 

ولا عندك 

كن عندي ني 

اكن عندك 

كنا انت عئدي 

وانت ل تشعر 

حبيى ! 

الوصال . الوصال ا 

تعال ! 

يدي ويداك 


ندخل على الحق ‏ تعالى !| 


الف 


ميان اسماعيل نحيي 


نظرية « التوحيد » في كتاب التجليات الافية 

ذكرنا فيا مضى ان مقالة « التوحيد ‏ تكاد تكون الموضوع الوحيد لكتاب 
« التجليات الالحية ) ؛ وهى على حلاف ساألة « التجليا ت  »‏ كانت ذات 
جال رحب للتقرير والتفصيل «التحليل . 

والواقع ٠‏ ان الشيخ الاكبر قد أولى نظرية ١‏ التوحيد» كل عنايته » 
لا في هذا الكتاب بل في سائر مؤلفاته العديدة!١‏ . غير انه في « كتا ب 
التجليات » خاصة » قد اثار هذه المسألة الحامة على نحو -جديد مبتكر . 
والباحث المدقق .حين بمعن النظر في « نصوص التوحيد » الموزعة على صفحات 
هذا الكتاب ؛. يدرك حالا انبا تتميز ثلاث خصائص فريدة : ادبية 
وتاريخية وفكرية » كل واحدة منها تقتضيه مزيدا من الاهّام والعناية 
والتأمل . 
الظواهر العامة لنظرية التوحيد قي كتاب التجليات 

الظاهرة الادبية اولاً  .‏ يمتاز كتاب «التجليات الالهية» من بين سائر 
مؤلفات الشيخ الأكبر » بانه قد عرض لمسألة ١‏ التوحيد» أي صورة فنية 
جديدة » سواء من حيث الشكل او من حيث الموضوع . اما التجديد بن 
ناحية الشكل فهو اسلوب ١‏ الحوار » الذي اصطنعه ابن عرلي للتعبير عن 
ارائه وافكاره : وقد تقدم الكلام على هذا من قبل. ‏ 

وأما التجديد من ناءحية ال موضوع » فهو ان صاحب « كتاب التجليات» 
م يعالج مسألة « التوحيد » من اللحهة الفكرية او النظرية المجردة » بل تناويها 
كقضية كلية تتطلب حلا كلياً وتستدعى من الضمير الانساني مرقفاً كلباً . 
ان عناوين فصول ١‏ التوحيد » تكفى وحدها للذلالة على هذا الأمر : 

«تجلي التوحيد». ‏ « تحلي ثقل التوحيد».  ١‏ تجلي المناظرة (في 
التوحيد)  .٠»‏ « نجل لا يعلم التوحيد». - « تجلي بحر التوحيد». 
« نجل العلة (ثي التوحيد) «١  .»‏ تجلى تفرقة التوحيد ه.  «١‏ نجلى معية 

)١‏ في كتاب « الفتوحاث المكية...» فقط فقّد خصص الشبخ عدة ابواب لمألة 
التوحيد : مها : م مقام التوحيد » في الباب ١/9‏ (5/هم-58) 15- برذكر التيحيد, ٠‏ 


باب م9١‏ (5/م4.0-١؟4)‏ ؛- ور تنزيه التوحيد, ؛ باب 8الا؟ (/ملاه-5مه)؛ - 
١‏ مزل التحيد والجمع » 0 باب كن (م/مءعدراه) الخ 0 
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كعاب التجليات الالية 


التوحيد ) . - « نجلي توحيك الفناء ». - تجلي آقامة التوحيد » . - "جلي 
توحيد الخعروج » . - و تجلى تجلي التوحيد ؛ لومم 

.. وهكذا نحو 'من خخسين ,فصلا ٠‏ كلها: مخصصة اوضوع البصدء 
في مختلف جوانبة ومشاكله'' . وكذلك تبدو «قضية التوحيد » ي صورة 
و الحقائق الكلية » » بالقياس الى الضمير البشري ومصيره الباني : ان 





0 التوحيد 01 0 كيان المرء كله : ارادة وفكرًا 3 حم ووجداناً 3 روحاً 
الظطاهرة التاريمية » ثانا . # ل يكتف الشيخ الأكير باثارة مشكلة 


التوحيد في صورة « القضايا الكلية » ؛ بل عرضها ابض على صعيد التاريخ» 
شِ نطاق ١‏ المسائل الزمنية لك مم ( شخصيات ثار سة 01 هي موضع الاجلال 
والشدير في في العام الاسلامي كله . 


تتا مسسمم 





0( يمكن تقيٍ هذه القصول الى فسمين : ؛ الأول 0 كان الاسلوب قبا على شكل حوار . 
رهي الفصول الآتية ؛ تل الماظرة زب ؛ه) ؛ ‏ تح ثقل التوحيد َس +*ه) ؟- تجلي العلة 
م لاه) ؛ - جلي بحر تيد (1ه) ؛ - تلي سريف التوميد (5ه) ؟-- عل تمل الترحيد 
(55 تجل ترسيد الر بريية (9) ؛- نجل ري التوسحيد (54) ا - نجل مه نحليات 
المعرفة (19) ؛ -. تجل الور الاحمر )7١(‏ ؛ - تجلي النور الأبيض (01) تجلي النوار الاشفر 
(70) ؛ - نحل نور الغيب (7) ؛ - نجل من تجليات التوحيد )5و ل القسم الثافي من 
هذه الفصول كان اسلوما عاديا على غير طريق الحوار . وهذا القسم يدور حول موضوعين 
اساسين ٠‏ الأول شسامة بفكرة الشيخ_ الأكر عن « وحدة الويود » (وهذا هو الجاتب النظري 
للقالة التوحيد ) » وذلك بالفصول الآتية : تمل الحق والأمر (شّعه)؛- نجل لا يعلم 
التوحيد (رمم هه) ؛ - نجل حم الترحيد (* )٠‏ ؛ - نجل تفريه التوحيد (51) ؛ ب نجل ححية 
التيحيد (51) ؛ - تجلي اقامة التيحيد (11) ؛ - نحل توحيد الخروج (00) ؛ - تل الشجرة 
(70) ؛ - نحل توحيد الاستحقاق (74) ؛ - نجل العرة (لان) ؛ - تجل الكبال (1م) ؛ - 
تمل خلوص الحبة (م) ؛ - تحل بأي عين تراه (:4) ؛ جل من نجيات المقيقة (6م) ؟- 


تجلي تصحيح المحبة (5م) -١‏ نجل كيف الراحة (مم) ؛ - تجلي الراحد لنفه (60) ١‏ - 
تل العلامة (51) ؛- تجلى من انث وين هر (41) ؛ - تل الكلام (0:) ؛ - تجل الحيرة 
(44) ؛ - تجلي الان رار (40) ؛ - تمل الوجيين (10) ؛ - تج القلب (0؟) ؛ 


نل شراب البيوت (4)90- يل الدور )1 00 4ل الموضوع الثاني من هذّه الفصرل : 
يتصل بالسليك الررحي ,المعاملات الصوفية (وهذه هو الجائب العمل لنظرية التوحيد ) . رهذا 
خاص بالفصول الآنية : جل ترديد الغناء ٠‏ (يلم 59) ؛ - نجل التميحة نم ) ؛ - مجحل 
لا يغرنك (رقم 04) ؛ - نجل عمل ني غير معمل (لقم ٠م)‏ ؛ - نحل ندوت الرلي (49) ؛ - 
من نجليات الفناء ٠‏ إت, 4ة) ؛ - من تجليات اابقاء زرا ).ع هذا ؛ ويثيني ان يلاح 
أن فصيل التيحيد الى كان اسلونها على شكل الخوار ؛ والي سبق أن تيهنا عبا ؛ كلها تدور 
سيل فكرة زر وسيلع : الوجود ٠‏ كا براها ويتصورها الشيخ الأكير . 
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عان اسماعيل تحيى 


واي سعيد اللحراز. وسهل التستري. والخلاج وابن عطاء والمرتعش... الخ. 1 
علينا نبأه العجيب حين سرى في «النور الاحمر والابيض والأخحضر»ه.. 
التقى بالامام علي واني بكر الصديق وعمر الفاروق - رضي الله علهم يناك 
مع كل هوثلاء «الاشخاص التاريخيين ) ©» نرى الشيخ الا كير 0 
55 الحوار . ويئاقش فيطيل النقاش . ويتجاهل. ويتساءل .. 
المشاكل . ويظهر المتناقضات ... وقصده الوحيد من وراء. كل ذلك 
الكشف عن « حقيقة التوحيد ) الي هي اساس الحياة الدينية. والعقلية. 
والروحية . 
وهكذا تنجلي امام. بصائرنا ققسة التوحيك ) قِ اطارها الزمني : ان 
« التوحيد » . لبس مشكلة الزمان الحاضر بقدر ما كان مشكلة الزمان الماضي 
وبقدر ما سيكون مشكلة المستقبل ٠‏ أجل ! ان «التيحيد» هو مأساة. 
الانسان في كل زمان وي كل مكان. ‏ لا ! ان «التوحيد» هو عظمة 
الانمان في كل زان وي كل مكان  .‏ وصدق الله تعالى  !‏ حيث 
يول : #ولقد رضنا .الأأمانة” ( > امالة التوحيد والولاء لأئمة التوحيد) 
على السّمتوات والأرضٍ وبال فأبيانَ أن" يحسلتها وأشفقن” 
متها وَحَمَلَها الإئسان” إنّه كان ظتلوياً جهنلا ٠7‏ . 
الظاهرة الفكرية ؛ ثالثاً واخيرا  .‏ -حين نقرأ بتأمل وامعان « نصوص 
التفسحيد ) ) المننشرة على صفحات و كتاب التجليات الآفية »ع تدرك 
مباشرة اننا ازاء تيارين مختلفين في البيئة الصوفية (وئٍ التفكير الاسلامي بوجه 
عام) جاه مشكلة التوحيد. . 
ان الذي اراد ان ييصح عنه الشيخ الاكبر » من خلال غاوراته مع 
كبار الصوفية القدامى ) هو ان هذه المسألة الهامة توضع » اولاً في نطاقها 
الصحيح ؛ انبا لم تحدد ابحائما وموضوعاتبا بدقة ؛ واخيدا لم تل ما تتح 
من عناية وتقدير واتخلاص . 
وف نظر أبن عرلي ؛ ان الاوائل من .الصوفية (وغير الصوفية ... ايضاً) 
يتوفر مم -ان لم يكن قُُ ميسورهم ان“يدركوا النتائج اللداسمة لمفهوم 





)١‏ سورة لثم عم وسورة الأسحزاب » آية ”7 5 وانظر التفبير الرائم ذه الآية 
الكر بمة من مقالة الاستاذ المستغرق الكبير هتري كور بين بعنوان : به امساغمامء امطومت0 مآ » 
68-15 .مم ,1962 رع قلعة ا -صء طع بطع صنا2 227 بالمساماة7-تمممط ) م« “اراد 
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التوحيد في معناه الحقيقي . وبالتالي » لم يستطع الصوفية (وغير الصوفية) 
الوفاء بمطالب التوحيد كلها . 

أجل !' أن الصوفية ل يكونوا « سلببين ‏ في موقفهر ازاء حقائق التوحيد : 

يعطلوا» الذات الالهية مَنْ حلتها وزينا ؛ اي عن صفاتبا 

الثبونية » كما فعل بعض « المتكلمين » ذوي النزعة الفكرية المتطرفة. وهم 

بكونوا « نظريين » في هذا المقام » كا كانت الأشاعرة والماتريدية . 
ان شيو التصوف اتتحموا ( لحة التوحيد » ونخاضوا شماره : بالفكر والارادة ) 
بالحمس والذوق . انهم جاهدوا في سدله مخلصين ؛ وحاولوا ان يكونوا مثالاً 
صادقاً لحقائق التوحيد » وشهادة حية عنه . | 

ومم ذلك ء يرى الشيخ الأكبر ان الضوفية الاوائل لم ينجحوا كل 
النجاح نجاه مقتضيات الترحيد الكيرى وامام مشاكله العريصة. بل 
بغير قصد منهم ل يتتحاموا عن الوقوع في حبائل ١‏ الشرك الحفي » الذي 
هو ي ا مستوى العقمي ؛ أسوأ سبل من الشرك الجلي ) قٍِ المستوى الديي ! 

لا شك ان الصرفية قد جاسوا خلال ديار ١‏ التوحيد الالوهي » وتعمقوا 
معائيه واستطلعوا سرائرة وكانوا فاك صالحة له:. إل الهم ؛ كا برى ابن 
عرلي »لم يرتفعوا الى '## « التوحيد الوجودي ؛ : الذي هو ٠‏ مال » التوحيد 
الاين : اذ هى الذي يجعل هيكل التوحيد الالوهي مبنياً على اسس ثابتة 
وهو الذي يمتح الاثنان عن جدارة واستحقاق لقب «الموحد الحقيقي » » 
اي كونه و من اهل التوحيد الحق » ؛ ووهن اهل الحق قِ التوحيد » . 

ولكن هذا كله يتطلب منا » قبل كل شبيء » ان نستعرض باجمال 
مرقف الاسلاميين في «مسألة التوحيد» لثقارن ذا بموقف الشيخ الاكبر 
قُ الموضوع ذاته . 
مكانة التوحيد في الدين الاسلامي 

التحيد هو عفيدة. الاسلام الكبرى وشعاره المميز له : فققد اشتهرت 
الرسالة المحمدية في التاريخ الديني بكونبا دعورة التمحيد ؛) يما ان علوم 
العقائد والتصوف في. الاسلام قد عرفت بذلك ايضاً. ‏ ولكن بينَا كان 
والتيحيد» في «علوم العقائد » (عند الاشاعرة والماتزيدية نخاصة) مسألة 
نظرية حتة ع اي دراسة الوحدة الالهية واقامة البراهين عليها من. الوجهة التقلية 
والعقية » كانت هذه القضية نفسها ‏ اعنى قضية التوحيد ‏ في حقول 
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لمعارف الصوفية بمثابة اختبار تام الوحدة ووعي عميق برا . ان الموقف الصوفي 
5 « التوحيد » ( كنا سيتضح دلاثك فها بعد) هو يديا ذوق ونجربة مباشرة : 
ان صح مثل هذا التعبير . للوحدة الالية . من حيث اطلاقها عن كل 
شي ء ١‏ سريانها في كل شيء . 

ويما ليا ريب فيه أن عقيدة ' التوحيك 05 ى أساس الاديات جميعاً . ٠‏ نهي 
قدر مشارك بدنها كلها . وش كل ر القران : أن هذه العقيدة هى الغرض الأصيل 
لوحى السماء وبعثة الانبياء'' . بيك أن ١‏ التوحيده قد 5 ٠‏ في ظلال 
الدعرة المحمدية 3 مفهوماً جديد | وظهر بصورة مبتكرة متميرة ٠‏ أن موقفف 
الاسلام في مألة التوحيد كان مصدر سائر عقائده اللاهوتبة ونظمه 
التشريعية وشعائره الدينية . فالفكرة الاسلامية عن الالوهية والكون والانسان 
مصطبغة كلها بيدأ التوحيد : فعن وحدة الدالق انبثقت نفلريات الاسلام 
الخاصة بوحدة الأديان والأكوان والبنس البشري . 





نظرية التوحيد عند الاسلاميين 
حين لمستعرضن اليباحتث نظر 35 التوحيد ١‏ ونطو ورهأ قُِ التشكير ٠‏ الاسلامي 
من الاسلايين : 7 ملق" والسلفية راهل النصوف كل .واحادة من 


)١‏ لنستمع الى القرآن الكرم في هذا الموضوع ؛ ٠,‏ واذ احذ ربك من بي دم من ظهو رهم 
ذريتهم واشهدمم” على انفسهم ألت ربع ؟ قالرا : بل ! شيدئا. - ان تقولوا (- هذا 
التذكير على لان الوحي بذلك العهد الأزلي لثلا تقولوا) يوم القيامة : إنا لنا عن هذا (- عن 
معرقة هذا المهد) غافلين . - ار تَمَولوا : اءما اشرك اباو'نا من تبل وكنا ذرية هن بعدهم . 
افبلكنا بما فمل المبطلون ؟ - وكذلك نفصل الآيات ولعلهم جم ) و- (سورة الاعراف 
زّ 0) آيات : 171-م7١).-‏ هذه الآيات على جائب كبير من الخطورة ؛ اذ نجد فيها 
تحديداً راضحا ! , فلغة القرآن الدينية » وتير يرأ لبمثة الانبياء . فالتوحيد؛ الذي هو الموضوع 
الاساسي للوحي الا مي ؛ مرتبط 5 نظر الغرآن براقعة ( اع صعم15306 ) غير زمية رشي 
ميثاق الذر ار ميثاق الارواح . نيكون ؛ التوحيد » على هذا الاعتبار من مستوى القَم او الحنائق 
« غير الزينية ٠‏ الي لا تقبل ٠‏ التطور » ولا ٠‏ التغير .٠‏ وهذه الواقعة غير الزمنبة تدل على 2 
الأانان قُِ غير الزمان واصله الازلي : ثبي ادن تكشف عن معبى رجودء الحقبي : يُ هله 1 الحياة 
الارضية الزمنية ».ع اي عن وفائه بميشاق الأرواح في ه عام الذر» . - انظر تنصيل ه.ا كله في 


تنأ ه7-دمعمكظ صذ برستطحدمت .11 عهم , بج لفاك «تملاكط جع عسوقام زوجم عخازددما ةلز ما 2 6« 
(1) «عله؟و1ازماكة م1الزددمالطم عط عل و«زماواظ » [ 52-56 بصرحمر ,1962 / 3222261 عبط 
.1964 كلعةظ ,رعو 16 .صم 
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ا 01000000 
لانتاجها الفكري . وقد خلفت. هذه الفرق الثلاث للاجيال من بعدها.. 
تراثاً علمياً حول مسألة التيحيد يتصف حقا بالاصالة .والعمق والشمول . 
كبار المعتزلة والسلفية والصوفية. في مباحث التوحيد » صورا واقعية لتفكير 
ايجالي أثيرت مشاكله وألفت مواده من مواضيع اسلامية صميحة ثم ضيغ 
منبا نظرية عامة أمكن تطبيقها على مظاهر متعددة من اللحياة الدينية 
والانحلاقية والاجتاعية . 


التوحيد عند المعتزلة 

كان رجال الاعتزال على ما يبدو اول. من اثار مشكلة التوحيد في أجواء 
العا السني'' كم كانوا من طلائع المفكرين المسلمين الذين ارسوا 
دعام هذه القضية الحامة على اسس نظرية محكمة . وقد جاهدوا باخلاص 
في سبيل نحقيق مبدأهم التوحيدي في ميادين الفكر وني السياسة على السواء. 

فكلنا نعل ان مقالة المعتزلة في التوحيد هي أو مقالاتهم الخمسة 
الشهيرة الي لآ يتم وصف الاعتزال إلا بها وبالدفاع عنبها. وهي : القول 
بالتيحيد » ب والعدل  .‏ والوعد والوعيد  »‏ «المتزلة بين المتزلتين » 
والامر بالمعروف «النبي. عن المنكر . 

ويمأ هو جدير بالملاحظة 5 هذا الموطن 2 ان (هقالة التوحيد ) عند 
المعتزلة كانت الأأصل لآرائهم الدينية في مسألة الصفات وإلذات وخلق القرآن 
ونغي الروئية الآلمية , "كما ان هذه المقالة نفسها هي على صلة وثيقة بأمحاثهم في 
العدل الالهي وحرية اختيار الانسان ولزوم الأمر بالمءروف «النهي عن 
المنكر . - وهذا مصداق قولنا عن قبل : ان مبدأ التوحيد : الذي هو في 





)١‏ المراجع والدراسات من فرقة الممتزلة كثيرة ومتنوعة » تخص بالذكر مها ؛: « دائرة 
المعارف الاسلامية» (النص الفرني ) الجلد #/+84- 4م (المقالة بقلم المستشرق الكبير 
يبرج وبذيلة' ممصادر متعددة) ! - و صضى الاسلام » ) المجلد الغالك ؛» لاحد امين ) لجنة 
التأليف. والثر حة. والئشر » القاهرة دهور ؛- والمسوّلة » لزهدي حسئ جارالشل : القاهرة 
:ور »؛- و كتاب الانتصار والرد عل, أبن الراوئدي , لاني الحسين عبد الرحم بن محمد ... 
اللياط المسنزلي » نشر يبرج ؛ القاهرة ١986‏ واشيراً البير نادر ؛ بيروث ١461‏ (مم 
ارحة فرلسية ) ؟ - بععفوا عل عدم «ماتعم ال كيك عوط إؤمد مقط مصناءد هل » 
بهم بمتطاعمت .23 عدم (آ1) « مناوتسيماعا ملزودمشام ما عل #متماعفط'2 » : 1956 طثنامعوعط 


بالقدرقدت .28.8 6ل عوط ١:‏ جر و «عتلاعم ةساط دل عمجم 16> ز(1964 مضوظ) .كه 152 
141-20 .مم ,ر(1957 ,110 .0لل .34 هذ) 
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عبان اسماعيل حيى. 
صميمه فكرة لاهوتية » كان الاساس لحلول عملية في مستوى امحلاقي واجتماعى . 
وق الحقيقة : ان المتزلة ل يبتدعوا القول بالتوحيد او ينفردوا به . 
اذ هو شعار المسلمين جميعاً. ولكنهم امتازوا عى سائر الغرق الاسلامية ببذا 
الفهى اتلخاص للوحدة الالحية . و بهذا المعبى الدقيق الذي اطلقوه علييا . , 
من اجل ذلك قد عرفوا في. تاربخ العقائد بأهل التوحبد ؛ وكان هذا في الواقع 
ان المحافظة على الوحدة الالمية ف صفائها وسموها كات مدار ابحاث 
المعتزلة في الالهيات . واساس تفكيرهم العميق في مسائله. هما ان احرص 
على انتصار المبدأ التيحيدي في حياة الفرد وني حياة المجتمع : كان الشغل 
الشاغل ل في الاخخلاقيات والاجماعيات . -. وقد ابقى لنا الامام الاشعري 
« مقالات الاسلاميين » نصوصاً عديدة تصور آراء الاعتزال في ١‏ التوحيد 0 
وتلخصها أحسن تلخيص . تحتار منها النص التالي : 
وان الله راحد ليس كثله شي ء. وليس بجسم ... ولا 
« شخص ولا جوهر ولا عرض ... ولا يجري عليه زمان... 
دولا يجوز عليه الخحاول في الاماكن , ولا يوصف بشىء 
ومن صفات اللحاق الدالة على حدثهم ... وليس بمحدود . 
ولا والد ولا مولود .... ولا تدركه الحواس ... ولا يشبه 
«انخاق بوجه من الوجوه ... ولا تراه العيون. ولا تدركه 
« الأبصار . ولا تحيط به الاوهام  .‏ شبيء لا كالأشياء . 
« عالم . قادر . حي . لا كالعلاء القادرين الأحياء. ‏ 
( وانه قديم وسحدهة , لا قديم غيرة , وله اله سوأه ... ولا معين 
:(له) على ما أنشأ وخاق ما خخلق م يلق اللتاى على 
ومثال سيق" .... ) 
هذا النص ء وامثاله كثير 2 هذا الباب . على جانب كبير من 
الاهمية . انه » من جهة ؛ يدلنا بوضوح على مدى سريان الالفاظ الفاسفية 
في الاحاث .الاعتزالية » وعلى مقدار تلقيهم واستابيم للانجاهات الفكرية 
السائدة فُِ عصرهم . فل هذه المفردات : شخص . جوهر . عرض ٠.‏ 


)١‏ نقلاً عن كتاب « تاريخ الفلسغة العربية » لحنا فاموري وخثيل الجر ؛ الجزء الاول؛ 
عن : 48١-5؛|‏ (نشر دار المارف؛ بعروت 190م5١),‏ 
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كعاب العجليات الافية 


حاركة. 3 قم . مثال ٠‏ .اكات معاك فلسفية غعددم ٠‏ رفي مينشرة بصو صورة 


ومن جهة آخرى . ببين لنا هذا النص الام موقف المعتزلة جاه معضلة 
التوحيد بالقياس الى سائر المرق والمذاهب : 


فقولى : «أن الله لا يوصمف بثبيء من صفات القلق .. 
« ... ولا تراه العيون ولا تدركه الابضار » ٠.‏ عخالف جمهور اهل اله فى 
هذا ا موضوع 9 

وقوثم : « ... ولا والد ولا مولود» . يقصاود ب بذلاك الرد على اانصارى 
« الذين يومئون بان المسييح هو ابن الله . المولود من الاب قبل الدهور . 
والمساوي له 5 الجوهر”' » 3 

وتوم : «... ولا معين له على ما أنشأ ... ٠»‏ . يريدون به استقلال 
الدق ‏ تعالى  !‏ باللخلق . ونفى الوساطة عنه . مادية كانت او معنوية : 


وقول : ...١‏ وم يحلق الخلق على مثال سبق ٠.٠...‏ يعارضون به 


)١‏ لفس المصدر التقدم ؛» ص : 145.- طبع » ان قيمة هذا «الرد» محدودة 
بالقباس الى ما غهمه « المسيزلة م« من معبى « الولادة » القانمة بالذات الالية المقدسة ؛ ابي إن 
م الولادة الاطية ونتناى حقاً مع وحدة الألرهية : و بالتالي تتناى مع عقيدة التوحيد . ومع ذلك ؛ 
المقيدة الميحية الثابتة الي تؤين « بالآب والابن ه ء تؤين في نفس الرقت بالآله الواحد , - 
وهذا يدل في نظر اليعي المسيحي اللم ١‏ على عدم تناقض هاتين العفيدتين : عمّيدة الوالد والمولود 
وعقيدة وحدة الآله المعبود . هذا ء ويلاسظ الآن كثير من الاشين القر بيين إن اللصوصي 
القرآنية الي رد على عقيدة ينوة السيع الالمية أو عقيدة الثالوث ( - الغليث ) تتملق ؛ في 
الحقيقة » ببمض « الدع الميحية الخاصة باتين العقيدتين » لا بالأساس الثابت للديانة 
المسيحية نفسها. فائه من المعروفب تار ميا أن عقيدة و التجد ع وعقيدة « الغالوث , ٠‏ وشيره] 
من العقائد الاساسية المسيحية قد شوهتا وحرفتا عن اصله|. الصحيح (أي فهمتا وفرنًا عل وجه 
خاطى”) عبر التاريخ ٠‏ ودوحد آثار هذا اتحريف بي بمض ء البدع » الثتثرة يي الجرررة العر بية 
وما حوطًا ( ع لدى بعض الليعاقبة والناطرة وغيرهما) حول الوهية العذراء » والتفير الحاطى ” لمعبى 
بنرة الميح الاطية و بالتالي لمعبى «سر التجسده و«الثالوث الأقدس» . - انظر تفصيل ذلك في: 


رفاعد5) 84-104 .درم ,[ ,ممعمداة ,(آ عهم جر مصدعةافم[ءءوففياز ماله فر ما م67 رون عل » 
(1958 رع نحناء نرصسهك 142 مضع اعت 


وينظر بصررة خاصة المراجم العديدة المذيلة بها هذه الدراسة القية ل ودذه | اللاحظة 
التار مخية القيمة » عل جانب 2 من الاهمية . اذ هي “زيل بعضى الاوجه , المتناقضة م ظادريأ 
في نصوص القرآن وتعاليمه : فائه ؛ من جهة؛ يؤين القرآن نفه بكل ما سبقه من وحى الانبياء) 
ومن جهة اخرى ؛ برد القرآن ايضاً على بعض « التعاليم ٠‏ البدودية والمسيحية . فلا بد في عذه 
الحالة أن يكرن , الرد المنصب على بعضى هذه التعاليم ٠. ٠»‏ مقصوداً به لا , التعاليى الاساسية في 
البودية او الميحية م » بل ما اصابها من « تحريف » و ,ا زيط » (اي تفير شاط ء معشوه) 
على يد بعض « المبتدعة » من الفرق الضالة 


2١ 


ان اسماعيل يحيى 


نظرية «المثل الافلاطونية » » التى ترى ان لكل شبيء في الوجود المحسوس 
مثالاً في الوجود اللاخسوس : به ما وجد ما وجد » وعلى -حسبه انشأ ما انشأ'' ؛ 


ا سا لهل 


واغخيرا ) قوم : و... حدق ما نخلى ... ويخلق 2..»ء 
يردون بذلك على نظرية « الفيوضات » التي قال بها افلوطين ونقلها عنه 
فلاسفة المسلمين” . 

ويجب ان لا يغيب على الاذهان ان غلو المعتزلة في تقرير الوحدة 
الالحية والدفاع عنبا » كان القصد منه ايضاً نحديد موقفهى من ثنائية المجرسية» 
التي تعتبر الالوهية مؤلفة من عنصرين متضادين : الحيرية او النورية ؛ 
ويمثاها الاله أرمرد” ؛ والشرية او الظلمة » وعثلها الاله أهرمن” ؛ ب ومن 
عقيدة الثالوث المسبحية » الي تعتبر الالوهية مؤلفة من اقانيم الاب والابن 
والروح القدس' ' . 
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ومع ذلك : ورغ الاعتراف بمجهود رجال الاعتزال في حقول الفكر 
والادب والعلم ٠‏ فان نظرتم للذات الالهية قاصرة » ونظريتهم في ١‏ الوحدة » 
هي جزئية غير شاملة . انيم عرضوا علينا فكرة عن الالوهية مقبدة في 
اطلاقها . وكان الأولى بهم تنزيه الالوهية عن كل قيد ؛ حتى عن قيد 
_الاطلاق .. 

هذا » وقد تفرع عن مقالة المعتزلة في التوحيد مشاكل كبرى . كان 
لها اصداء عميقة في العالم الاسلامي كله؛ وهي مشكلة الصفات الالهية ومشكلة 
خاق القرآن وائخير! مشكلة «الرؤية » 

فيرى علاء الاعتزال ان الصفات الالهية لا حقيقة لما فها وراء العقل 


)١‏ انظر ١‏ تاريخ الفلسفة العربية م لحنا الفاخوري بيخليل الجر » صن : ١458‏ (الجزء 
الال ) . 

0( انر د.ثار بخ الفلسفة لمر بيه » نا الفاخورري وليل الحر »+ ص :+ ١15‏ 
(الجزء الأول) . ش 1 
؟) انغلر « تاريخ الفلسفة العر بية » لحنا الفاخوري وشليل الجر 2 ص : ١]"‏ 
(الجزء الأول) . ش 

وانظر ما تقدم في الصفحة السابقة مباشرة التمليق رم )١(‏ . - 
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كعاب التجليات الالهية. 


الانساني 1 . الها في جوهرها معان عجردة يتترعها الفكر. من تلقاه قله ويطلقها ‏ 
على الات المقدذسة . كنعوت لكياللها اللطلج ل وشووك الماهينيا المتعالية . 
وصيف الىق ‏ تعالى  !‏ - يبا أو اتصافه فيها فهذا يوادي الى ضرب شيع 

من الكثرة تتخزه عنه الذات العريزة الجناب ِ 

ويعتبر المعتزلة الكتب السماوية.؛ بما فيا القرآن رم . ٠‏ عثابة «ظراهره 
الاهية فائقة حقاً . إل ان هذه. و الظواهر» في مستوى « الظواهر »© الكونية 
تماماً : ابي الها مخلوقة وحادثة'' . والقول بأزلية القرآن والتوراة والانجيل ء 
وغيرها من الكتب السماوية . يفغى الى تعدد القدماء » الأمر الذي بتناق 
مطلقاً مع مبدأ الوحدة الالمية السامية . 





أما مسألة « الرئية » فقد انكرها المعتزلة اصلاً : في الدنيا وي الآخرة ‏ 
وقد لأوا الى تأويل النصوص الدينية الواردة في هذا الموضوع . لان ادعاء 


0( ان المعتؤزلة بعد ان اتفقوا جميماً على نفسي الصفات 0 اختلفت عباراهم في هذه القفية : 

ع( فابو المذيل العللاتف يعر الصفات و رجيهاً للذات الآغية ؛ أفيقول : أن ب الله عام د 

هو ذاته » وقادر بقدرة هي ذاته حي حياة هي ذاثه » . .. الخ ٠‏ يعي أن الذاث الاطية الرادة » 
تسمى » باعثبار تعلقها بالمعلوم ؛ علماً ؛ و بالقدور قدرة ؛ الخ . ع6 والنظام يفسر الصفات. 
على نحو سلبي : فعنى كوه تعالى ! - عالمأ انه ليس يجاهل ؛ ومعى كونه قادراً أنه ليس يعاجر .. 

*) وابو هاعم الجبالٍ إدى الصغات مثابة و احرال , للذات الآلية ؛ فقيل : ان لله عالمية 
لا علا ؛ وقادرية لا قدرة ,.. انظر « كتاب المال والتحل للامام الشهرستاني » القسم الاول.» 
عن : مده ١1؛‏ وما بعدهأ (نشر محمد بن فتح الله بدران 5 الماهرة منة )١985‏ 9 - وكتاب 
التبصير في الدين » ص : »4 6 وكتاب « الإنتمارن ص : وا ا رو شرح المقامد 
ج ؟/ده ؛ دو وباج النة» لابن تيمية ؛ ج ١‏ /لا؟؟ (نقلاً عن كتاب «آبن ئيية 
اللي» لجبد خليل هراس ؛ طنطا سنهة 1١5659‏ )» صن لاححدة) . - أما آراء الاملاءيين بعاءة 
والسلفية مخاصة حول ٠ألة‏ الصفات فتراجع قُُ 5 الشرح والابالة عن اصيل النة والديانة » لابن 
بعلة السكيري (التر حة الفرنية ص ل/الم. وما بعدها والتمليقات علبا للاستاذ المستشرق الكير هر ي 
لاو وست. (ط, المعهد الفرني بدمشق سنة. مه ة١).,-‏ 


؟) أنظر « مجموعة الرسائل بالمائل » لانن ثينية » ج ١‏ ص 45 4؛ 64# 55148 » 
م , - و وماج النة» لابن ثيمية ايفاً » ص ؟؟ لج 0( (نقلآ عن "أبن تيمية اللفي » 
لحند خليل هراس ع طنطا ١969‏ رص 8-117 1ا) وانظر ايضاً ٠‏ نظريات الاسلاميين في 
نر الكلمة , ( تمعمة 0( لآني العلا عفيي ٠)‏ نجخلة كلية الآداب 0 الجافعة المصر ية 2 
اجلد الثاني » الجزء الأول 4*قلاء ص #اجمغ.- وبخصوص مختلف الآراء الاسلاعية 
في هذا الموضوع الام » براجع كتاب « الشرج والآبانة ...م لابن بطة المكير ي (الثر حمة 
الغرنية ص لامر واتعليقات الكثيرة عل ذيل الترحة للاسعاذ لار وست عاط الممهد الغرنسي 
بدمشق ل8م194), 


م 


عإن اساعيل حيى 
« الرؤية 1 يازم عيه استحالة عقلية ؛ وهو تحديك الذات الافية 5 نطاق 
الزمان والمكان والمادة!١‏ ! 
تت 

ان كثرة « الصفات ٠»‏ . على رأي المعتزلة ٠‏ تناقض وحدة «الذات» . 
ولكن / الصنات ») قُ حقيقتا هى مجالي كاللات [| الذات ( ومظاهر وجودها 2( 
فاذا « عغطات » عنها الألوهية . فاذا. يتبقى منها ؟ 

وبتعبير اكثر وضيحاً: اذا انتفت «(الصغات الثبوتية» عن ذات 
الحق ‏ تعالى  !‏ فكيئ تتفهم صلات الاننان مخالقه : في أمله ورجائه» 
في عبادته ونسكه » في نجواه وتأملاته ؟ بل كيف تتُفسّر بالضبط ظواهر 
الاق ىُ الوجود 0 

ان تصورنا ذاتاً الاهية ومعطلة )ع اي بلا صفات ولا نعوت ولا 
شئون : هر تماماً كتصورنا « بثرا معطلة و, اي لا ماء فيها ولا ظل لديبا 
ولا زهر حورها : فكيف يجد ذو الغلة الصادي عندها اطفاء ليب عطشه في 
كحراء الحياة ؟ 

تلك هي بعض النتائج الخطيرة لقال المعتزلة في نفسبي الصفات»؛ وموتفهم 
« السللى» مها . 

وكذلك الأمر تخصوص مسألة « بلق القرآن » , اذا كان الوحي السماوي 
فا هى ثمراته في الضمير البشري بالنسبة الى مصيره النبائي وكاله المطلق ؟ 

فا الذي يتأمل ف القرآن « حكمة غخلوقة » » لا يتعدى في تطوره 
الادني حدود « العالم المخاوق » » وبالتالي : لا يرق الى « الافاق اللامخلوقة». 
ثم هو في ميسوره ان يجد مثل هذه « الحكمة المخلوقة » في نتاج الفكر الانساني؛ 
من خلال نجاربه الخاصة 9 معترك الحياة . 

أجل ! ان القول بأزلية القرآن هو الذي يتيح للمسلل » عبر تأملاته في 
صفحات الكتاب الالمى ؛ ان يككتشف « الناموس الأزلي » فيتخذه دستورا 


)١‏ بخصوصض مسألة «الرواية» وآراء الاملايين فيياء » ,راجعم « كتابه الشرج 
والابائة .. » لابن بطة المكير ي (البر حمة الفرنسية ») ص 98م-.4 » بالتعليقات على البر حمة؛ 
بقلم الاستاذ هيري لاووست ء ل الممهد الفرنى للدراسات العربية بدمشق ) .)١9#88‏ 


ع 


كتاب التجليات الالمية 

في الحياة ؛ وان يعثر على «الحكمة اللامخاوقة ؛ لتقوده صعداا الى سماء 
الحلود . وهكذا يعيش المسلم حياة الملائكة الاطهار على هذه الأرض : 
ارض الدموع والألام وعرق الحبين . 

واخيرًا ؛ اذا امتنعت الرواية الالحية في ١‏ نعيم الجنان» » كا يرى 
المعتزلة » لما هو هذا النعيم ؟ وما عي تلك الحنان . ..؟ أليس النظر الى 
«وجه اليب » هو وحله الجنة ) وهى وحذه النعيم ؟ اليس الحجاب عن 
ورؤية الحبب » هو وحده العذاب ) وهو وحده الجحيم ؟ 


ومها يكن قِ الآمر من شي ء ) فان نظرية المعتزلة قُ ( التوحيد » اذا 
اخفقت في ميدان إلا هيات» نقد كتب لها النجاح التام في مبدان الاخلاقيات 
والاجتاعيات . عاتم في ( العدل » ٠‏ وهي متفرعة عن ( مقالة التوحيد )» 
كانت مصدر را بم التريء قُُ احتيار الانسان ولزوم الامر بالمعروف » 
والبي عن المنكر د الأمرين » اعني القول بالاختيار الانساني ولزوم الأمر 
بالمعروفف ؛ هما حجر الزاوية للحياة الاخلاقية واسحياة الاجبّاعية على السواء . 

فانه بفضل «الاختيار ) او بتعبير ادق : بفضل «حرنة الانتشيار: 
يستطيع المرء ان بحقق تكوين شخصيته العالية في جائبيها الارادي والفكري : 
إذ الخرية هي عماد الارادة قُُ وها وأساس التفكير يُ تطوره » و بالثالي 
هي عنوان التكامل الذي للمرء والمعيار الصحيح لتبعاته الفردية والاجماعية . 

اما لزوم الأمر بالمعريف والنهي عن المنكر ؛ فان هذا يعني مسؤؤولية الفرد 

عن المجتمع وامامه ومسؤولية المجتمع عن الفرد وأمامه ايضاً . فالكائن الانسائي : 
في نظر المعتزلة » ذو مسؤوليات شخصية باسمى حرية الاختيار » وذو 
مسوئوليات اجماعية ياسم د الامر بالمعروف والنبي عن المنكر . (وهذاء 
بدون ريب 2) مظهر بديع لا نسميه اليوم ب «الروح العام ٠‏ و ١‏ العدالة 
الاجباعية » ) , _ وكل ذلك من شأنه ان يكفل للجاعة البشرية تقدما 
مطرد | على مر العصور والأجيال » وان يشيع مبادىئ النظام والتعاون بين 
سائر الأفراد والطبقات . 

ومن الطرافة ان يلاحظ في هذا المقام » ان المعتزلة كانوا « مسهسائيين » 
( قعاننلة دوووظ : سن اتباع نظرية 7 الماهية 58 6 قُِ دائرة 
الالهيات . وكانوا وجودبين (بأدق معاني الكلمة وأتمها) في دائرة الاخلاقيات 
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عمّان اسماعيل حيى 

والاجتاعيات . ولكن حرية الاخختيار الي يدافعون عنها والامر بالمعريف 
الذي يطالبون به ») منبعثان كلاهما عن مبدأ « العدل الالمي ) نفسه . أن 
فكرة رجال الاعتزال عن ١‏ العدالة الالمية » كانت الاساس لرأهم في الاحتيار 
الفردي وإزوم الامر بالمعروف الاجمّاعي ؛ وهذا الطابع لا من التفكير 
يضفي على مبادئهم الا خلافية والاجماعية كل مظاهر السمو والكمال . 

ففي نظر ا حرية الاختيار الانسالي م تدع اليها بواعث 
اخلاقية أو نفسية فحسب ؛ والامر بالمعروف والنهي عن امنكر لم تبرره 
ضرورات اجتاعية فقط . بل كلا الامرين قد انيثا عن تصور حميق 
لمفهوم « العدالة الآلهية ». فهذا «العدل؛ الذي هو مظهر الالوهية في 
وحدتها المتسامية اي مظهر وجودها المطلق ‏ هوء: في نفس الوقت ») 
المصدر الأساسي لحرية الانسان على الأرض ولزوم امره بالمعروف ونبيه عن 





المنكر . وحرية الاختيار - كلزروم الآمر بالمعروف ماما - هي المظهر 
لأم للضمير البشري في ٠‏ وجوده المطلق » : ان في مستواه الفردي او في مستواه 
الاججاعي على السواء ! 

التوحيد عند السلفية 


قندّر لفكرة «التوحيد»ء في البيئة السلفية » ان تقوم بنفس الدور 
الذي قامت به في بيئة المعتزلة ولكن على نمط آخر . كما اتيح لها ان تلقى 
لديهم ذات العناية اللي لقينها في أوساط المعتزلة . بل » زيادة على هذا ؛ 
لقد ظهرت هذه الفكرة عند المتأخرين من كبار السلفية (عند شيخ الاسلام 
ابن تيمية وتلميذه ابن قي الجوزية) في صورة جديدة تمثل الالوهية في مالي 
عظمتها » ونحيط بالنشاط الانسائي من سائر جوانبه'' 

أن الحركة السلفية قامة على مبدأ التيحيد» كما لاحظ بحق ذلك 
المستشرق الفرنسي العظيم هنري لاووست'' . «التوحيد » في نظر علاء 
الث » هو عقيدة وعبادة : وهذا هو الجانب الالهى فيه . كما هو ايضاً 


» .. بخصوص مألة « التوحيد .» عن السلفية بعامة » انظر , كتاب الشرح والابانة‎ ')١ 
لاءن بعلة نكري نحقيق الاسعاذ هئثر ي لاووست (قسم الامطلاحات ؛ مادة : «تويدة‎ 
. الثر حمة الفرنية)‎ 

؟) انظر الدرس الافتتاحي (- التدشيني ) » تحامراته في كوليج در قرائس عام :+156/ 
1١156‏ (الدراسي ( -- 


مع 


كعاب التجلياث الالهية 

في نفس الوقت ع سلوك فردي وبعاملات اجتّاعية : وهذا هو اللجانب 
الانساني فيه . فالتوحيد مبدأ الاهي وبشري » فكرة دينية وزمنية في آن معاً. 

وير رجال السلف ان هيكل الدين بأسره ؛ سواء 53 عقائده او شعائره 
او نظمه » ليس إلا تعبيرًا عما ينطوي عليه مبدأ التوحيد من سمو وعظمة : 
انه الصورة المجسدة لهذا المبدأ ذاته في ذروة كاله ورفعته , 

ويرون ايضاً ان الغرض الاقعبى للشريعة هو انتصار «كلمة الله العلياه 
ف الحياة : في -حياة الفرد والجهاعة على السواء و١‏ كلمة اللهة هي نظامه 
الابدي وناموسه الازلي . انها مل الحق واللخير الكيال . فانتصارها في الحياة 
هو انتصار للضمير البشري قُ جهاده الداثم لتحقيق الافضل والاصلح 
بدا . ولك هي الفمانات الكافية لكل تقد م وازدهار ؛ أن في مستوى 
الروح او في مستوى المادة , انها المقائ بع السكرية لكنوز الارض وكنوز 
السماء . 
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يشرر شيخ الاسلام ابن تيمية ان مبدأ التبحيد قِ الاسلام يلظم ثلاث 
حقائق او بتعبير أدق يتجلى في ثلاثة مظاهر : كل مظهر منها يمثل الذات 
الالحية قُ جاب من جواب مالا المطلق ونحدد موقف الانسان من ربهع 
في العقائد والعبادات والمعاملات. وكذلك نظهر فكرة التوحيد في صورة 
المبادئ الكلية » الى حيط بالجناب الآلمي والانساني معاً ؛ ؛ تلتفي في ظلالها 
عظمة الخالق وعظمة الخلوق . 


توحيد الالوهية 

فالمظاهر الأول للتوحيد هو ما بسمبه شبخ الاسلام ب ( توحيد الالوهية ؛). 
وهذا اعثراف من جانب العبد بوجود الآله ونفي الالوهية عمن سراه  .‏ 
ومفهو م ١‏ الالوهية ) » عند أبن تيمية ) يشمل الماهية والوسجود المطلقين . اي ان 
( الاله ) هو حقيقة موضوعية ؛ ذو صفات اتجابية ثبوتية , والصفات الالمية 
عنده هي كثيرة ومتلوعة : كثيرة من حبث أعدادها ع“ متنوعة من حيث 
دلالاتها . وهي جميعاً يحب الايمان بها طالما أى بها الشرع والشرع وحده ؛ 
وبالتالي يحب « إجرار'ها » على ظاهرها : من غير «تعطيل ؛ ولا «تأويل » . 

فتيحيد الالوهية يظهرنا على الجناب الالمى في « كاله المطلق ) ) 
اي على وحدة الذات وكثرة الصفات . والوحدة والكثرة » في مقام الالوهية ) 


بام 


يا 1 1 5 
عمان !ساعيل يحدى 





لا تتعارضان ولا. تعائعاكت : بل تتعائقان وتتحداكن ,. - (وموقف شيخ خ الاسلام 
ئْ هذه القضية غعتلف ماما عن موقف المعتزله » وهو ف غاية اللعطورة 
والأحمية ) . 0 

والسبب في هذا اي في السجام الوحدة والكثرة وانحادهما في مقام 
الالوهية أن الجناب الالحي له من ذاته الاطللاق الكلي الشامل ؛ زهو 
من ثم يتنزه عن كل مزاحمة او معارضة او مناقضة . 

وهذا السيبب عينه » وجب الاعان يصفات «التشبيه ؛ الواردة في القران 
الكريم والسنة المطهرة » و« إجراوذها» على ظاهرها : مثل الاستواء على 
العرش ٠‏ بالتبششى ٠‏ والضحلك : و«الغضب ؛ وان له سبحانه  !‏ يدين 
مبسوطتين » وقدمين ثابتتين ء بأعيئاً ... الخ . فهذه ٠‏ وامثالها ٠‏ صفات 
وشوئون آلحبة حقيقية ٠‏ غير محازية . وهي في الخلوقات دالة على حداهم 
وامكانهم . وني اللخالق دالة على ازليته وابديته : لانها حين تطلق على الذات 
الآية أ المقدسة ٠‏ ترتفم عنبا سمات التدوث و«الامكان بالتحديد. وبتعبير 
أوضح : حين تطللق صفات التشبيه ؛ بلسان الشارع ؛ على الذات الاللية, 
تستحيل خصائصها الامكانية واللحدئية ‏ بفعل معجز  ...‏ الى مخصائص 
ايجابية »؛ ازلية »؛ خالدة . 

وكذلك الأمر ايضاً بالقياس الى « كثرة الصمات وتنوعها ؛ بي الجناب 
الالمي . انها لا تتناق مع « وحدة الذات » » بل تكشف علها وتدل عليا . 
ان كثرة الصفات وتنوعها . قُ هذا ال موطن ٠‏ هي كثرة وتنوع سس طببعة 
الكيف » لا من طبيعة العم ؛: فهي ليست بكثرة مادية أو ني ذي 

: بل هي روحية . معلوية » حقيقية تدل على غناء الذات الالهية , 


توحيدك الريو بية 
والمظهر الثاني لبد التوحيك ؛ عنك ك شيخ الاسلام ابن ل.مية )| هق م يطلق 
عليه اسم « توحيد الربوبية ٠‏ . وهذا وار من طلوف اميد بجو ب وأحد 
واحساس ميق يشمول فعله لكل ىع وتقك بره كل ثبي ء وهدايته لكل 
شيء . - ولكن ما معنى هذا ١‏ على سيل ادق ؟ م هو الفرق اميقيفي 
تع ١‏ فكرة لصفات 0 ودين هابين ين بالدلالة ء ع1 ىر امرين 
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الصفات الالحية على المعاني او الحقائق الذاتية لواجب الوجود بنفسه . وذلك 
كالحياة والقدرة والارادة والعلم وإلكلام ... وهلسسجرا . وتسمى هذه المعاني 
أو هذه الحقائق بالصنات الذاتية او النفسية ٠‏ وموضوعها حاص هو ( توصك 
الالوهية » . 

وس جهة اخرى » تكشف لنا م فكرة الصفات ؛ عن الشودون والاافعال 
لاواجب بذاته , وهذه الشون والافعال تنقسم بدورها الى فسمين : ف 
كالهداية والمغفرة والرحمة ... الخ. وموضوع هذه الشوئون والافعال الالمية . 
هو , توحيد الر بوبية 6 . 


واذن . يحنص 
اي وجوده من -حيث هو في ذاته وصفاته النفسية . فتوحيد الالوهية ٠‏ بهذا 
الاعثبار ٠‏ هو توسحيلك نظري عرد على صعيك الفكر والمنطق ان امكن 0 


هذا اأتعبير . ثي مثل هذا المقام , 


توسحيك الالوهية بالناب المقدس من حت و-حوده الذاني 4 


اما توحيد الربوبية فيتعلق بالجناب الألمي من حيث وجوده في شوؤونه 
وافعاله . عبر الاشياء والكائنات . فهو : من هذه الناحية . توحيد حملى 
تطبيقي على صعيد الوجود والواقع . ان صح مثل هذا التعبير » في مثئل هذا 
الممقام : 
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ومرة” اخرى : أفعال وشيئون الاهية في مستوى الوجود : افعال بشوئون 
في مستوى ال الوجود : ما معنى كل ذلك ؟ ما هو اساس هذا التقسيم ؟ 
ألببت افعال الله تعالى  !‏ موصوقة جميعها بالكمال والاطلاق ؟ ‏ والواقع 
ان هذه الاسئلة في غاية الأهمية : والموضوع جد خخطير . ولإزالة كل لبس 
في الأمر . تقول : 

ان زله بصورة عامة تلبيرين قٍ حلمه : الأول يتصل بوجود هم 
وحباتهم . والثاني ببقائيم وحفظي , فالكائنات حيعا موجودة باتجاد الله ها ء 
باقية يحفظه اياها؛ وكل من الانجاد والابقاء » مظهر للعناية الالهية العامة ع 
السارية في كل شىء . الحافظة لكل شىء . 

ولكن لله تعالى  !‏ تدبير آعر مختص بالانسان وحده ء وبه بتميز 
عن سائر الموجودات اللحادثة . وهذا التدبير الالهى اللخاص بتعلق بكيال وسجود 
الانسان وحياته : اي بوجوده وحياته في الابد  .‏ ومظهر هذا التدبير انلخاص» 
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عئاب أسماعيل حيى. 

أعنى الأداة او الطريقة التى نتحقق بها رحمة الله الفائقة بالانسان وعنايته المميزة 
له » هو الوحى السماوي : النور الذي ينبثق عن ينابيع الحقيقة المطلقة ؛ 
ويبدي الانسان قدماً الى جناب الحق ‏ تعالى ! - . 

ذلك »: لان الكائن البشري » كما نص على ذلك القرآن الكريم » فيه 
« الروح الالهي » . وهذه الروح الي سس طبيعتها لخاود » هي قوام حياته 
الموابدة ومعبى وجوده المخلد . فالانسان برسحه » من الله بدأ واليه يعود. 
فوجوده. الحقيقى ‏ اي كال وجوده ‏ لا يتحدد بسيره على ظهر الارض 
فقط ء بل بعروجه الى اعالي السماء . وحياته الحقيقية ‏ اي كال حياته - 
لا تتعين بنشاطه في ميادين الكون فقط ٠‏ بل بتألقه في آفاق الأبد . 

فصفات الافعال الاطية ه الى هى قِ مستوق الوجود » تتعلق محياة 
الانسات ١‏ الطبيعية ) ووجوده ( الطبيعي نع قُِ عالم الكون والفساد. امأ 
الشرئون الألهية » الى هي في مستوى كمال الوجود » فتتعلق بحياة الانسان 
« الفائقة ه ووجوده ١‏ الفائق » . في ظلال الخلود , 

نت 

ويلاحظ شيخ الاسلام ابن ينيمة ان غرض الاديان حميعاً في تعاليمها 
وأدابها هو تقرير توحيد الربوبية والكشف عن ححقائقه ومعانيه وجعله اصلاً 
لسلوك الفرد ونظرته في الكون والحياة . ذلك لان توحيد الالوهية في متناول 
العقل البشري » اذ هو يستطيع من تلقاء نفسه ان يستقل بادراك الوجود 
الالمي عير الاشياء والكائنات , ولكن مشكلة الانسان في كل زمان ومكان 
هي ان يعي تماماً بشمول ١‏ وحدة الفعل ٠‏ الالمي لكل شيء » وسيطرته على 
كل شيء ؛ وسريانه في كل شيء . فهذا الوعي الكامل تنوء به العصبة اولو 
القرة من ملكات الانسان او مدركاته . من اجل هذا ؛ تعددت الاسباب 
الفاعلة واتخالقة في نظر الفكر الانساني » وبالتالي تعددت الآأرباب المعبودة 
طوعاً او كرها ... 

فا ان ذات الحق تعالى  !‏ في دائرة توحيد الالوهية » هي الوحيدة 
في الوجود المطلق والكال السرمد » - كذلك » في دائرة توحيد الربوبية ؛ 
هى الوحيدة في الحاق وكال الخلق ؛ في الايجاد وكمال الايحاد » في الفعل 
وكال الفعل ... 

زولا اله إلا الله !ع هو شعار التوحيد الالوهى : و ولا خيالق ولا 
هادي سواه ! » هو شعار التوحيد الربولي . وهكذا تتويحد الالوهية : في 


0 


كتاب التجليات الالهية 


الضمير البشري . رجودً! وفعلاً : فتزول الوسائط بين الله والانسان وترتفع 
الحجب بين اللخالق والخلوق . 


توحيد العبودية 

والمظهر الثالث والأخير بدأ التوحيد . هو ما يسميه ابن تيمية ٠,‏ ترحيد 
العبودية و . وهذا بتناول امرين : وحلة العبودية لله تعالى ! ل وبوحدة 
العبادة ٠‏ من اجل وجهه الكريم . 

فالحقيقة الأول لهذا التوحيد 2 اعي وحدة العبودية ؛ تقتضي سس المرء 
ان يكون خضيوعه لدالقه وحده. وذلك بأن يدرك من احماق كيانه طبيعة 
الصلة الحقيقية الى تربطه بموجده الاعظم . . فيكتشف الانسان مت انه 
من الله لآ من غيره ؛ يستمد عناصر حياته ؛ وبه » لا بغيره ) يشياد أسس 
بقائه ؛ وعنه : لاا عن غيره . بتلقى فيض انواره + وفيه » لا بي غيره ) 
يستقر كهف ولاه ؛ واليه : لا الى غيره » تشرأب اعناق رجائه . 

ون الحفيقة ؛ ان وحدة العبودية لله هي الى تيسر للفسمير البشري 
وسائل تحريره من سائر القيود والاغلال الى تحيط به وتسيطر عليه سيطرة 
تامة . لان العبودية لله وحده ليست إلا العبودية لاححق المطلق والكال المطلق. 
أليس الله : في ذاته ومن ذاته » حقيقة ومحبة وحياة ؟ ثم أليس هو المصدر 
السامي «الينبوع الفياض لكل حقيقة ومحبة وحياة ؟ 

اما «وحدة العادة» نهي المفهوم الغالني لتوحيد العيودية ومظهره اللخارجي 
ومرنه العماية الدالة عليه . فانه اذا كانت عبودية المرء لله وحده. (او مجه 
ان تكون كذلك) . فهر سبحائه وتعالى  !‏ الموضوع الاسمى (أو يجب 
ان يكون كذلك ) لكل ٠١‏ يقدمه المرء من خيرات ومبرات. وقربات . 

وف نظر الاسلام : معنى ١‏ العبادة ٠‏ يستغرق +ضيع النشاط الاناني » 
فردياً كان او جماعياً . في الميادين الدينية وني الميادين الدنيوية على السواء 
بشرط ان يكون هذا النشاط الانساني مبنياً على اسس ثاببة من العلم والخبيرة ؛ 
وان تتحقق به مصالح الفرد او الجباعة ؛ وان يكون القصد من ادائه مرضات 
الله وحدة التقرب الى ذاته المقدسة , 
/! ولكن رأس العبادات كلها وتاجها ا مرصع ها الحة بالمعرفة » أو بتعبير 
ادق : امحبة الى هي معرفة ٠‏ والمعرفة الي هي محبة ! فالمظهر الاول لرأس 
العيادات هو محة الجن تعالى إ- واللحق وحدهم 9 وسفر » الطببعة 


الا 


عيان اسماعيل حيى 


والوجود » من خلال كل متطور او متغير أو فان ... وي « سفر » الوحمي 
لرأس العيادات هو معرفة الحق ‏ تعالى  !‏ والحق وحده ء في (سفر 0 
الطبيعة والوجود . عبر سبحات انوار وحدته السارية في كل متطور او متنير 
السارية في كل حرف او كلمة او حملة . 


التوحيد في حفول المعارف الصوفية 

اذا كان التوخيد عند المعتزلة مشكلة فكرية وانخلاقية ؛ وكان عند السلمية 
مشكلة ديئية واجّاعية ؟ ‏ فهو ؛ في نظر رجال التصوف » قبل كل شويء) 
مشكلة روحية تتعلق بتحرير الضمير الانساني من سائر القيود المادية او 
النئفسية . 

فالتوحيد على ضوء الاختبار الصوق » هو امتحان شاق عسير؛ من 
خلال الدموع والأحزان والالام » لفكرة ١‏ الوحدانية ». انه ادراك ذري 
لفهوم هذه « الوحدانية » ووعي تام بها : داضبلياً في اعماق الكيان » وخارجياً 
في كل ما يحبط بالانسان . ان غرض الصوقٍ في حياته - وغرضه الوحيد- 
هو اكتشاف «طريق النجاة» و«السير عليه دأباً. و «طريق النجاة» 
هو طريق الوحدة او الوحدانية : وحدة الحالق ووحدة الخلوق. ‏ أليس 
عن الوحدة صدر كل شبيء ؟ فالوحدة هي كل شيء » او هي كل «الشيء) 
قُ شيء شي ١!6‏ 5 





)١‏ المراجم التار عنية والعقائدية عن « التوحيد الصوني » » عديدة ؛ تختار ما ؛ 

ا( شروح كتاب « عنازل الساثر ين » (للهروي الانصاري) لبالي : الجمم والتوحيد (أخخر 
القاشاني ؛ شرح ابن قيم الجوزية - . 

ب) كتاب « التوحيد والتوكل » من كتب الاسياء للغزالي (؛ زه 4؟-؟5؟) . 

ب) و الاملاء في اشكالات الاحياء » للغزالي (دفم اشكالات واردة عل مباحث الترحيد 
والتوكل في كتاب الالحياء) . 
د) الفتصات المكية : /مم مسوم ؛ وبيسز؟؛؛ لزملاره ؟ 8/مه 
ززه : 

ه) «المقدمات من اوائل شرح القموص » لداود القيصريء مخطوط ايا صرفيا؛ 1844 / 
“ىب عد زر 


زف 


قال بوسمفا بن سيت ١١‏ : قام رجل بين بدي 
٠‏ ذي النون المصري.فقال : اخبرني عن التوحيد ما هو؟ ‏ 
و فقال : هو .ان 3 ان قدرة اللد. في الاشياء بلا مزاج . 
« وصنعه للاشياء بلا علاج » وعلة كل شيء صنعه . ولا 
وعلة لصنعه  .‏ وليس في السماوات الغلي » ولا في ٠الأراضين‏ 
( السفلى مدير غير الله  ...‏ ومهنا تصور في يهملك شي ء 
«فالله ‏ تعالى  !‏ مخلاف ذلك عا , 


٠‏ وسئل الجحنيد عن التوحيد الخاص » فقال : ان يكون 
العبد شبحاً بين الله تبارك وتعالى  !‏ تجري عليه 
« تصاريف تدبيره » ف نجاري أحكام قذريه ) قُ للج 
د حار توحيده : بالفناء عن نفسه » وعن دعرة الحق له ع 
( وعن استجابته لحقائق وجود وحدانيته ي حقيقة قربه : 
« يذهاب حسه وحركته لقيام الحق له فيا ارات منه  .‏ 
دو (التوحيد الخاص ايضاً) هو ان يرجم آنحر العبد الى 
واوله : فيكون ”ا كان قبل ان يكون'". 


و) « كتاب في علم التصوف » نفس المؤلف السابق؛ نفس المخطرط » ورقات وا د١١‏ 
ز) ١‏ المقدمات من أوائل شرح القصيدة التائية » (للفرغاني) ؛ المخطوط السابق » ورقات: 
«لادكوا- 1 
هذا ؛ ياهم المراجع لمائل « التوحيد الصرقي » هو بلا شك كتاب و مجمم الاسرار ومتبع 
الانوار ه لسيد حيدر آمل ( من اراخر القرن الثامن الحجري) مخطوط فردوبي ( طهرات رفم ١74‏ / 
ع وب ب «لاروب (والكتاب قيد الطبع الآن يمناية المتشرق الكبير الاستاذ هئري كور بين 
وعمان تحبى »2 في المعهد الفرنسي للدرامات الابرانية » بطهران ) , - أما ام الدراسات عن فكرة 
و الترحيد الصوني » يراجم : بعس اسله7-ندمصم2) «د مجع كناد به إمساتئقء نوطنا سل » 
,69-1 .درم ,1962 ,هداع لا-متعط8 ,ص23 .م20 | 
0( ا يوسف ان الحمسين 0 ابو يعقرب الرازي . شخ الري والجبال ف وعه . كات أوسمد 
ني طريقة ني اسقاط الجاه ورك التصع واستمال الاخلاص ... » حب ذا التون المصري وابائراب 
التخثبي ؛ ورافق ابا سعيد المراز تي بمعض أسفاره ...0 (طبقات الصيفية لابن عبد الرحمن 
اللمي » نشر الاستاذ تور الدبن شر يبه ؛ مكتبة الدانجي ١‏ مصر 69؟ة! )؛ صن همزا سا 
بعدها ؛ ‏ والمراجع في التعليقات على النص ) . - أما تر حمة ذي الثرن المصري فتأئي في نص 
ه كتاب التجليات » . ' 
؟) كتاب « جلوة الامطلاء وسقيقة الاجتلاء» المتسوب إلى ابن عرف » مخطوط : 
.6 564/25 ,11 معط لتقة .لالدنآ عاطلظ ,16د 
م) المصدر المتقدم ٠‏ ورقة : مكب ء وانظر ايضاً تخصرصض هذا النعن : ملاواجصة » 
( 1954 عتة2 ) «دمموأتقدل! .نآ مم «اعممجايكيم منوتاوسم هل عل ملاوتصاءع 


لدعا ) 64-68 ,مم بومصطعم .ل عق مقعم « مو رمك م8 » - 305-307 .جرم 
(1952 بقامة8 ,هن نل ساعن رعفتقعصما 





الفا 


عبان أصاعيل يحبى 

«وقال رجل للشبلى : اخبرني عن توحيد جرد بلسان حت 
«مفرد  .‏ فقال : ويحك ! من اجا ب عن التوحيد بالعبارة 
فهو ملحد. ومن اشار البه فهو ثنوي . ومن أومأ اليه فهو 
« عايد ون ٠‏ ومن نطق فيه فهو جاهل. ومن سكت عنه 

١‏ فهو غافل قفن أوم انه (اليه) وأصل فليس له حاصل. 
«ومن أومى أنه قريب فهو (منه ) بعيد. ومن تواجد 
(١‏ فيه ) فهر فاقد . - فكل ما بيزئوه بايقادجم دادر وه 





1 بعقراكم 3 8 أتم معانيكم . فهو مصروفاء مردرد 
1 اليكم ١‏ عدث . معنو ملك 4 
ىت 1 


وهذه نغمة جديدة في « باب التيحيد» ما سمعناها من قبل . لاا عند 
المعتؤلة المتقدمين : ولا عند رجال السلهية المتأخرين'' . 

فالنص السابق المنسوب الى ذي اانون المصري . يبدي بوضوح تام الى 
سريان الالفاظ « الكيميائية » في البيئة الصوفية . ومدى تمشح رجال التصوف 
لما ونا لفهم معها واستيعابهم إياها ... ان كل حملة بي -جواب ذتي النون المصري . 
بل كل كلمة فيه . تنطق بالدلالة على هذه الظطاهرة الفذة : « المدرة بي 
الأشياء » ؛+ ‏ « مزاج » ؛- « الصنم للاشياء »  :‏ « علاج 1)؛ وعلة 
كل شيء ا ؟؛ (ا المد بسر » فهذه حميعاً مشردات ١د‏ كمائية ) ٠شهورة‏ 
قِ بيثتبا » معروفة لدى اهلها . 

فجواب الشبلى حين سثل عن « تبحيد محرد بلسان حق مفراد ) - 
يشير الى التمييز الدقيق بين الوحدة الالشية سس حبيث هي هي (ولسان هذه 
الوحدة الخاصة :اي المعبر عنبا «بالشاهد 8 ؛ هو «التوحيك الذاني» ع 
والوحدة الآلحية من حيث هي في شرئونها وافعالما : اي من حيث تجلياتها في 
الكائنات المحسة وغير الحسة (ولسان هذه الوحدة هو « تسحيد الافعال » ) 


0( 0 كعاب جذوة الامطاد: وحقيقة الاجتاكء 0 المنسيب الى ان عر قي 3 تطرطل : 
.64/2595-25 11 ومع 50م[ لالصلا .علطت8 رعلهلا . 1 
اما أراحمة ١‏ الشبي 1 نتأني ُِ معينها 5 0 كعاب التحليات اسم 


؟) له هذا الجائب من 0 التيحيد 1 5 التفكير الاسلامي : و حي مقدماته ومبر راته 


و « الوسط » الروحي والعقلي الذي نشأ فيه وما رتطور » - ,راجم : 
اك ,حرص (1964 رقصة©) متطدمه .13 عدم (1) «موتمماءة مفابزوعماتطز ها 26ل سا1 « 
5 :151 


فى 


كتاب التجليات الالية 


فالتوحيد الذاني (وهو لسان الوحدة الآية م حي هي هي ) ا ل دم 
للعقل البشري فيه مطلقاً : : أذ هو توحيد قائم بالأزل » « اختصه الحق لنفسه 
ولا يستحقه لغيره .٠»‏ فكل « من اجاب (عنه) بالعبارة فهو ملحد ؛ و (كل) 
من اشار البه فهو ثنوي ؛ و (كل) من أومأ اليه فهو عابد ون ...» 

أما توحيد الافعال (وهو لسان اليحدة الالهية في تحلياتها اللتارجية ) » 
فهو الذي يصح صدوره من العبد ؛ وهو ميداته الذي يصول فيه ويجول .. 
ومع ذلك » فهذا الضرب من التوحيد هو الذي يقول فيه ذو النون المصري : 
« مها تصور ف وشهمك 5 شيء فالله ‏ تعالى ! لاف ذلاك ) ؛ ‏ وهو 
الذي يشير اليه الشبلي : ٠١‏ كل ما ميزتموة بأوهامك م وادركتموه بعقولكم .. 
فهو مصريف ؛ مردود لبكم ... : 

فالسوكال أو الأشكال 3 يعتلج الآن في الصدر هو ما يلي : لاذأ 
كان هذا اللون من التوحيد « معلولا » محدثاً ٠‏ مصنوعاً ٠‏ ؟ وبالتالي : لماذا 
كان هذا التوحيد مصروفاً عن « باب الحقيقة » ؛ مردود | على و«فجه 
الخليقة » ؟ 

للاجابة عن هذا الاشكال نقول : أولاً » ان قوى الانسان الحسية 
وملكاته المعنوية قأصرة كُُ طاقاتا ) محدودمٌ 2 اكتساب نجار مبا ومعارفها ؛ 
فليس باستطاعتها الادراك التام 1 وحدة الفعل الالمي )ع2 و شموله واطللاقه 
ولا نبائيته ؛ فالتوحيد الصادر عن الانسان هو ولا شك ببذه الصفة 
البارزة : اي قاصر لقصور قواه اللسية » محدود للخحدود ملكاته المعنوية . 

ثانا : ان الظواهر الكونية ‏ وهي الحقل اللخصيب الى بحري عليها المرء 
تجاربه العملية ويستمد منها معارفه النظرية ' لا يتوفر فيها من ذاتها وجود 
العناصر التامة الدلالة على وحدة الفعل الالمي ٠‏ وبالتالي على تصحيح حقيقة 
0 فهي - اعنيى الظواهر الكونية ‏ حادثة متغيرة والفعل الالمي قديم 

؛ انما متعددة متنوعة وهو واحد )2 بسيط . الخ فالموة سحيقة بين 
لاحر الكزية عن حي هي هي . وبين وحدة الفعل الأللمي من حيث هو 
هو : فكيف يقام. ٠.‏ هيكل التوحيد » على مثل هذه الاوضاع ؟ ام كيف 
ببى عكل هذه امياد ؟ 
2 

واخخير! : جواب الجنيد عن « التوحيد الخاص» مرقبط بنظريته ب «الفناء» . 

الذي كان على ما يظهر اول من صاغها بي صورة منهجية عقلية . غير ان 
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0 


الفناء : في نظر 


عات اميل لعب 





شيخ الطائفة . لا يتم معناه الريحي آلا بحقيقة انجابية تقابل 


سلبية المناء » الذاتية و بر الفناء , فراغ تالف منطق اسحياة النشسية والوجود 
الصوي . هذه الحقيقة الامجابية هى ٠‏ قيام الى فما اراده منه » : ى تضحيته 


ونسكه وجهاده :. 


في نص شهير . يعرض الحنيد امامنا نظريته الكاملة عن التوحيد ومراتبه . 


والفناء وما هره 0 والبقشاء وشواهده . 


التوحيد الاراد ي 
مرت فكرة 


ما 


ر 
0 معرفته توحيلة . ونظام توحيده نفي الصفات عنه بالكف 
«١‏ واسلحيث والاين 


د 


داعم ال اول عبادة الله لت عر وجل أ ب معرفته , واصل 


 .‏ قبه استدل عليه . وكا سبب استدلاله 
به عليه ترفيقه . فبتوفيقه وقع التوحيد له. ومن توحيده 
١‏ وقع التصديق به . ومن التصديق به وقح التحقيق عليه . 
«ومن التحقبق جرت المعرفة به . ومن المعرفة به يفعت 
الاستجابة له فيا دعا اليه . ومن الاستجابة له. وقم الترئي 
«اليه . ومن الترتي اليه وقع الاتصال به . ومن الاتصال به 
« وقم البيان له . ومن البيان له وقع عليه الحيرة . ومن الخيرة 
«وذهب عن البيان. ومن ذهابه عن البيان له. انقطع عن 
« الوصف له. وبذهابه عن الوصف وقع في -حقيقة الوجود 
(له. ومن حشيقة الوجود وقم حقيقة الشهود بذهابه عن 
١‏ وجوده . وبتفقد وجوده صفا وجوده . وبصفائه غيب عن 
« صفاته . ومن غيبته حضر كليته . وعن حضور كليته 
«فقد كليته : فكان موجودًا مفقود! . ومفقود! موجود! : 


وفكان حيثث لم بكن 3 وم يكن حيثث كان ١...‏ 


التوحيد ني حقول المعارف الصوفية بأدوار ثلاثة : وكانت في 


لله 


كل دور على صلا ت وثيقة بردح العصر الذي ظهرت في اجوائه. 


وبشخصية التصوف ذاته الذي بدأ رجاله يشعرون بوجودهر ورسالتهم في 


)١‏ مخطوط شهيد علي باشا (أسطبك) رق 7104 كباله 


عا 


كتدب التجليات الافية 


فهناك أولا ما كن تسميئه د « التوسحيد الارادي ١‏ . وهذا اختبار «الوحدة 
الالهية ٠‏ وتذوقها . ي متوى الارادة وعلى صعيد السلوك والكياة العملية . - 
وي هذا الموطن . نذوب ارادة العيد ثي ارادة.الرب : فلا يريد الا ما يريده. 
الله ؛ ولا تحب إلا ما محبه الح . وبي هذا «الفناء الارادي ٠‏ . بل في هذا 
« التسامى الارادي » يتحمق الاأسلام 8 امل صوره العملية . وي اسبى 
معانيه الايجابية . 

و «الاموة اللنة» لصاحب «التوحيد الارادي » هو ابراهم عليه 
السلام ! -. في ميقفه حين اكتشاف الحقيقة الكبرى : #... يا قوم ! 
افي برئيء ما تشركون : الي وجهت وجهى للدي فطر السموات والارض 
حنيفاً وما انا من المشركين ٠"‏ . وأسوته. الحسنة ايضاً وبصورة خاصة : 
هو المسيح .عليه السلام  !‏ عند قوله ٠‏ في الحظات حياته الاخيرة : 
و أبتاه . أبعل عي ان شت هله الكأس ؛ ٠‏ ولكن لتدن ايادتك انت لا 
ارادني انا يك 1" 

مما لا ريب فيه أن اساسى اللحياة الروحية : بي جمبيع المذاهب والادياك: 
قائم على مدا د نخريد الارادة ٠‏ ؛ اعي على تصححها وتركيزها ٠‏ وذلاك 
يكون تجمع اشتات الهمة وحصرها كلها في موضوع واحد . وهذا ٠‏ التجريد 
الارادي /” هو السمة المميزة والطاء بع الصحيح 04 اتحتيار ر ريحي اصيل 
وكل. جر بة حر برابة سليمة . فانه عن طريق ١١‏ جر يد الارادة ٠‏ وبيساطتها . 
تتحمىق ا الوحدة الشخصية 1 6 تكاملها وازدهارها . بسك أك عيفر بة التصوف 
الاسلاميى ي هذا الصدد . هو ربطه وحدة الشخصية عن طريق الارادة. 
بوسحدة العقيدة عن طر بق الاعان : فوحدة: الالوهية اث 6 ميداك العتائك : هو 
ماد وحدة الشخصية بي ميدان الارادة والسلوك . 


التوحيد الشهودي 

3 هناك ايضاً ما عرف باسم (١‏ التوحيك الشهود ي ؛. وهو شعور تام 
واحساس عميق بالوحدة المطلقة . في ذري التأمل والمشاهدة . وهذا يعبى 
اماد العبد . بالكلية . مع الله : في العيان (لا في الأعيان ... ) بعد قنائه 
عن الكون والااكوان . 








)١‏ سررة الأنمام (1) اية شر 108ؤا,- 
؟) امجيل لرقا (47/55).- 


يف 


عات اسماعيل تيى 


والم عرق الاساسبي بين التوسحيك الشهود ي والتوحيد الارادي ٠‏ هو أل 
الحقيقة الالهية لا تظهر 2 هذا الموطن بصورة ١‏ أمر وي ٠‏ أي بصورة 
١‏ شريعة ' مضم لما العيد طوعاً وتتلائى ارادته فيبا ٠‏ بل بصورة وذات 
مشخصة » » م صاحب التوحيدك الشهود ي : 3 حمالما ويبتعشق كالما ويفى 
بوجودها . شوقفه نجاه ( اللقيقة الالمية المشخصة » دو يرقف فيس 3 
الوح جاه لما لى العامرية - ف ولله المثل الاعلى في السموات والاارض ! 
ذا نطق لا ينطق إلا ميا واذًا أبصر لا يبصر إلا حمالها . واذا سمع لاا يسمع 
إلا حديثها . واذا تأمل لا يتأمل الا سبحات انوارها . انه ابد! فيها وبا ولا 
ومعها ومنها واليها .. 

وف الحقيقة » ان فناء ارادة العبد في ارادة الرب في التوحيد الارادي» 
وجود الرب 5 التوحيد الشهود ي ؛ طق تسأمي الوجود البشري المقيد الى 37 
اليجود الالمي المطلق : بدون ان تحدث هذه الظاهرة المعجزة أي تغيير في 
طبيعة الذات الالهية او في كلها اللانبائي . ولكن التخبير كله هو ما تحصل 
للعبد في هذا المقام : اله الآن انسان ربئاني ؛ وقد كان انساناً فقط . 

5 

اذا سئات : ها هو الموضومْ الاسمى للتبحيد الارادي 2 الذي تفنى 
فيه ارادة العبد : بل تتسامى الى ارادة الرب ؟ أاحرث : شو وبحي السماء ؛ 
وهدى الانبياء ٠‏ وسيرة الأولياء 3 الأوصباء : الامناء , 

واذا سئات : ما هو الجلى الا تمل للتوحيد الشهودي : الذي يفنى فيه 
وجوت العيد 03 بل يتسامى الى ولحود الس هك اجحبتث : هى ١‏ ا حقيقة اللحمدية 
الازلية » . في ظهورها المطرد » عبر الزمان والمكان : بي اشخاص الانبياء 
والأولياء » الأوصياء . الامناء . 

واذا سئلت : ما هى وسائل الترحيد الارادي ؟ ‏ أجبت : الايمان 
والايقان والاأحسات . 

والتوحيد الشهود ي ؟ 
الحب ولممان : النابعاث من اعماتى الجحنان » الصادران عن فرط 
العيان . ش 1 

واذا سئات : ما حقيمة كل من التوحيدين ؟ ما معناهما ومناهها ؟ ب 


لا 


كتاب التجليات الالية 





اجيت : هرو ١‏ قيام الحق للعيد فيا اراده منه.) : تضحية وفداءً! ٠‏ نسكا 
وجهاد . فمحقيقة التوحيد الاراد كي هي شهادة الله لنفسه بنفسه. . ث٠‏ ومظاهر 
وحيه وشرعه ٠»‏ . على لسان عيده وجنائه وسائر كيانه . - و ومعبى التوحيد 
الشهود بي ومبناه هو شهادة الله . تعالى  !‏ لنفسه بنفسه ٠.‏ بي ( مالي ذاته 
المقد سة ٠.»‏ على لسان عيده وجنانه وسائر كيانه . 


التوحيد الوجود ي 

وهناك . اخيرا : ضرب خاص من التوحبد . ظهر عند المتأخرين من 
الصوفية ( عند ابن عرب واتباعه ) : واشتهر في تاريخ الفكر الاسلامي باسم 
( التوحيد الوجود ي ؛ ٠‏ ويقصد اصماب هذا المذهب عثل هذه التسمية معى 
مبتكرا للوحدة ومفهوماً خاصاً بها . من الوجهة العقلية المحضة . 

والواقع ٠‏ اننا أمام هذا « اللون من التوحيد ٠‏ بعيدون جدا عن عيدان 
الاذواق الصوفية : وعن طبيعة الاتتتبارات الروحية بمعناها الصحيح ٠‏ بل نحن 
بالحقيقة . جأه نظرية معقدة 5 ماهية الوجود وأحكامه وشواونه , ولكن اذا 
أمعنا الفكر في هذا المذهب : نرى ان اههام رجاله به لم يكن نظرء قط ع 
بل دينياً وروحياً ايضا . فغرض اتصار ١‏ التوحيد الوجود ى ١‏ من هذه «التظريةع 
هو ولا : ابراز فكرة « الالوهية » ووضعها ني نطاقها اللخاص : من حيث 
وحدتها المطلقة وككالها اللانهائي ء ‏ وثانياً : الدفاع عن هذه « الالوهية » 
ذاتها . من حيث هي ا موضوع الأسى للايمان والمعرقة والعبادة وامحبة 

واذنث . فان مبدأ « وحدة الالوهية » في ذائرة « الاثولوجيا ه هو الذي 
دعا احماب هذا المذهب الى الاخذ بنظرية «وويحلة الوجود» في دائرة 
« الانتولوجيا ». ومن هنا . استطاع هؤلاء الصوفية المفكرون ان يميزوا بين 
مطين من «١‏ التوحبد » : « التوحيد الالوهي » وهو القول بالوحدة الالمية : 
و١‏ التوحيد الرجودي ٠‏ وهو القول بالوحدة الوجودية . 

وبقرر دعاة وحدة الوجود أن ١‏ التوحيد يني » لا يصح إلا على 
أساس ( التوحيد. الومجود ي 0.. إد كل ثنائية أو كثرة ىٍِ مستو الو لوجود هي 
في الحقيقة ثنائية او كثرة في مستوى اللاهوت . واذا كنا نسل قطعاً بالوحدة 
الالمة 5 صعيد ١‏ الاثولوجيا » : فيجب أن تسلم ايضاً بالوحدة الوجودية » 
فِ صعيد ١‏ الانتولوجيا » : وذلاث لأسيب عينه . 


5 
324 





عبان اساعيل يحيى 
ولكن » ما معنى وحدة الوجود ؟ ما هو المقصود ببذا الافظ على وجه 
التحديد ؟ وهل يلزم عنه اتحاد اتلجالق بالخلوق في دائرة الوجودا' ؟ يمينا 
اتباع هذه النظرية على هذه الاسئلة كلها بما بلي : 
ان. معبى ١‏ الوجود » يتبغي أن بلا حفل من جانبين » وبالتالي ان يغهم 





5( بعس المراجع عن وحدة الوحيد : 1١‏ ) بر المقدمات من ارايل شرح تصوصن الحكر » 
لداود القيعري مخطرط آيا صوفيا موم١/ياوكب-وع‏ ؛-. 8) , كتاب في علم التصوف» 
لنفى المؤلتف » نفن الخطرط : 1ها- ووب :- - ع) والمقدمات من اوابل شرح القصيدة 
العائية, (للقرغائي) ؛ تفن الخطوط : لس ى, الإسم؟ ؟- 4) برايداء النعمة ...برع 
للكررائي » راغب باشا 151١1/١ع+ب-هما؛‏ س ه) واتالة الاشكال , من التجلي 
في الصور .. » لنفى المؤلف ٠‏ نافذ يأشا م0.ه/١-.ه‏ 4- 5) و« تلبيه المشيل عل تيه 
الصيفية ... ٠» ٠'‏ نفن المؤلف ؛ راغب باشا ١45:‏ هلاوما ؛ - 8) « التوصيل ٠...‏ 
نفس المزلثف ١‏ نفس المخطوط : #«#ساسع عب 4 ب م) «رجلاء الانظار ...»م ١‏ نفس المؤلف 
نفس الخطوط + ما ؟ياب ؛- و) وجلاء الفهوم...,) قن المؤلف 6 نفس 
الخطوط : هعاب ودب 4- )٠١‏ راساس الوحدانية ومبى الفردانية » لداود القيصري » 
مخطرط ولي الدبن 14١8١1/؛:1ا-‏ مهب - )١١‏ «راطلاق القيود ... » لأنابلسي ٠»‏ ولي الدين 
معره/باعا-- ...اب 4- )١١‏ «أهل الوحدة, لعبدالمزيز النسفي؛ مخطوط شهيد عل 
بأخا ممع ولرءعا... اس ؟() ووسالة ىُِ يان اتباط الوجرد المطلق عللى مكار الكائنات» 
تسعد الدين ريه ٠‏ مخطوط سيم آغا ذو4/ ١ع‏ (بالفارسية) 4 - )١4‏ بربرسالة فُِ وسحااة 
الوجود « للشريف الحسيي » مخطرط شهيد علي باشا م9١1.-‏ 

اما الكتب ار الاحاث في الرد على وحدة الوجود : )١‏ :بع النقلية والمقلية فيا 
يناي الاسلام من بدع الجهمية والصوئية » لابن ثيسية (لمجموعة الرسائل ال لابن ديمية ٠»‏ مطبعة 
المثار غ١‏ ض؛ القاهرة) ؛ ‏ ©) « حقيقة مذهب الاتحاديين او وبحدة الوجود » نفس الولف 
والناشر ؛ - *) ,م اقوم ما قيل في المشيئة والحكية ... وبطلان الجبر «التعطيل , » نفى المؤلن 
والناشر ؛ -4) « الرد عل المنطقيين » نفس المؤلف»ء النائر عبد الصمد شرف الدين الكتبي؛ 
عمباي ١914‏ (أمحاث : حفيقة تروحيد الفلاسقة » صن عجوم 4 با عسهوم ؛ الفناء 
المذبرم. والقناء الحبود ) صن 5زه-5عه) ؛ن ه) و كتاب مار المريدين» لافي جمد 
عبدالل بن محمد بن ايمن ء المعروف بقطب الدين ٠‏ عخطوط ولي الدين +143/188... ؛- 
5) «رسالة ني منع اطلاق المطلق على وجود الحتق» لعبدالله بن محمد بن عبد الرمن ابن موبى الللوني» 
مخطوط ولي الدين ٠م5١‏ ؛- 7) مرسالة في رد الرحدة» لعل القاري » #خطوط ولي الدين 
هنو(/لال-وع| ؛- م) ورسالة وحدة الوجود ٠»‏ لسعد الدين التفتازانيه ٠‏ بازين 000 
(طل. وهجد ه.) ؛- 4) | كتاب قراطم الادلة في الرد على الوجودية » “ملي القاري ٠‏ عماوط 
جانية اسطتيول جم واب بوي ا و توضيم سبل الاحات الود (امشيح 


مم 


كتاب التجليات الالهية 


على نحوين ٠‏ فيجبا اول ان للاحظ الوجود سس حي مغلاهره 1 وا ثاره اللتارحية ؛ 
وثانياً من حيث هو هو ع أعني من حيث حقيقته ومشهرمه الذاتيان . 

فالوجود على الاعتبار الأول ؛ هو ععى ١‏ الاجماد » . أي هو الفعل 
الوجودي الختلاق الذي تتحقق به الموجودات جميعاً قِ صورها الشخصية 
والنوعية » ابتدائ من المادة الصماء حتى الروح الأعظم , فكل ما في العوا 
سس كائئنات منظورة وغير منظورة هى مظهر لمذا الوجود الواحك (- ت الايجاد 
الواحد) ع وأثر من آثاره . 

وهذا الوجود الواحد ؛ الذي هو بمعتى الايجحاد الواحد ؛ بفتظم الاشياء 
الموجودة كلها ويحيط بها من سائر اقطارها : انه كل شىء فيها » ظاهرا 
وباطناً 1 يت" وجزء ) حفيقة وعبناً . اذ لا شىء في دائرة الموجودات شك 
عن أثر فعل الايجاد . 

وهذا الوجود الواحد) الذي هو لمعى الأمحاد الوادىل بشميز ماما دعن كك 
انه واحد وهى متعددة ؛ قديم وهي حادثة ؛ باق وهي فانية ؛ خالق وهى 
مخاوقة , مطلق وهى مقيدة ... الخ : 


9و 


اما الوجود على الاعتبار الثاني ؛ أعنى الوجود من حيث حقيقته الذاتية 
ومفهومه الخاص »2 فهر بمعبى ١‏ المطلق الذي لا بشرط شيء 0 . فعلى هذا 
الاعتبار » ليبس هو الوجحود الذهمي ولا الخارجي ولا المطلق المقيك بالاطلاق.. 
١‏ وليس هو بكلي ولا جزلي لا عام ولا خاص ؛ ولا واحد بالوحدة الرائدة 
على ذاته » : اذ كل هذه الالوان من الوجود هي مظهر من مظاهر ١‏ الوجود 
المطلى الذي لا بشرط شيء ؛ ؛ وأثر من ] ثاره . 


الأقاو يل بوحدة الوسود , لعبد الرحمن بن على المرسوني » مخطوط دار الكتب المصرية ء لم 84؟ 
تصوف / 54-1١‏ ... الى غير: ذلك . اما الدراسات الغربية عن هذه القضية الشامة فتراجع في 
المقدمة الفرنية لكتاب والمشاعر » 'صدر الدين الشبرازي » بقلل الاستاذ المستشرق الككبير 
هري كرربين» وكذلك في المقدمة الفرنسية لكتاب «الجمع بين الحكمتين» لناصر مخسرو 
بقل الاستاذ المستشرق السالف الذكر  .‏ ( الكتابان المتقدمان هما من منشورات الممهد الفرنسي 
للدراسات الارانية في طهران ) ,. - 


5م 


عمان اسماعيل تحيى 

والواقم ٠.‏ أنه كن تصيور ثلاثة أغخاط سس الوجود ١‏ 

)١‏ النمط الاول وجود بشرط كي : وهذا هو الوجود الحزني المق 
تحدود الزمان والمكان والمادة ؛ 

د( النمط الثاني وجود بشرط ل ى عه وهذا هو الوجود الكلي الذي 
هو مطاق بالنسبة الى الوجود الحزئي (فوصض الاطلاق فيه مقيد لا مطلق)؛ 

0( النمط اثالك وحعوث ا بشرط تىء : وهذا شو الوجود. المطلق الذي 
هو غير مقيد بالاطلاق كالكلى ٠‏ ومطلىق عن التقييد كاري 

فالنمظ الأول من الوجود يصح ان يُعارض (او يزاحم او بمانع) النمط 
الثامي من الوجود + وكذلاك العكس . اما النمط الثالث من الوجود : فترتفع في دائرته 
كل مزاحمية أو مائعة او معارضضية ٠‏ بعلي ترتهع 2 دائركه الكرة 8 وهذه 
_- - اعني الكثرة ‏ ميدالها ١‏ الثبيت » . اي ما هو ثابت بالوجود المطلق 

. فالكثرة الثبوتية ( >#كثرة الموجودات ) هى مظلاهر الوحدة 57 
( > وحدة الوجود المطلق) . والوحدة الوجودية هي الظامرة في الكثرة الثبوتية . 
الحق - تعالى ! ل . وباتالي ” كان يجوده - سبحانه ! دا 
ووحيد! . 

6 

قوحدة الوجود ٠.‏ على هذا المعيى 3 هي ( وحدة الودود المطلى » 3 
الذي هو وحدة ووجود مطلقان. اعبى ان «المطاق) هو واحد لا بوحدة زائدة 
على ذاته . وهو موجود لا بوجود زائد على ذاته ايضاً  .‏ وعتنم في دائرة 
المطلى تصور أية ثنائية او كثرة. فالقول بتعدد الوجدود او كثرته . قِ دائرة 
المطلى . هو كالقول بتعدد الآله او كثرته في دائرة اللاهوت . فكلاهما شرك 
مذموم يجب ااتنزه عنه اصلاً . بل الشرك في مستوى الوجود المطلق » أدق” 
واخحطر من الشرك 8 مستوى اللاهوت المقدس : لان الأول شرك عقلى ندفي ؛ 
والثاني شرك ديي . 

5 
يستطيع المفكر الاسلامي. . على ضوء نظرية وحدة الوجود : أن يحد 

3 نطقية لعداد من المشاكل اللاهوتية التي تعرض ها علم الكلام ( او 


كبر 


كتاب التسليات الالمية 


تعثّر أمامها ... ) في مراحل تطوره التاريخي . فاو ان المعتزلة مثلاً ادركوا 
ا الود اللثي في حفيقته هر وجو لا بشرط شيء : - لما استحال لديميم 
القول بتعد"د الصفات او ازلية القرآن أو إمكان الروئية الالحية . 

ألدس وجود الحق - تعالى  !‏ مطلقاً ؛ حتى عن ثيد الاطلاق ؟ 
فكيف يتنع عليه تجليه الذائي ؛ من خلال صفاته وثمالاته اللامبائية ؟او 
تجليه اللخارجي ؛: من ظلال الحروف والكلات البشرية ؟ او ظهوره المعجز؛ 
عبر الصور اللخالدة » في نعي السماء؟ 


الاصول الخطية 

الاصول الخطية التى اعتمدنا عليها في تحقيق هذه الآثار الصوفية » 
هي ما بأي : 

اولا ٠‏ بخصوص كتاب ١‏ التجليات الالمية » للشيخ الأكبر ٠‏ فقد رجعنا 
الى الخطوطات الآثية : 


. مخطوط خزانة ولي الدين » الحدى الخزائق الخافلة في اسطنبول‎ )١ 
ورقه : 1704 . وهو محفوظ ضمن مجموعة هامة كلها من آثار الشيخ‎ 
وهي على ما يبدو خط يده . ويبداً كتاب التجليات » هذه‎ ٠ الأكبر‎ 
قبل تتمته . - و محتوي‎ .15١ وينتهي فجأة بورقة‎ |٠0 ا مجموعة » من ورقة‎ 
ونصن‎ » )١"١ : هذا المخطوط على « سماعين ؛ مسجلين على غلافه (ورقة‎ 
: هكذا‎ ١ السماع 0 الأول 3 يُ اعلى الورقة‎ ١ 

( مع جميع كتاب التجليات على مصنفها الشيخ الامام 
العام الحقق عي الدين الي عبدالله | محمد بن علي بن 
« العربي الحاعمي الطائي الاندلسي جماعة منهم الشيخ الصا 
و حسين بن علي بن محمد | النينوفري والولد الصالح نور 
« الدين ابو بكر بن محمد البلخي والولد الصالح قطب الدين 
« محمد ولدالشيخ | العالى العارف شمس الدين اسماعيل 
«يعرف بابن سودكين النوري وذلك بقراءة | العبد 
العبد الففير الى الله ايوب بن بدر بن منصور المقري 
« القاهري ثِي الرابع عشر من حرم من سنة سبعة عشر ' 
ستابة بدمشق وذلك بمزل المسمع . وكتب ايوب بن 
8 يلين )0 , 


الى 


عمان اسماعيل الحيى 
اما « السماع » الثاني (على اثر السماخ الأول وعخط مخالف له) فنصه 
كا يلى : 





« وكذلك ممع هذا الكتاب المسمى اعلاه على منشئه سيدنا 
١‏ وامامنا الامام 'العالم الراسخ اي عبدالله محمد بن علي بن 
1 العرلي | الطائي اتا مي الاندلسي رضي ابله عنه لخادمه 
( وريديه محمد بن اق بن محملك سنة سبع وعشرين وسماية 
( بلمشق )0 ., 

وابعاد هذا المخطوط : 8؟ سسم» 5١‏ سم : مسطرته : 1٠7‏ سطرًا : 
باحرف عر يضة ؛ ملسيعة : قا مغرب ٠‏ جر أسود ٠‏ على ورف صعيل ١‏ 
ما كل ٠‏ في حالة سيئة. - اما فلى «السماعين » فنسخشى :. يحبر اسود » 
بأحرف دقيقة 3 مقروءة بعسر ل ل- وزكر هذا الخقطوط : لآأ . وه الاصل 
الام في تحفيق رواية كتاب التجليات . 

؟) عمخطوط ولي الدبن الثاني . وره : .١58“‏ وهو ضمن تكموعة 
ايضاً : ويبدأ من ورقة : ماب وينتهي بورقة : 5 هب . وهو نسخة تامة 
للكتاب + قرَئ على الشيخ صدر الدين الفونوي بمدينة قونية عام  .551/‏ 
ع خط حي واضح ٠‏ حبر أسود » الى ورف صقبل : ٠‏ على هامشه 

و مسطرته ١‏ سطرًا وهو ل احالة حسة. «فلف فم 
مجموعة كاملة. ‏ وكان هذا الخطوط الاصل الثاني في الاعتبار ي نحقيق 
رماية .نص «التجليات »).- ورمره : 8 . 

#) مخطوط اسعد افندي ( مكتبة السليانية : اسطنبول) ؛ رمه : 
ؤهوه/1ه١.,‏ لسخة كاملة » ضمن مجموعة . مخط نستعليق » دقيق» 
مقروء بعسر | اباد القسظة : 6 سم 0036 سم. مسطوا : 11 سعارا 6 

نص المخطوط مقابل بالمتقول . ورمزه : 

4) مخطوط دار الكتب الوطنية في باريز : رقم 843514/ 175 
ه١كط|., ‏ نسكخة تثامة ) ضمن تجموعة كاملة : عط لس عحى ء مشروء ) 
في حالة جيدة. ‏ ابعاد الخطوط : ؟" سب امم مسطرتها : 
سطرا ٠‏ وزمر هذا الأصل ٠‏ 2. 

ه) مخطوط دار الكتب الوطنية في باريز + رتم كا _- 
65 . ب نسلوخهة تثامة . جموعة كاملة ؛ ول ديواني 4 وأضح 0( 


كلم 


على الحامش تعليقات نه سخ الاصلي . ابعاد اللسخه : م؟ ممم ي 
1 سماء مسطرتها : ١6‏ ا .- ورمزها : 2 . | 

1) مخطوط مكتبة أصفية (١‏ حيدرباد ) » رقم : كلام نصود عر ني : 
بتار يع /لاةة , - وي مطبوهة ضمن مجموعة : ١‏ رسائل ابن ١‏ لعرلي» بعناية 
مطبعة حمعية « دائرة المعارف العمانية » » حيدر باد الذكن (الهند) ع سنة 
١"51/‏ هجرية (1948م) ؛ في جزئين . ويوجد كتاب التجليات في الزء 
الأول من هده ا جموعة » رق *؟ »2 وعدد صفحاته : مه . ب وهذله المجموعة 
لحا مقدمة بالاتكليزية بقام المستشرق المعروف الاستاذ برممء6:ة .ل اله  .‏ 
وريز هذا الأصل : 151 

لانيأ ؛ بخصوص | كتاب ١‏ التعليقات ٠‏ على كتاب التجليات ٠‏ لاشبخ 


)١‏ عخطوط خزانة لفائج (اسطبرل) ؛ ورقه ا ب 
وعنواله : ٠‏ رسالة شرح تجليإت شيخ الأكبر » . وهذا العنوان ثابت على 
غلاف الندسخة وش بي صدرها وغير مالف للاصل . اما العنوا ادي ف آخر 
التجليات ؛ . - وهذا المخطوط. موجود ضمن جموعة كأملة معظمها من آثار 
الشبخ الأكبر رء رنانخها جيعاً ناسخ واحد » وهو خط نسخي دقيق مقروء 
بعسر ١‏ مم مجح على المامش ؛ بعناية اللتطاط الاصلي . وابعاد النسخة : 
8م 218 مسطرتها :9 سطراً : بعض نسخ الجموعة بتاريخ 91 محرية, . 

ورمز هذا الاصل : # .(وهذا اللاصل هو عمدتنا ِي نحقيق رراية «التعليقات» ) . 
؟) معخطوط مكتية برلين الوطنية » رق ٠"؟١ا‏ : (ناعن .ره .فققتص 
.طقكنة ,12830 ) .عم بعنوان : 0 شح التجليات ابن سودكين الترري» . 
اد الال سنة )6 مجرية ..-- مسطرا مرا رفي في حالة 
حدة ) مقايلة ورهز هذا الأصل : 2 . 
؟) عخطوط مكتبة فيينا الوطنية ٠»‏ رقر : 1 بعنوان : اشر 
قم عمد بن مك ؛ ن محمد اليداني » الشهير بين لاد .- يعاري يوم 
الحميس ٠‏ 4 من شهر ربيع الثاني مئة 114١‏ هجرية. خط نسحي 


هم : 


عبان اسماعيل تحيبى 

واضح » عليه تصحيحات على الحامش بقلم جديد ؛ - مسطرته 6؟ سطرًا 
ورمز هذا الاصل : 377 . 

ثالئاً : خصوص كتاب و كشف الغايات فُِ شرح ما اكتنفت عزه 
التجليات 0 » فقد كان عمدتنا ف محقيق روايته المخطوط الوحيد المحفوظ لي 
دار الكتب الوطنية بباريز » القسم الشرقي ورقه : 48١0١‏ م /لال5ؤا. 
وهو خط نستعليق . حميل ومتقن جد . إلا ان الناسخ يبمل داأ التنقبيظ 
الكامل للنص : مما يمجعل قراءته في -حاجة مستمرة الى التركيز ... ومسطرته : 
4 سطرا. - ورمره : 8 . 





عم 


كتانب كشف الغايات 


في شرح ما ا كتنفت عليه التجليات 


زنوع بم طش ال امير 
( خطبة الشارح ) 


)١(‏ اللحمد لله الذي رفع طلامم'١‏ الغبوب!" بتجلياته! ؟ 


0( طلاسم رطلمات : مفردها طلسم . اصلها الاغر يني 686+ ع٠‏ الممى الشائم 
لما ىر ريج القرى الأوية الغعالة بالقوى الارضية المنفعلة , وذلك ان الذرى الباوية اسباب 
لحدوث الكائنات المنصر يه ؛ ولحدومها شرائط خصوصة ها يم استعداد الفاعل . ف عرف اسوال 
الفاعل والقابل وقدر على الجبع بيبا عرف ظهرر آثار مخصوصة غريبة . - انظر شرح المواقف 
للجرساني 4١7/9‏ ؛ الكشكرل ب 5/ه؟! ؛ سالة الحدود لابن سينا ١١١‏ © شفاء الغليل 
| ؛ شرح النصيحة لابن زكري ١:]-١:4#‏ ؛ علم الفلك : تاريخه عند المرب 1١‏ » 
(الطنجي » شفغاء الائل ه* ثتعليق م ١‏ ) ععفهمط ذ جموروكة مطل جاطه3 أده عر ٠١‏ 
هذا ؛ ويلاحل أن الاححاث الفقهية والكلامية الخاصة با لعزائم ٠‏ و م الحائل » اتام ء 
و ه التعاويذ » - تتصل الى حد قريب بالممى العام ! « الطلاسم » . راجع العتمد للقائمي أن يثلٍ 
ص 8.١٠٠.٠٠١‏ ؛ الغنية تعبد القادر الجيلي 1ه : ودائرة الممارف الاسلامية ( النشرة الفرنسية) 
* مه - وه؟ (نقالة : حائل ز'مجيم ) رابن بطة ( ك, الشرح بالابانة ) ١5‏ ؛ النصس 
العري و ١607‏ العر حمة الفرنسية وتمليق رثْم ؛ . > ومها د يكن في الامر من شيء ؛ فان المع اللخاص 
لكلية و طلاسم » عند شارح العجليات وعند ابن عري نفه يتعلق مباشرة بنظر يها في طبيية 
الوجرد نغسه ومراتب الظبور . وسيأق بيان هذا عند كلام لشارح على مقدية التجليات --_- 

/١١ الوب : ج. غيب . وردت في القرآن الكريم (مفرد: و . حعاً) انظر مثلا : سورة‎ (١ 
خ8 5/1 البلا دع /ضمعا؛ وث/كاطاا؛ تلكلاء 84م الخ .. - في‎ 01 
صطلاح الصوفية » « الغيب كل ما ستره الحق عنك منك لا منه » (أبن عر : اصطلاسسات‎ 
بالغيب اقام : غيب الحوية » والغيب‎ . )١١4/+ واصطلاحات الفترحات‎ ٠ الصرفية‎ 
أما ما بخص معاني‎ .) 1١١ المطلن » والغيب المكنون رالنيب المصون ( لطائف الاعلام ورقة‎ 
١1/7 الغيب في التفكير الاسلامي بصورة عامة فانلر دارة العارف الاسلاءية (النض الفرنسي‎ 
مقالة : 14ووم2ع345 .8 .2 ) اما ماني الغيب في القرآن الكريم نانظر مقالة المتشرق‎ ١16 - 


الفاضل ؛ المأسوف عليه عا فقمة رماع عل «ملزمة صل رععه برامرمدطط- بره اع ونون 2 
11245 ,71م واكك أب كقلاماً ممع املاط صذرابعجوي) ' 


0( نجليات : ج تحل” ريدت في القرآن الكرم (امتعملت فقط في صينة الفمل » انقظر 
مثلاً سررة ١/1‏ 2 ؟'ة/؟). - اما في نظر الصوفية فالتجلي له اعتبارات : من لحي هوق 


| الأصل: + رب نم بمضلك (هكذا . باهمال نقطبي الباء والغاء كعادة الناسخ)  ,‏ 


لايم 


عبان اسماعيل نحيى 
وكشف تحدور الكمون عن أسرارها المصونة فيها بتتزلاته'؛ . 


0-6 ”ره 


8 0 2 1: . سس الى 





ملهر خامنى للذات ؛ وهى من ثم يتصل بطبيعة الوجود ؛ ومن ححيث هو تجل معين للررج ١‏ 
ري هذه الناحية يتصل بطبيعة المعرفة . فعلل الاعتبار الأول : التجلي ذو اقسام متعددة : الجلي 
الأول ٠‏ التجلى الثاني » التي الذائي . التجل الاحدي الجبعي ٠‏ جل الغيب المنيب ١‏ نجل 
النيب الثاني ٠»‏ تمل الموية ؛ تحلي الشهادة » التجل المعطى للاستعداد ؛ التجل المميز للاستعدادات؛ 
التجل المفاض ؛ التجلٍ المضاف ٠‏ التجي الفمل » التجل التأنيي » التجلي الصفات .... (لذئف 
الاعلام ورقة :١س‏ ؛!) . وعلى الاعتبار الثاني؛ العجل : هو ما يتكشف القلوب من انوار ايوب 
(اسطلاحات الصوقية لابن عر لي واصطلاحات الفتيعات ؟ /ع+١)‏ . - راجم ايضا شفاء الثلى) 
؟و (نشرة الأب المحترم خليفة والحراشي البِى انضافها عل مواد « التجلي ٠‏ , التجلي الانكدتي » 
, تل الانوارم م نجي الذات ,. - أما معاني التجلى من الناحية الشرعية والكلامية ٠‏ ذدظار 
التعليق العم المستغرق الفافل لاويست في أبن بلة ك, الشرح والابانة (الثر حمة الفرنسية) ص * 
8 تعليق 0 ؟ و سما 

؛) تازلات اج تنزل . جاء استعال هذه الكلمة ني القرآن الكريم بصينة الفمل ارد : 
أزل ١‏ بالمزيد نزال . أنزل ء تتزال . اما موشوع هذا الفعل ذهو : الوحيء الروح . الملالكة ؛ 
اللطلن ؛ الكينة .؛ الكتاب . الأمر .... (باجم هذد اأواد في و الرشد الى آيات القرآن») .-. 
وني عرف الصرفية المتأشرين التنز لات هي مالي الحق في اطوار الوجود . وهي نوعان : املات 
كلية وتعزلات جزئية , الأولى دائرتها عام الأمر والثانية عام الخلق , -- راج شزح, القاشاني عل 
الفصوصس (الفص ثم ه؟ رتعليقات عفوبي عل الفصوص 595-581/0---.ا. 

هو) اارتق والفعق ٠‏ اصلها في القرآن الكرم خصو السمارات والازضنء. : « كانتا 
رتقاً نفعقاتها ,» ( سورة الأنياء 1١‏ /آية مم . وعند الصرفية ٠‏ الرتق؛ « حال: المادة الر ودنية ) 
المماة بالمنصر الأعظم الطلق : المرتوق قبل خلق السسوات والأرض » المفتوق. بعد تعيا 
بالخلق , ( قاشاني ٠‏ شرح اصطلاحات الصيئية » صى 4ه ولطائف الأعلام ١ها).‏ اما الفن ١‏ 
نهو وما يقابل الرتن من تفصيل المادة المطلقة بصورها النيعية رظهور كل ما بطن في امشرة 
الواحدية من الني الاسائية وبرور كل ما يمكن في الذات الاحدية من الثؤون الذانية ١‏ 
كالحقائق الكونية ٠‏ بعد تعيئا في الخارب م (قتشاتي . شرح اخطلاحات الصوقية ٠‏ صن 4ه 
ولطائف الأعلام )1١++‏ قارث عذا ما جاء في المقدمة لابن سملدون 471 بعنوان: عام الرتق «لفتق 
وشفاء الائثل مى 8ه (نشرة الأب اغناطيوس عبده خليفة ) , 

) رش التور -- هذه الجبلة اصلها في الحديث الشر يف ٠‏ ضلق الله الخلق في ظلمة رش 
عليم من ثرره 0 (راجمع الموطأ إعلاة 50٠‏ ! وخخام الأولياء السؤال م ٠‏ والفتوحات : ؟/ 
١ع‏ فرح ميال الترمذي ) - يهي كناية عن فمل الللق وظهور الموجودات في «دعلة 
اليجود » . وهناك » 5 نظلر الصرنية 0” نور وصسودي ظاهري ». وهر ٠‏ 59 الحق ياسمه اطاهر 
في اعياث الكئنات وصور حقايق الموجودات » ونور وجودي باطن رهو « وهو باطن على معيقة 
مكنةى, وترر لحدى وهو « لجل الواحد للواهد ... “اي ظيور الذات لذاتها...» 
( لطائف الأعلام ماب ) راجمع ايضاً تنليقات عفيي عل الفصوص 1/ه١٠1-؟١٠‏ 
رامطلاحات' الفعيحات +/ ١‏ 1. همعد قيب +/4لاعدروء.- شفاء للئل 
عن ١١4‏ إشرة الأب .١‏ عبده خليفة) . 3 


5 


حرك هنا الناسخ حركة الدال بالكسرة . - 


8م 


كعاب. كشف الغايات 
ركتب بقلمدا* الحروف'" لكام . 
الكامنة” في « النون ٠"‏ . 
على «الرّق” المنشور»'"" . 
نقلاً من كتابه « المكنون 0 . 
الى مرقومه! ١!‏ ومسطوره'"! . 
أدج ما يعرفه الكون وما لا يعرفه في « الرقيم اع 





م) القلي ع لفظة وردت في القرآن الكرمم » مفردة وحماً (اقلام) (انظر سورة 1/54 » 
دو/يء إزع/بادء »/4؛) . وني عرف الصوفية » القلم .ريز به « الى علم التفصيل » وهو ) 
من ناحية أخرى » يرادف ٠‏ المقل الأول والروح الأعظم » راجم لطائض الأعلام ١‏ ؛ ١١‏ واصطلاحات 
الصوفية لابن عرف واصطلاحات الفتيحات »1١50/7+‏ ونعريفات الجرجاني ١١٠١‏ وبقدمة ابن 
خلدون 4001 . راجم ايضاً اصطلاحات شفاء السائل (نشرة الأب اغناطيويس عبده خليفة) 1٠١4‏ . 

)٠٠8‏ اطريفت والكلم : الحروف ١‏ 5 اصطلاحات الصيئية لابن عرالي «الحرف هو. 
ما مخاطبك به الحق من العبارات ٠‏ (راجم ايفاً امطلاسات القتيحاث .)١+0/+‏ وي لطائف 
الاعلام : والحرفث اسم الحقيتة اذا اعتيرت حب كليما وانفرادها عن لوازمها وترأبمها ... » 
ثم هناك «الحرف الوحداني » و برالحرف الرجودي ٠‏ و والحررف العاليات ٠‏ (6ب) , آما 
الكلم فقد رردت في القرآن الكرم مفيدة رمعا ( كلمة . كلم ؛ كلات : انظر 11١١/5‏ © 
ف/إزعء مالءرزء ه8*/١٠...).‏ وعند الصونية » الكلمة و يعي با الحقيقة ... ار 
الماهية ... او , العين الثابعة ... مقترنة بالوجود يحم ما تقتضيه من اللواز م والترابع حى أفادت 
ممى الكلقية والموجودية » وهناك : « كلمة الحضرة» و و الكلمة الغيبية المعنوية » و « الكلمة 
اليجودية » (لطائف الاعلام ع؛١اب-44١1)‏ راجم ايضاً اصطلاحات الفتيحات ٠/5؟!‏ ؛ 

8 

م النون لفظة وردت 5 القرآان الكريم جريدة عن رالن. (سورة 6/) ' وهدذا المرف 
رير به عند الصيفية الى علم الاجال .., و« فنون م, هو حصرة الاحال كا ان القلم » هو 
حضرة التفصيل - » (لطائف الأعلام «ا رب.؛ اصطلاحات الفتوبيات ١70/٠‏ ؛ اسطلاحات 
الصوفية لابن عر ) . ش 

؟١)‏ والرق المنشور» كلمة قرآنية.( سورة 5/618 ) جاءت في سياق الغسم الالمي يجبل 
الطور ( ح طور سيناء ): « والطور ؛ وكتاب مسطور في رق منشرر».. -- الرق؛ في وضعه 
النوي ؛ و هوما يكتب فيه ؛ وهو جلد رقيق » . أما معناه.او تاويله الصوفي فيراجع في الانسان 
الكامل للجيلٍ : الجزء الأول » صن 1١56-١7,‏ . 

1# لعو كء) و الكتاب المكنين » الكتاب المرقرم ؛ الكتاب المطورء اعلها ني 
القرات الكرم : سورة دم ىم ؛ عمل/فاء.؟ ؛؟ 5أه/؟ إ(عل الرتيب).. وهذه الكلات القرانية 
كلها “رمز للكتاب السباوي الأصل (صدام الكتاب) وتكشف عن" ناحية خاصة من نواحيه » - 
وانظن الانسان الكامل للجيلي » 155-15/3. ١‏ 

6 7 الرقبم » اصلها قرآ لي (سورة 14 /) جاءت مت صفة والأهاب الكهف ». 
والمفسر ون مختلفون في المراد من « الرقم » بالنبة لأصماب الكهف : أهو انم لكلييم ؛ او اللوحج 
الذي 7 عليه اعاوام ) او أسم المديئة الي م مما ؟ (انظر تفير الطبر ي ؛ الراز ي : 
البيضاو ي) . أما آراء المستشرقين في معالي هذه التسمية القرآئية فانظر دائرة اأعارف الاسلابية » 
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عمّان أسماعيل حيبى 
المكتى عنه تارة” بقلب الكو ؛ 
وَارة" بقلب القران ء 
ونارة” بأكل قابل ظهر به الاسم الاعظ الأعلى'"٠‏ في وأحسن 
تقوم »'* ! 
ثم استنطق فيه معنى «مأ فرطنا في 1 الكتاب من شبي عاب 0 . 
فنطق المعبى بلسان ان كل فرك فيه ) 
ما لأفراد مجموع الأآمر كله ؛ 
ونور سر الكون » إذ ذاك » 
قُُ اسفراره عن الظل ' '" والغيءث , 
ففهم المستيصر الألمعي 0 علم الكتاب١١"‏ 


النص الفرني ١1/؟1١7‏ (الطبعة الثانية ١1/هم)‏ الطبية الأول ) ؛ ور حمة القرآن لبلاشير 
/١‏ يننا ر .450 ,449 بركعصوط تمص آ-نرمراء نم0 عع امسهاط عقدر ,اعستمزولق 
ومه) | يكنم امه أن «الرقم 0 الستعماك الشارح غنا : هنا رمزاً للانان الكا مل او الحقَيمة المحمدية» 
من محيث رها بي الكين ( ح تلب الكرن ) ٠‏ دفي الرعي ( > تلب القرآن ) ولي عام الانان 
الل قبل لي به الاسم الأعطم ني احسن تقوم ) . 

«١ 117‏ الاسم الأعظر ‏ 0 يبي به كل واحد من الاسماء الذاتية الأولية ؛ المسمى جموعها 
بمفائيح الغيب . ويطلق الاسم الاعظلم وراد به امم الله تعالى ! لكونه هو الاسم الجامم . 
ويعني بالاسم الأعظ كل والمد من اسماء الله تعالى عند من يتحقق يمظهر ينها 7 المغار اليه 
فيا أجاب به ابى إزيه قدس مره ! ست حين سئل عن الأسم الأعظر ٠١‏ فقال : واي اسم من 
إسيائه ليس باعظي ؟ 00 (لطائف الاعلام 14ا) 

م١‏ اشارة آلى الآية القرآنية الكريمة « ولقد خلقنا الانسان في احن تفريم" سررة 
4/6 

4؟) سررة 78/5؟. 

)٠‏ الظل 5 عرف العرية هر « وجود الرامة سلف الحجاب ,» ورمزرت بيه ايفاً الى 
و كل ما سوى الله من اعيان الكائنات , راجع لطائت الأعلام |١٠١8 - |٠٠١8‏ واصطلاحات 
الفعيحات ؟/؟ةا١‏ واصطلاحات الصوفية لابن عر لي وشرح الامطلادات الصوفية للقاشاني 
(مادة : ظل) , - و يتكلم الصرنية ايا عن , الظل الأول , وهر ريز للعقل الأيل ر و ظل 
الاله 4 يعر الائيان الكامل راأجم شامصة لطائف الاعلام والقاشالي , 

نفع جاءت هذه اللفظة مرئين في القرآن الكرم » مسندة الى تخص تار يخي ٠‏ الأرلك في 
آخر سورة الرعد : « ويقول الذبن كفروا لت (يا محسد) ريلاً. قل : كفى بأ شهيداً بي 
و بينكم ؛ رسن علده علم العاب» والثانية في سورة العمل آية ٠٠‏ وقال الذي عنده علم اود 
انا آتيك به > بعرش .ملكة سبأ ) تبل ان يرتد اليك طرفك» . ويبدر واضعاً ان الذي «عنده 

الكعاب ٠‏ في الوضع القرآني م الذي قد اساط قاماً بامرار الكتاب لامي ودقائقه » و بالتالي 
يكون ه على الكتاب ى هر الاحاطة التامة باسرار الكتاب ودقائقه لا جرد العلم الذلاهري الجزي. 
على ان كلمة « علم ٠‏ في استماها القرآني تدل داماً على هذه الأحاطة التامة تعقيقة الشيء المعلوم . 


ب الامل : شي .- أت الاصل : ي.- 


وجاد عليه من ١‏ غيب الجمع''" «الوجود ؛ « بغير حساب”" 

وهو علم سير الوجود من الليق الى التق » 

وعلى طر يمه » الذي ت (هو) على الحقائق ث ., 

الى ان يمجمعها « دام '!" الجبار» و و قدام'*' الصدق » . 
5) فقل : رب""' : زدلي علماً ». 

ولا تقصد ي طلبك غاية . 

وول في صورة'"" ما علمت » 

للك الأبد . 

ولا ترح عن مركز فلك الولاية . 

واتعب الحق ) 5 صور معتقدك 

يعلمك 3 الآنات57؟ , 

ولا تطمع و في ضبط ما لا '''ينضبط ١‏ 

0 :ورب ٠‏ زولي1١!‏ 0 إ 

فان إدامة مزيده عليك » 





1) سيأتٍ نفير الشارح لفسه لمعاني الجمع والوجود في شرحه على التجلٍ رتم ؛ . 
؟؟) قرآن كريم سررة 51/5 ؛ #/07؟ الخ .. 
061 )) وقدم الجبار , اصلها في الحديث الشريف (انظر ابن بطة ك. الشررح ,الابانة 
ص لاه »2 نمن عرلي- وعتيدة ابن حنبل 55/1 وطبقات الحنابلة )١14/١‏ . « قدم الصدق» 
أصلها في القرآن الكريم سررة 7/16 . أن تفسير الشارح نفسه لذين الكلمتين في نجل رقم 
هلع فانظره هناك . 

5؟) سورة .11١1/75١‏ 

؟) الفكرة ثابتة بنصها في التجليات © انظر نمل رتم ؟5 

م؟) من افكار التجليات الاساسية ») انظر نجل رقم 4م ) لاز ) رتغ فقكتا ملا) 


كلا 

6 حمية الحق بم الآنات في صور المعتقدات والعلمى ) من افكار التجليات : انظر 
جل يتم 7 . 

0) انظر نجل دم ١؟.‏ 

» ! اصل هذه الفكرة في الحديث الشريف : ويا دليل الخائرين » زدني نيك تحيراً‎ )١ 
. 51 وانظر تجلي رتم‎ 


ت الاسل : الى . - ث الأصل : اللقا 
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عبان اسماعيل تحيى 
هي إدامة التجليات!" ! 
فاذا استشرحته أحوال اليجود » 
5 وسع الكشف والشهود 8 
ذكن على مطالعة تنوع الصور , 
قُ عالى؟' لى البدو والحضر . 
أذ بتنوعها للك » تتتوع اللطائث ؛ 
و بتذوع اللطايف ٠‏ تتذنوع الماتحلج + 
وبتتوع الماخخدح ٠‏ تتذوع المعارف ؛ 
وبتنوع المعارف ء تتنوع التجليات ' 
وبتنوع التجليات ؛ تستمر لك حبة الحق 
وشهوده مع الانات!"7 ! 

2 
5 , والصلاةٍ على مسن ابلعنداً به ان النور » 

على ما ادر قٍِ الغالمة اظهور . 


وم بتقو .م صورثه و كال'” " الصورة 0 


كه انظر تفصيل ذلك في شرحه عل تجلٍ رم ١‏ 
وار قوله 0 و نكن غل مطالية تلوع الصور لع لحى د شهوده مل الكآنات 0 !صل الفكرة 
التجليات 0 ”7 والفتوحات دلككم. 
4؟) اصل الفكرة ثابتة في حديث جار المعروف : « ... قلت يا رسيل الله .... اشيرني 
عن اول شيء خلقه اله ء تعالى ! تبل الأشياء, - قال : يا جار + ان الله لق قبل الاشياه 
ود بيك ...© نسالة التحفيقات الاحدية ؛ ص هه ! وأنظر كعاب الشر يمه كلأوسءم؛ 
بن بعلة (ك2 . الشرج والابانة ) +٠‏ (نص عرقي). من جهة الاحاث الاستشراتية راجم مقالة 
3 الكبير ماسنيوت 5 دائرة المعارثف للدي ( نص الفرنسي ) ا 
١‏ ألموجوممططاط جتال عبروق ) , 
وم) اآشارة الى الحديث الشر يف : « شلق الله آدم على صوررثته , .6 الذي هو من أصول 
نكرة ا الانان الكامل 0 5 الاسلام ' راسم كتاب الشرريعة من 154 #-ع ١ع‏ و واين بله 
ص 5 (نس عر لي والعقيدة ١/ؤكءه +١/‏ ؛ وطبقات الحنابلة ١/١‏ باس ودارة 
المعارف ( نص فرنسي ) 4/همه-.4ه ؛- راجع ايض اميسال البدع عند ابن عرني 
( عتطءمه نهم عل و امن الأاقاط م ) ص 5١5‏ - لا.؟ . والصوية المتأشر رن 
ميزون بين صورة الحنى: الي هي احقيمة الجمدية ؟ وصر :. الإلون الي هى الإنات الكامل ؛ 
وصورة الرحمن 3 لي سي آدم؛ بالصو ّ ره الأرل. يِ الدعدن الال عند تعيلات ى الذات ن, 
انظر لطائف الأعلام ٠0٠‏ دسع.اب.- ْ 


اج الأصل : المااخد . ساح الأمل ؛ المااخيد . اخ الامل : والصلوة , 
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وسي رتفع 8 دورته ٠‏ عن النى المطوي فيها ُ 
هذه الحجب الانشو / 


سيدنا محمد ! 
الموصل من أصله الشامل . 
صلة كل محمول وحامل' ا 
وعلى اله ويه . 
بغية كل طالب 
وغنية كل آمل ! 
6 
هع وبعك : كات 3 كتاب ا التجلمات ان © 38 1 المنطوي على 
المطالب العلية . المعزو إلى المشارس ١‏ الحتمية "3ع ا ما لا تتسلدى الى 
حل” أغلاقه الافهام السقيمة . ولا تظفر يمطاوي أعلاقه إلا الأذهان 
السايمة . 
وفد رام شيم برقه أن يرق من خلال سحب حر وفه ود نا 6 


وكان هر ممن أوجب له بعشرته المرضية على ذمي حقاً - فأوقع قرعة طايه 
علي . وأطال أعناق رومه الى . وقد كان له في الكتاب د ل وقيل » وي 
ساحة فهمه جالب ومقيل . 

فلمًا رأنت حد شففه ماضياً ٠‏ يجد طلبه في التزابي الأمر قاضياً » 
أجبت داعيته » ملتزماً وفاء -حقه وجزاء صدقه . فعلقت له هذه الحاشية 


5 كل هذه الخصائص الي 'مندهاً الشارج الى النبي مد عليه الصلاة والسلام ؟ 
هي له من حيث هوا السان_كامل 0 : اي من جية حقيقته الفيبية لنيبية السامية وحقيقتة التار عية 
الظاهرة . ونظر يه و الانان الكامل ٠‏ شي مع اسمس المبادى الصونية ومذهبم العام كا هي ايفاً 
سن مادئ العقيدة الشيعية , راجم مقالة الاإستاذ الكبير ماسئيون عن الانسان التكامل 5 الاسلام 
الي نشرت في : 287-14 ,مم 7< ,ز1947 بطع تنات) بأعناناجلم ل دهده تت هذا » وقد رج 
هذه المقالة البارعة الى اللغة العر بيه الإستاذ عبد الرحن بدوي في كتابه «الانان الكايل في 
الاسلام م (العاهرة .ةو( ص هلاب )١١‏ والأب المجترم ميثال الحايك في نجلة المشرق 
بعنوات : « الانسات الكامل وعدرته النشوريه 98 الاملام 0 ١‏ بوت مت9|ا صل ١8‏ -ءمو[(), 


راحم ايشا مقدمة الد كتور عفميي عل الغفصوصس مدن #م#سة؟ ونظر يات الإسلاميين 5 


الكلمة .اله ايضا : محلة كلية الأآداب 6 جامعة نزاو الأول ٠‏ إجلد الثاني ٠‏ العدد الأول 
ص 00-08 (سنة 4 مأبو) . 


ام المشهور عند انان لذ ع في اله شام الولاية المدية الشخامة )6 43 ان سيدنا عيى ١‏ 


- 


عليه "ماد والسلام !هر شر 100 العامة , 'لظر 16 يتلق بالسالة هالأولى الفتوحات 84/١‏ 4؟: 


لجاع ب ارايو ير جل ادك كلك 


ان 


عبان اماعيل نحيى 
عليه . وهي ‏ مع كينها لطيفة الحجم ‏ توشلك ان تفي بحله » وتحهمى 
بأنامل التحقيق غرائد سمطه المقصودة إليه » وترفم بأيادي البسط والأطناب 
ربات حجاله . وترشده بما رشح البال فيها من الرغائب الوهبية الى أعذب 
مناله وأجزل نواله . وسميته: 2 ' 
بكشف الغايات في شرح ما اكتنفت عليه التجليات 


واني أسأل الله المعونة في تبيين الغترض » وتمهيد ما يمي بين ما هو 
المقصود لذاته » وبين ما هو المقصود بالعرض . وهو السامم ابيب , وإلي 
وإن اصبت اللحق فيا تحريت » فيه أنحرى وبه أصيب ! 
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(تأويل البسملة) 


رشح البال لكشف المال ء ورشف الزلال » قِ قوله. 


( يسم الله الرحمن الرحيم 2 

(ه) اعلم ان العالي ؛ بما' فيه من اللحقائئ المتطورة في ١‏ اللحلق 
الجديد 16" » والصور اتعيئة لظهوراتها المقدارة ع في نشآتها ب امختلفة » 
والحصّص الوجودية المفصلة » في الأجناس «الانواع والأفراد » يحسبها في 
طور الانسان : (هو) كتاب جمع'"" الوجود وقرآنه . 

(5) والانسان » بما لحقيقته وصورته المتطورة ف المراتب التفصيلية » 
حسب بقائقه!'! المتصلة بتفصيلها و « تفصيل كل شيء:''؛ ء في طور 
العالم المقول عليه سار يهم آباتنا في الافاق وي أنفسهم 91 : (هرع 
كتاب تفصيل''' الوجود وفرقاته , ا 


مع) اشارة الى سورة ؛“ /”7ا ؛ ١١/6٠‏ . ونظرية والحلق الجديد » من الأفكار الاساسية 
عند ابن عر . انظر التحليل العميق ذه النظرية في : 
,149-54 .مم بستطءه0 .33 عمهح ,تطوعار* بلق عوتليم3 ءا عجدة معتساعات (مائمنزومم:[ :1 

5©) العام ما فيه من الحقائق المتطورة ... كعاب جع الرجود .. م هذا هو « العام 
الكبير , الذي وهر حملة الممكنات » (لطائف الأعلام )١١١‏ وعند ابن عربي » العام الكبير 
هو الانان الكامل » رذلك لكون الاثنان الكامل قد جمع كل ما في العالم ... » (نفس المسدر 
السابق » وانظر الخصوص غ٠‏ فهرس ا مأوضوعات والملصطلحات . مادم : الاثان » العام الاصنر ١‏ 
الانسان الكامل ؛ العالم الكبير ... ). راجم ايشا روضة التعريف (مخطوط اسمد أفندي 
لاك /و ١9 -| ١‏ ب) ؛ شرح عينية اين سينا للبئاري. ١1-1٠١‏ 4 شرح الاسياء. 5/0 ١؟‏ ؛ 
١8‏ . (راجم تعليقات الطنجي على شفاء السائل ص 1١4‏ /0) . وانظر ايفا رسائل اشوان 
الصا 1/8 . هذا ؛ والاصل الأغر بي للفظة وفكرة « العام الكبيرم هو ج65م0بل 
(- كبير) ر 0 ( دعام ) رأجم متطزودماتناز ها عل مموناامم اء ماوت جزعها عحت هإسطوعة]1 
مادة : .وورومءمجموار 

60 الرقائق : مفردها رقيقة. رفي اصطلاح الصوفية : (ذ هي ألواسطة اللطيفة الرابطة 
بين شيعين » . وهئاك رقيقة الامداد ؛ ورقيقة النزول ٠»‏ ورقيقة العروج ؛ ورقيقة الارتقاء .. 
(ياجع لطايف الاعلام هها) . 

.1١1١1/1١؟ سورة‎ ))١ 

؟)) سورة 69/141. 

)0 ن الإانان ... كتاب تفصيل الوجود .. » . الائسات هنا هو رمرٌ للانسان الكامل 


ا الاصسل : مبداء . ساب الامل : نساأتها . 
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عمان اسماعيل نحيى 


7ع فنُسخة ابشمع والتفصيل 4 المقروءة ت من وجهين «كتاب 
مرقوم يشهدة المقربون'؟؟ ». هو الككتاب المقول فيه :#8 ما فرطنا في 
الكتاب'*' من شبيء ث »ه - ونسسخهم| » من حيث صورخما ملق : وكباب 


مسطور في أرق منشورا' '؛ ؛ ومن حيث حقايقها » الثابتة' ني عترصة 
غيب العلم . :|( كتاب [35 ,1] مكنون لا بنمسةه الا المطهشرونا”2 1ن , 


)2 فالقران منزل » من حيث فرقائيته » بمطابقة تفصيل الوجود . 
فإنه » بآيائه التي + فلصتت167, ٠‏ مبين ج أحواله ( > الوجود) التفصيلية . 
ومن -حييث قرائد ؛ منزل عطابقة -معهاع- جع الوجود)حى بعود تفصيلة الم بيانا 
إلى «جمعه وقرائم »!“*»:بل الى سورة منه ؛ لا » بل الى البسملة ٠‏ وهي ادبع 
كلات الاهية إلا ؛ بل الى 0 بائها » ؛ لاا » بل الى « نقطته 0 المقول فيها : 
لو اردت 5 في نقطة باء : يسم الله» سبعين سبعين!'؟١‏ وقرأ» ! 

© فا السملة » منزلة 5 مبتدأ 1 الكتاب ا الخط بانحيطات , 
كلاتما أر بعة 3-0 0 مصلد رة بالباء ومختتمة بالميم . حروفها ) المقدرة” 
والملفوظة » اثنا اخ وعثر وله . نقطها » اربعة , حركاتها » عشرة : ستة منها 
سفلية واربعة مثلا ورزئخية . سكونها أحد عشر : الث نه ن ذلك سبعة » ولحي 


2 


اربعة . فلمل سن هذه المذكورات وغيرها » مما أهمل ذكره )2 إحاطة” 
كلية تعاوي | كل ما احتمل الوجود من الاحوال : ظاهرًا وباطنا ؛ 


(انظر ما تقدم تعليق رقم 5©) . يفكرة كون الانان عالماً او كتاب تفصيل الوجود ؛ اصلها 
5 الفلسفة الأغريقية واللفظ الدال علها : لي وني 5 اللاتينية ون ممومعوى نل1 
والاصل الاغريي |مزكب مسن 366ثم ( ع منير) ومن ووبيرجهنن (-عام) قارن 
هذا بالتعليق رن 4 إدطء جع ايضاً مقالي الدكتور عفن : دمن اين اسني حي الدين بن العرلي 
فلسئته النصوفية » اللشررة في يجلة كلية الآداب » عدد ماير |١858‏ سن #-12 .ل و«نظريات 
الاسلابيين في الكلمة أن عدد مايو ١9*14‏ سن ##جوبا, 

1)) شورة “الر/ةا؟, 

ه؛) سورة ليق . 

5)) سورة 5/88 , 

117) سورة 8/85لا. 

خ)) سورة 5/لا؟) ذا 455١‏ ١ز(ه)‏ الخ . قارن هذء بالفترسحات 
0 

4)) سورة 06//ا١1.‏ 

14) قول منسوب ال علي ؛ ؛ كرم الله وجهه ! انظر لطايتف الاعلام ؟:١1.‏ 





ث الاصل ؛ اللقرى .س اث الاسل وثي . س- بج الاصل : بتيات . - م الاصللى : 
الية . - جم الاصل : 
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كتاب كشف الغايات. 
بدء"! د رغاية” » تنرّلا وترقبا » نقصاناً وكالاً » تفصيلاً وحمعاً» بمطابقة 
ما هو مقول. فيه : ظ ما فرطنا في الكتاب "اب من شي»» ذ ! 
00 فها أنا أشرع. اللا ٠‏ متلقنياً من نتائي. سبق العنانة » في نحقيق 
مأ اشتمات عليه + نقطها ؛ قُ نام الكشفي وعطيتها لفتوحية الإلقائية ؛ 
3 الخدسية ظ 5 أحاطت به كلية استيغايها م من 7 الملكورة » 
بتلريحات تفي بالمقصود . ٠‏ ثم _تلبعه الأخرى » الى ان ينتهي الأمر الى غاية 
١‏ ينبن فيها مرام السائل » ونترتب عليها غنية العائل . 


- التقطة ب , 


اه اعلم أنّها » ني العنى المطلق الكامن في الغيب المطلق!'*؛ 

سر أقدس هو محل سكون مد الوجود المتقلب » بعك ظهوره في أصلاب 
الحدود والقيود :والعدد والمعدود . (وهي) أصل. هو محل سكون « الألف ٠؛‏ 
مع كون حقيقتها معنى" في ««الألف» » متقلبة” في صلبه » الفايت عن درك 
اانطق مرق ؛ منتقلة” في تقلها الى صلت «الباء؛ 8 متولاة منه.على استيعاب 
واحاطة. » تنتقد له في أنبى اغاية انشاطه وتنزله ؛ ومنتقلة"“ أيضاً الى اصلاب 
الحروف. فيا ؛ ومتقابة. تقلذب الواحله ألا في ' “ضب الأثنين » الذي هو 


0 


مسدأذ الكثرة 3 ثم يي في أصلات الاحاد: والعشرانتئ والمئات والألوف . 


(؟١1)‏ فالألى , في التحقيق ؛ لان حل النقطة في فوت كبها . 
والباء [هه جع لسان حل" تفصيلها » وقلم | خملها ف تشكيلها » سيدأ س 
بسطها يي تنزيلها . 

1ع ولا جلت الحضرات الأربع! '“ في البسملة . من حيث كلية 


وزب) سررة 978/5 

٠ه)‏ الغيب المطلق هو غيب الحوية ؛ اي الحق بلا تعيين (لطايف الاعلام .)1١8١‏ 
راجع ما تقدم تعليق نش 1. 

١ه‏ الحضرات الاربع هي الغيب المطلق والنيب المضاف والوجود المطلق والوجود المضاف . 
ركيفية تحلييا في « رمزية» البملة على النحوٌ الآ : النقلة ني البملة هي « رمز » للغيب 
اللمطلق ؛ والالف فها م الفايت عن درك النطق » هو رمز للغيب المضاف : بألياء رمز إلوجود 
المطلق وا شرا بافي حر رف البملة ؛ هي رموز لليجود المفاف . 


د الاصل ؛ بداء. - ذالأصل : شي , - ر الاصل : مااحة. - 
8 الامل : مبداء . - س الاصل : ومبداء 


/ذة 


عيان. .ا سماعيل . بيى 
أسحا طحباةالعليا: ه بالباء 1 :- واستقا م فيها ( الباء.»؛ عن صورته المعترضة ٠‏ للاحتضانه. 
وحدانية والالش4 وقيامه 3  .»‏ تعلق (الباء) بالسين ». الذي ذاته سناته:. 
الغلايتر رق ؛ ‏ .وهوى بسنتأته بناع ذات الآلثف اخمنضن 5 الياء 4 وبناء 
حقائقه. العلاث.. : . أعني. لقطة اللاصل البدوءش بها في خطه ٠‏ ونقطة الغاية 
ونقطة الأفصل بينهما . 

:15 شلفوظ. و السين » | عطابقة مقو - قُ التثليث. (وذلك) 
لظهور جوامسع تفصيل ذات الألف في بحس" لطيف. هو مئال السمع . 
كا ان ف اليم » هو نمام أظهر مثاله حس هو حظ العين . ' 

١ه١1)‏ فحل تفتح :. جوامع تفصيلها -١‏ ذات الألف ) »2 » من بحيث 
كونها مئال السمع » هوام هوا التفس الذي هو ني مصادر النطق مداد المسموعات 
الجمة. . ويحل. تفسّح تمام أظهر منال حس هو حظ العين » مال هو ي 
الراتب الكونية مداد « الكتاب المسطور ؛ قُِ «الرق” المنشور» , 

1٠‏ فينبوع هواء النفسن » الخامل صور حروف: المقولات. ابحمة.» 
5 احضيرق « أسي الاسم » »1"" », الذي له المبدئية ص في التسملق ال.. هني, .مجوامع, 
التفصنيل ,الكتابي. » (صادر). من حقيقة القع البائية ضى التي. .هي قي 'سويداء. 
القلكر الاتساني. + نزلة اجمع. االجوامع . . ولذللك: نزلت, في نقطة 
وان نوبيداء ظة أول افراد.. التوخ ا .جوأ مع ل وف الحمة. » الى منها. وجوه 
تفاصيل_و اسعاء. الاسعاء.) وعا . تأليفها. بجوامع. المناسبات , . . 

(07). وينبوم:. الماءء الذي هو ف المراتب الكونية التفصيلية هداد 
التدورين, والتسطير 3 انما هو من ححقيقة نقطة نون الرجن ظ ؛ الثي. هي حفيقة 
حاق” وسط طرفيه الهاء » الي مها انتشاء النشات ع الكونية وما فيها. . واليحن غ 

هو المتجلي بالياء لإفضاء الرحمة العامة: الم حموم القابليات . فإن الباء هو 
صورة السبب الأول » الموصل لما اليه الحاجة:شهود! ووجود1. ولذلك كان 
وعرش اللجن على””" الاء » . الذي وجعل هنه كل شيء 1, 


م وهو اللفظ الذي به يدل على الاسم الحقين ١‏ الذي هو ممى حصل عن وجيد ممين» 
(لعلايف الأعلام مإب) . اذنء هتاك في عرف الصيفية : الاسم ) واسم الاسم » والثالي هو 
ما عرفت'؛ اماه الأول فهو وها به يعرف ذات ألثي ٠ ٠‏ ويشرح معناء . ويفارق الحد والرسم بافراده 
ور كتيهما (تفس المسدر)'. 

مه" اقتباش مطلق “من سورة" 7/١١‏ وسورة “7 /ه . 1 
4 0) آشارة الى قوله تعالى و وجعلنا من الماء كل شيء حي 8 سورة 20/15١‏ . 


ش الاصل : المبد!. - ص الاصل : المبدانة . - ص الاصل : البايته .اط الاسل : 
سويدا . - لل الاصل : الرحمان  .‏ ع الاصل : النشالات . - غ الاصل ؛ والرحمان . 
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كتاب كشف الغايات 





وكل شيء» ثم حي . ناطق 9٠‏ عرف الرحمن ف بحسبه وسببح. بحمده!** ‏ 
(18)- -وينبوع” الحواء والماقء جعفأ ؛ :من حقيقة نقلي 'دباء اليحيم:. 

وهو بناء -حقيقة. سطية إذا: ظهرت ف" إحاطة: متنزل.. الفجود دلوا يضااف 

الها بالياء كل * شي ء إضافة” حقيقية ؛ 3 الياء بناء هذه الإحاطة المذ كورة ,. 


)19١‏ فنقطة ؛ الباء» و التون» لتخصيص عموم .رخبة الوجود » وهما 
في ياء الرحيم لعموم تخصيصها :+ زه ] ولذلك وتوال. .0 الأولين: والآخرين 
بضربه في نقطتين : نفطة بين كتفيها » حيث وجلات برد الأنامل ؛ "في 
نقطة أسرى بين ثديهاء. ”"1‏ وهذا الغم إنما ينتغد لمن يحد الكون مطاماً في: 
غيب إحاطة الباء عن تجلي الحقيقة. ولذلك قال. العارف : « ليس الكرن 
ظهور أصلاً عند تحلى الحقيقة » وإنما ظهوره::بالباء لأنه. ثوبها »!"* السابغ ! 

)٠١(‏ فهذم النقط الاربع ؛ '“" المازلة. بمطابقة الحضرات الاربع!*” 
المينسّة عليها » تبن حكر كتاب الوجود بجعا في تفصيل رتفصيلاً في جع 
من .كان لد قلب ؛ أو القتى. السمع وهى شهيد.,1” | 

59 5 كان «الباءع :بف ظهي* 1 :ويه 'وجد الكرن الم ؛ رج 
علق الصورة : في كزئه ثوب ظااهر الوجود. من" باغطته! 63 الجتمع فر اسن 
رده بون عقا ابد ٠‏ كا بو ل طاهر تقطفة اي هي 
تدليه المتتهي إلى إحاطة أنبى متنزله .- القائم لتحقيق البلاء اك 


هه اشارة الى قوله تعالى « وأن من شيء الا يبح بحمده ... » سورة 41/19 ٠‏ 

5 ) توله : «ولذلك تزل علم الأرلين ... الى قوله : بين ثديبا» أشارة الى حديث : 
ورأيت رفي ... في أحسن صورة ... نوضع كفه » عل رجل | بين كتثي ه سحتى وبجددت إرد 
اثامله . ... فعلست لم الأولين. والآخرين » أنظر كتاب الشر يعة ص 440 » رابن بعلة ٠‏ ولص 
عرلي) . 

60 النسن ثابت في كتاب بر الباءع» لابن عرفي.» انر مخطوطل نرر عبانية 03 ك5 4؟” 
الرسالة الرابعة ورقة واب . 

6 نقطة و الباء » في « يمه ونقطة « الئون » في « الرحمن ٠‏ ونقطي د الياءه. في « الرحي ه . 

بذده) حضرة. الغيب المطلق وحشرة الغيب المقيد وسهرة الوجود المطلق وحفرة الوجيد المقيد؛ 
وانظر ما تقدم تمليق رتم 1ه . 1 

. 9/606 سورة‎ )6٠ 

)١١‏ تارث هذ بالفتوعات ٠١١/١‏ وما بعدها ركاب و ألباء و وسمئدمة كعاب المثلمة 
لان عرني وكتاب حفيقة المقائق لجيلٍ ١‏ الجزء الثالث (مخطوط حاجي رود افندي ؛ سلمانية 
ُ ا 


ف الامل ؛ الرعمان . 
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عبّائه اسماعيل يحيى ٠‏ 
ونظر الكونه الصادر منه ع قّ. مد ذاته الذي هو مل ظَل وبحد أنمة والألنفى 
مستجلياً فيه محل" عود حقائقه إليه » بعد تنزها عنه وتلفعها بالصور ؛ فكان 
موقع. نظره , باطنها ؛ الذي هو بناء تدانيه. المنتهى الى احاطة أنبيى غاياته العليا» 
الفى. اليها. المنتهى. . 

(17).. فاجعمع النظران .في. أليئّة المثل الأعلى!"" , القاثم في منصة 
الجلاء: 2350-0 0 بتوفيه | ابدمع : ظهرًا وبطنا: ومطلعاً واحاطة 
واشتال ؛ فيا بعد المطتلع . فكان موقع نظره » إذ ذاك ع فيه محل نقطة الوصل, 
دامع لنقطبجى الظاهرية: والياطنية . فلذلاك تثليعت نقطة والباء » ي نفسه. 
حكماً ) وف « الثاء » الذي هو منتهى تنزله , عيئاً .. 

(5) وهذا التثليث هو تثليث. النقط . الى هي. حقائق الألث القَائم 
ديعلا التثليث » كان وسع. الباء موقع « النكاح الأول الساري 70" ؛ وبه 

ي النكاح باءا. ق. ‏ فالباء » بهذا التثليث النقطي ١‏ قام بازاء كل شيءك . 
٠ 3 17‏ في كل شي ءل : لي قا + كل شي ء م . وهذا. قول. من قال : 
وما رأيت شيئاً ن إل ورأنت الباء. و أعليه! 4" ع 

فالتجقيق الامعاني . شاهد بدوران فلك الوجود ‏ : ظهورًا ‏ على 
نثليث النقطة التي هي رأس خط قائم الألف الرحداني » المتفصل عن كل 
شيء.ه ني أولبته وفوته . وهذه. التقطة وافعة ٍِ ميدأ د طور التفصيل ») 
أت الباء الذي له العمل 5 نو الريمن ي ونقطته 34 لانساط رحمة 





؟*) والمثل الاعل م. لفظة واردة في القرآن الكريم ١/15‏ 14 .77/8 وي أصطلاح 
الصوفية : « لمثل الاعلى ».رمز الانان الكامل . (انظر لطايف الاعلام )1١48‏ . 

ركع اللكاح ٠‏ الساري» ق- عرف. الصيفية : و.هو التوجه الحبي » المشار اليه بقوله تعالى 
(ني الحديث القدسي) : : وكنت كثزاً مخفياً فاحببت ان اعرف فخلقت الللق لأعرف ».. فاول 
التكاح. الساري 4. هو الوصلة: الماملة بين الغيب والظهور ... نتلك الوصلة هن اصل التكاح 
الساري ... وعيث ان الرحدة هي اول التعينات » اذ لا يعمل وراءها الا الغيب ل كانت 
الوحدة اول. التكاح الساري. اي ميم الرار ي الي هى تعيناسا وشؤوبها , 01 (لطايف. ا 
اب ) هلا )"قد عمس بعري لتقن ليع كني مد »تكح الساري في : 
مواطن كثيرة من ٠‏ فتوسماته انظر 5 ونا يعدها و "/لام نما بعدها الخ .. 
44 عذأ الكيل منسوب 5 الفتوحات :الى الشيخ الي مدير ٠ 0/١‏ و مقدمة كعاب 
و الناء» له ايفاً , 


ق الاصل : با ك » لء مء الاصل في . - ن الاصل ب شياء.. 
ه الاصل : شي . - و الاصل : عمبدأء. - ي الاصل : . الرعان . 


00 كتاب . كشت“ الغايات ٠‏ 
الحمانية العامة , والتوت ونقعلته » من حت كوضبما معموك الباء ونمطجء ٠‏ 
مدآ تشطير كتابة الفجود وتدوينه. بالقلم ٠‏ قرآناً-وقرقاناً و ع5 ] 

فان كان تثليث النقطة بناء ظاهر الوجود وباطنه والجامع بينهما.ء فهو 
ظهر به (ابضا) : في طور المفعولات » عالم الرفع بالمبل ١‏ الام : وعالم 
الللفض بالميل الأيسر , وعالم السواء بالاستقامة اه 01 

(14) فنتهى تقلب النقطة. ؛ الي هي بنثلينا أم ١‏ كباب انا العام 
الثللاث 7 ؛ نقطة مركز الاستواء . وهي 4 ا بالانسان ‏ 4 الذي 
هو بنقطة سويداء 2 قليه نسخة. جمع العوا وإليه إعماء تفصيلها . وهو الذي 
ظهر به ايضاً» في طور المقولات » ألف الميل الأمن والأيسر ما اع 
وما يتحرك الى كل عنها من الحروف . 

فنتهى تقلب التقطة في هذا الظهور » في أصلاب الحروف » نقطة 
الضاد الذي انفرد أفصح من نطق به في الآ كلية بالنقطة الوسطية الغائية ‏ 
ذأون فيها جوامع'' الكلم : فنطق. بكل نطق ؛ فيد كل علم » من كل 
رية + » في كل وصفه ع بكل حقيقة !: 

(ه1) وإن كان تبثا في صورتها الخطية » فلها تنزلان. تنزّل في 
صور -حجابية الحروف ء بتلوع. تغويجاتها » الى ان ظهرت في صور مديجابية 
الحروف الجمّة . فتفْصّل فيها' تثليث النقط » التي هى أصل الفط » ما بين 
احدة ولتين ٠‏ من فرق الحروف ومن غتها » الى أن ظهر تلبئها لف . 
كا في «الثاء» و (الشين »). تم. اننبت الخروف ؛ بالترا كيب المزيلفة » 
الى الكللات » الى الكلام » الى ارات » الى السور . الى الصحف ؛ الى 


)٠6‏ العرالم الاحاطية الثلاث هي.: عام الجبروت بعالم الملكويت بعالم الملك . والعوام 
الارسطية الثلاث هي : عالم الرسط المشترك بين عالمي الملك ,الملكيت؛ رعالم السط المشترك بين 
عالمي الملكويت وت » وعالم الوسط المشترك بين عالمي الجبر وت والوجوب المطلق (انظر اعلام 
الشهود مخطوط باريل لقم 1/4801*؟!ا- اعوب),- 


5) من سشصوصيات النبي محمدء عليه الصلاة واللام؛ ائه ٠‏ أعطى جوامع الكلر » انظر 
كتاب الشريعة ص 448 باب « ذكر ما فضل الله عز وجل » به تبينا من الكرانات عل جيم 
الانياء , ؛ والفتبحات ؟ /لام . - 


؟ الاصل : مبدامو., ‏ و الاصل : + وفرقانا  .‏ 7 الاصل : اللث . - 7 الاصل : 
سويدا. - اج الامل : رويه. 


ميان اسماعيل يحيى 

الكتب »؛ الى « الكتاب 776 الحيط بالمحيطات ‏ ؛ الى وام الكتاب , 87 
الى البسملة ». الى « الباء » » الى النقطة ؛ هن النقطة سلسلة المقولات الدمّة ! - 
وتنزلك في تثليث نفسها , أعني الصورة اللحطية » وانبساطها عرضاً الى صور 
حجابية التنطح » والسطح في تثليئة وانبساطه عقا الى صورة -حجابية اللخسم. 
فيتم ” بالجسم تنز لات المفعولات اللحمّة » المستشعة الحقانق الروحانية محسب 
نشآتها <.. ثم ينتهي الجسم الى ابعاده الثلاث + ؛ التي هي فيه صورة -حجابا 
تثلنث' النقطة » الي منها سلسلة. المفعولاات كلها . 

(؟) أن كان تثليما في دوامه المطلق » تقلّبت في أصلاب أدوار 
الأزل والان553 والأبد + ثم في أصلاب الآنات الى « ساعة الجمعة ». 
المشببة ١‏ بالنكتّة السوداء في!'" وجه المرآة » ؟ ثم الى, « الوقت المبجل ». 
وهو آن ١‏ لا يسع فيه لصاحبه مع الحق ملك" مقرب ولا نبي مرسل ”47 »! 





0+ ) و« الكماب المحيط بالميطات قُِ عام البحي والبيان هو القرآن الكرم و أذ هى الجاع 
لإحكام حقايق : الكتب والصحف السباوية المتقدمة (لطايف الأعلام 49 )١١‏ . 

6 ام الكتاب , لفغلة راردة ُِ القرآن. الكر م ١١ ٠‏ /١1؛‏ رغي هنا تعي. الكتاب الاي 
الأصل: »2 الذي لد يعبر به تغيير ولا تبديل » 5 مقابلة الوعي. المتزل الذي ( محر أل ما يشار» 
فيه « ويثبت » (انظر الاشفار الاربعة لصدر الدين الشيرازي "م » ومفاتيح النيب لا داع 
والبحو المحيط م./ه .) اما في. عرف الصوفية ذ « أم الكتاب » برمز به اللوح الحفوظ ؛ والنفى 
الكلية وإلكتاب المبين : اي محل التدو ين والتسطير (أنظر لطايفب الأعدم )1١15‏ . 

4؟) والآن» وهو اصل الزبان » وهو الوقّت (اي) الخال المتسط بين المامي والمتقبلع 
وله الدوام . فان هذا الال هو الظرف المعنوي الذي هو محل ميم المعلويات » التي كانت حبميها 
متعلقة به'وكايئة فيه في الحضرة العالمية »' لطايف الأعلام ؟عاء إ«اء 118٠١‏ -.٠هاس),‏ 

)٠‏ أشارة الى حديث انس عن النبي صل الله عليه وسلم : « اتالي جبريل ... في كله 
مرآة بيضاء وقال : هذه الجمعة ,.., » (الأحياء ؛ الباب اللامس : فصل الجمعة وآداعها وسنتها. . 
حلد ١‏ ) وهذا الحديث اشترجه الشافعى في المند والطيرالي في الأوسط وابن مردويه في التغير 
(انظر تخريج العراتي لاحاديث الاحياء ني الموضوع الالف الذكر) .- قارن' هذا مع القتوبيت 
56/1 : و... فجاء جير يل الى مد ) صلل الله عليه وسلم » بيوم الجسعة في صورة مآة 
بجلية فها نكتة . فقال له : هذا يرم الجمعة) رهذه التكتة: ٠»‏ ساعة' فا لا يوافها. عبد مسلى رنى 
يصل الا غفر الله له وانظر ايضاً « التدبيرات الالمية » لابن عركٍ صن 5١5‏ وزاد المناد' لابن 
القم. ١‏ / 50-15 

٠اش).‏ اشارة الى الحديث الذي. يتْردد ذكره كثيراً لدى الصوفية.: « أن لي. مم رفي. فعا 
لا يعي فيه ملك مقرب ولا نبي مرسل » ؛ وفي رراية اخرى : وان لي مع رلي وقتأ لا يسي 
ليه غير رف ! الم 7 2 


ح الاصل : نشاآها. - ع الأاصل : الملث , 


١. ؟‎ 


كتاب: “كشت الفايات 


آففقة فعلى ما تقرر ونحرر » تكون التقطة البائية > باشارنا الى ٠‏ 
حقيقة 50 4 وحدائية -حقية »؛ تنطوي. على الحقايق اللحمة .احاطة” واشتالة” 
بذرةة نحت في الارض ‏ ر الأريضة: الأمكانية شجرة:!"" الكون فروعاً 
أصولاً وأوراقاً وأزهارا واتمارًا » في آثر بنطوي على الدهر العظم » الذي 
لابدأد له ولا منتهى إلآ الأزل والأبد ) فهي ١‏ الشجرة الكلية 1 التي : تمرتها : 
دافي انا الله رب العالمين" , !: 





(؟) سن اصل هذه و النقطة ع عن صورتبهاء « الدرة النيضاء كلا 


0 والأرض الأريضة» لغرياً : هي الزاهية المنظر ْ 


1 و الشجرة ؛ يعنون بها في اصطلاحهم الائان الكامل ؛ المشار اليه في آية النور , 
وي الشجرة المباركة الزيتونة الي لا شرقية ولا غربية » لاعمدالها بين طرفي الافراط والتفر يعل؛ 
في الأقوال والأفعال والأسوال . - و يطلقون الشجرة على الاساء الالحية ؛ لتشاجرها وتقابلها : 
كالنفور «المنتقم » بإلضار والنافع » والمعطي «المائع . وذكر الشيخ في' كتايه » المسمى 
و بالممشرات » انه رأى رسول الله صل الله عليه وسلم | يي المنام . قالى : فقلت له : قول. ألله . ترقد 
من مجرة .. » الخ » ما هذه الشجرة ؟ فقال ؟ 2 صلى ألله عليه وسلم : كى عن نفسه © سبصاله ! 
وهذا ثفى علا الجهات : النرب والشرق ٠»‏ كناية عن الفرع والأصل ." فهو خالق المواد واصلها. 
ولولاه لما كانت مادة ...» (لطايف الأعلام» هوب) هذا » وبيأتي كلام الممنف نفه » 
في شرحه لتجلي الشجرة ٠‏ ما يفسر معى « الشجرة » ورمزيبها . انظر ذلك في شرح نجل رتم «7. 


؟7) سررة م9/ه .م ع شخاصة موسى ) عليه السلام ) 5 آنس الار فأتاها رالانودي 
. من شاطى” الوادي الأمن في البقعة المباركة من الشجرة ان يا موبى الي أنا ألله رب العالمين » . 


4 ) «الدرة البيفاء؛ هى ربز « لعقل الأول ؛ وانما سميه بذلك لكينه اشد الممكنات 
بساطة ونزاهة » فلذلك هو غير متلون . وهذا جاء ني الحديث قوله » صل الله عليه وسلم : « اول 
ما خلق الله درة بيضاء ... وأول. ما خلق الله العقل . واول ما خلق الله القلم » . وكانت هذه 
الاساء على مفهوم واسحد؛ وا كان وقوعها عليه باعتبارات مختلفة ... » (لطايف الأعلام 
.)١‏ راجع ايضاً تعريفات الجرجاني ١١٠‏ وكتاب الأربعين مرتبة للجيل ١4‏ ومقدمة ابن:خلدرن 
١‏ . انظر ما بخص نقد المستشرقين للمناصر غير الاسلامية لالحاديث. العقل والدرة البيضاء 
والقلم ف .ووه .مم 317 ,1909 ,20611 ٠.‏ ,مذهمامةجوعك مقر الرنسا عامج 


[ الاصل : بداء . 


عبان اسماعيل: يحيى, 





المودعة. في عرش الاستواء! دا وهي حاق ! 0 وسط طرفيه العاء”"" , ل 


َم التقطات الصورية ) الغاسفقة والنوربة :0 مغرس السدرة! )79 03 وموقع 
بيت*5" المعمور » وبيت. العزةا'4 » والكعبة » ومراا كز الأفلاك ع والقطبين » 


ليق و عرش الاستواء » اصله في القرآن الكريم : و الرحمن على العرثى استرى م (سورة له 
.8 /ه) وهر في ريزية للمئؤية : «سرير ذو اركان اربعة ووجوه أربعة ؛ هي نوامه 
الاصلية » اي لو استقل مبا لثبت عليه . اذ انه في كل وجه من الوجوه الاربعة » الي له 
قوائم كثيرة على الراء .. » (فتيحات */41) . ويعرف الجرجاني المرش , ٠‏ بانه الجسم المحميط 
يجميع الاجسام سي به لارتفاعه ار التشبيه بسرير الملك ني تمكنه عليه عند الحك لنزول احكام 
نضائه وقاره مئه » لا صررة ولا جسم أمة » ( تعريقات )٠٠١‏ قازن هذا ايضاً مقذمة ابن نلدون 
٠غ‏ ؛ وبعرش الذات المذكور في فصيص الحكم 41*+8/١‏ 1707/8 2 الام (ط. عنيي) 
انظر ايضاً التعليق القيٍ للاستاذ لاروست في نحقيقه لكتاب ابن بطة (ثر جمة فرنسية من 5/88 
رص 85م/١).‏ 

0) من معاي « الاق » اللغرية » المناسبة لهذا المرطن : « المكان المتوهم » . 

6 والماء, و و حشرة الماء » : «... سميت هذه الحضرةرن بالعاء» رعو الغم الرئق - 
وذلك لكرنبا برزضاً حائلاً بين اضافة ما في هذه الحضرة من الحقائق الى الحق وإلى الخلق . كا 
حول الماء » الذي هو الغيم الرقيق » بين الناظر وبين ثور الشمس . سكل صل الله عليه وسلم ؛ 
اين كان رينا قبل ان تحلق الخلق ؟ فقال ... و كان قِ عبار ...ىن (إطايف الاعلام ٠*(ا‏ 
وفتبمات +/4+؛ : شفاء الائل (فهرس المصطلحات ؛ الاربعين مرتبة الجيل م8١٠2‏ 1لا؛ 
تعريقات -.)1١١١6‏ 

+) و«الدرة» هي سدرة المنتهى » الواردة في القرآن الكرعم م+4/8١141.‏ وفي 
امطلاح الصرفية : « هي المقام الذي ينتهي اليه اعمال الخلايق وعلوبهم . وهي البر زنية الكرى» 
لكونها غاية الغايات وبباية المنتهى . وقد يصطلح بالسدرة على اية المراتب ... » ( لطايف 
الاعلام 5أث). 

/) | ألبيت المسور » 2 لفظة وردت في القرآن الكريم : ؟5/غ . وموقعه لي السماء 
ألابعة رتعمره الملائكة بلا انقطاع . هضوع و ق. المياء » مثالى الكمبة في الارشى ؛ حيث يطوف با 
العباد في كل وقت . راجم الآثار النبوية اللاصة بالبيت المعسور في تفسير أن كثير مغلاً مجلد 
4 /ة؟ وغيرء ايفاً من التغاسير . انطر ايضاً الفتيحات 488/8 ويم الأولياء للترمذي (آخر 
الفصل الثاني » في طبعتنا المعدة للنشر) , ١‏ 

م) بيت العزة» موقعه في الاء الأرلى المتا-فة للارض . (انظر أبن كثير 4 /9؟ 
وما بعدها) . ويرى صاحب لطايف الأعلام بان و بيت العزْة » هر القلب الذي اعزه الله عن 
ان يلم به خاطر يجره الى الجبة السافلة ... » (ورقة وع«ب) . 


1١ 


وصور الذراري » وموقع قبة أريين* : .وثر. الميئاق” © وكثيب 
الرؤية!”* ,- والحباء!؟5 :» ونكت سويداء ذ. القاوب.؛ وصور اللحبوب » 
وقطر الامطار 4 وصور التكبرين ١‏ ن امحشوربن وم القيامة على صور الذر » 
ونحوها . ا حى انيت الى . : تم النبوة ؛ ثم الى النقطة الغائيية 3 القلب 
الأقدس 861 الحمدي 2 ا بالسويداء د . ذان سائر النقطات ٠‏ قِ سائر 


١م)‏ داقبة ارين ع موقعهأ نحت خط الاستياء» ) (شتيحات ؛ 6 رشي ١‏ موضيع 
9 د اعتدال الليل والبار » . (فتيحات ).و حو لس التلهيرة ريوم اوجها في 

ضع السمى نقبة الأرض : و“ “أرين » 0 (لطايف الاعلام ورقة ٠ب‏ ا 5 أر ين كات 

ل خط الاعتدال ٠‏ اليل «النبار ابدأ على التماوي . - ينبرع ارين : اي العلم الذي 
5 عل مشل هله المرتبة 200 لا ارات فيه,. (شرح الأسرار والشاهد القدسية لابن 
سود كين غ شفطوط الفاتح رقم . اعجه /5باذا) 4ح م أرين 4 محل الاعتدال في الاشياء . 
رهو نقطة في الأرض يتوي معهاء!رتفاع القطبين ؛ فلا يأخذ هنالك اليل من من اللبار شين ولا النبار 

من الليل شيئا . وقد نقل عرئا” الى مل الاعتدال مطلقاً » » (ك2. . شح الزلال في شرح الألفاظ 
المتداولة بين ارياب الاذواق والاحوال ٠‏ مخطلوط شهد عل باشأ 3 رقم لم18 /لجات داوب),- 
كل هله التصوص المتملقة موقم إراقبة أرِين ٠‏ ؛ تشر من ثريب -الى اسطورة منعأ الانات” 
الأيل ؛ وبتعبير ادق الى المكان الذي نغأ فيه الاثان الأول '؛ لدى تلهرره على رجه الكركب 
الأرضي . انظر مقدمة اا حي بن يمظان » لابن الطثيل_وكتاب و القلاتة النبطية «» لابن وسحشية ) 
مخطوط حيدية (اسطنبيل » » سلمانية) 2 1١‏ /ولام! وما بمدها ,ا 

7م) رذر الميثاق 0 إذوية بي آدم حال اخذ الميثاق عليم ٠‏ الوارد قي القران الكرم : 
«واذ اخذ ربك من بي آدم من هورم ذريتهم واشهدم عل انفسهم الست , ربك ؟ قالوا : 
بل !» (سورة الاعراف - 171/10) وي أصطلاح الصوفية المتآخرين: : « الذر تعينات الواح 
الانسائية يُْ عالم الخلق بعد دوزم من «الأر ( 7 .تكن الأدراح قبل ذلك عارئة إل دودح 
الأرواح » الذي هو قطب الأقطابب ؛. فائه عارف بسرابق الأمور وضرامها : ني عام الأمر قبل 
الظهرر ني عام الللق » ( كشف الوجو الثر القاثائي » ؟/:-ه) ,7 

٠‏ #م) «الكثيب م وهو ملك ابيضن في جنة عن , وجئة "عدن سي قصبة اللنة وقلعها 
وحشرة املك وخواصه لا تدسملها العامة الا محكم الزيارة وجعل في هذا الكثيب منابر واسرة وكراسي 
ومراتب » لان اهل الكثيب ار بع. . طوائف : مؤمئون وأولياء وانبياء وزسل ... » رفي الكثيب تقع 
روية الله عز رجل (انظر فتوحات +/48-441 ؛) . ' 

:م) والباء” هو المادة اليه فتح الله ما صور العالم 3 وفيت , العنقاء » (لطايف الاعلام 
+0 اب) قارن هذا بشفاء السائل (فهرس المصطلسات) وبقدية ابن خلدون 40/١‏ وكتاب الار بعين 
مرتبة للجيلي 85018 ؛ واصطلاحات. الصوفية لابن عرني والقاشافٍ . 

هم) « القلب الاقدس » تسن قلب الجن والوجود » - ٠‏ قل القلب» كل هذه المفردات 
يشار بها الى الانان الحقيي الذئ :هو صورة بر زخية جامعة بين الوجوب رالامكان . ( لطايف 
الاعلام ١4كآم)‏ ؟ ومن « قلبه الأقدس » يصل فيض اطق والماد الذي هر سنب يعاء ما سرى 
الحق الى العالم كله (نفس المرجع) . 


0 ذالاسل : سوندا. حار الامل : بالسويدا , 


-. عمان اساعيل حببى 


اليدايات والأوساط. والغايات س برقيقة لسبة .ماء صورية ومعنوية ١‏ خفية 
وجلية: ع لتئهي. من انقمة لاحي الى نقطة السويداء ذ المحمدية . فان منتهئً 


كل شي ود » في الأحدية ٠‏ نقطة. نخحفية معنوية » تشمل كل نقطة هلها 
على اللجميع , 
(9) فن اطللع على أسرار هذه العرالم النقطية : كان مطلعاً على 
أسرار و وحدةّ الوجود واكة 5 قِ مراتيه وأدواله واحكامه التفصيلية . بل 


5) « وبحدة الوجود , مشكلة المثا كلى في التصوف الاسلامي ! لا بد هنا من تمسير يعض 
الالفائل الفنية الى يصطنعمها ممتنقو هذه الفكرة : الوحدة ء الوحدانية » الاحدية » الرجود 
ومراتبه » وحدة الوجرد . الوحدة : « يعبرون بها عن تعقل الحق نفه بنفسه وادرا كه لها من حي 
تعينه . وهذه هى الورحدة الحقيقية المامية للاعتبارات والاساء والصفات والنسب والاضافات . » 
( لطايف الاعلام 0م [الوحدائية] : ويعى بها اتحاد الذات بالاسماء والصفات , ونسى تود الذات 
باسمائها . بمعنى ان تحقق اعيان مفاتح الغيب ... » (الي) هي الماني الباطنة لأصول الإساء 
والمفات . تتحد 5 البطن السار بم ( ألذي هو غيب اطوية القصة ) . . عل سبيل (ان تتصور 
في ذهنك) أن لمة لفظا ولحلا © ٠‏ كل الذات به لان محدث به نفه في لفه؛ تمل ذلك 
اللفظ الواسد م بل الحرف الواحد منه ‏ على يموع الكلات المتمينة من عين الود : مفيضاً ار 
مفاضاً . (وكذا سك سائر الاسماء والصفات النفية) ... » (نفس المصدر والورقة) - الاحدية: 
,هي اعتبار الذات من حيث لا نسبة بينبا وبين ثيه أصلا ولا بشي ء الى الذات نسبة اصادٌ , 
وهذاً الاععبار . المسسى بالاسدية » تقتفي الذات الفنى عن العالمين » لاما » من هذه الحيثية ؛ 
لا نبة بِيئا وبين ثشيء اصلكُ . ومن هذا الوجه » السمى بالاحدية » يقتضي ان لا تدرك الذات 
ولا خاط سا بوجه من الوسوه » لقول الاعبارات عبا بالكلية ... » (نفس الصدر : ١٠ب).‏ 

الوجود ومراتبه : ٠‏ هو وجداتن الثيء نفه في نفه أو غيره في لف هاو ! في غيره » في مل 
ومرتبة رنحرها . نيكرن الوجيد على عراتب . الوجود في التعين الأول والرتبة الاولى . هو وجدان 
الذات نفسها في نفسها باندراج اعتبار الوأحدية فيا ... الوجودٍ في التعين الثاني والمرتبة الثانية . 
(وهو) عبارة عن وجدان الذات عيبا من ححيث ظهورها رظهور صوربا ء المماة بظاهر أسم 
الجن + وظهور عور تبيناتها ٠‏ المناة بالاسساء الالهية» مم وسدة عينها رسمة افافة الكثرة 
النسبية اليبا : فله وحدة تحقيقية وكثرة نبة . الوجود الظاهر في المراتب الكونية ؛ هو ظهوره 
في مرتبة الارواج والمثال والحس . الممى كل تعين مها من الوجود خلقاً رغيرأ لا محالة . , 
(نفس المصدر : 5/ااب) هذا ؛ ويرى داود القيعري »؛ في مقدمة شرسه عللى 0 ؛ ان 
« الوجود. ؛ من -حيث هو هو ١‏ غير الوجود الخارجي والذهي » اذ كل سْبما نوع من أ 
حيث هو هو؛ أي ل يشرط شي »1 كي عند بلاطلا افيد ؛ ولا حو كل ولا جر 
ولا عام ولا خاص ؛ ولا واحد بالوحدة الزايدة على ذائه » ولا كثير . بل يلزمه هذه الاشياء تسب سب 
مرائه ومقاماته » المنبه علبا بشوله (نقام) 00 رفم الدريجات ذو العمرش - فيصير مطلقاً ومقيداً 
وكا وجزاياً وعاماً ويعاماً وواحداً وكثير ! من غير حصول” التغير قٍِ ذاته وحقيشته و - 
بر وحدة الوجود : ٠‏ بعى, (جذا) عدم انقسام (الوجرد) الى الواجبي والممكن . وذلك أن الوسود ) 
عند هذه الطائفة » ليش ما يقهمه ار باب الملوم النظرية » من المتكلمين والفلاسفة . فإن | كترم 


زْ الاصل : الويا. س الاصل : شي . 


موص تسا عا وأحدة .ان جيم نا كب بلقل 5 
الأعلى » بتقذير المدبر اللفصل » في لوح القضاءا*” إحالاً » وني لرح 


2. 


القدرا** تفصيلاً : انما كتب من ٠‏ نقطة النونا'' ؛ » التي هي 7 





يعتقد أن الوجود عرض . بل الوجود » الذي ظلنوا عرضيته » هو ما به تحقق. سقيقة كل موجود ؛ 
وذلك لا يصم ان يكرن امرأ غير الحق » هزر شأنه ! رايضا » انه لما كان الذات » الموصونة 
بالوحدة ) اعتباران : احدها ». اعتبار واحديتها واحاطما: وشوها للاسماء. والحقايق - وهي المضرة 
الي تسبى مرتبة الجمع والوجود ... - ؟ وثاتهماء اعتبار انها هي عين تلك المحقايق) 7 اشعملت 
علها واحاطت عا ل غيرها » ركان الوجود اصل تلك الحقايق واظهرها حكياً للمذارك ؛: فكان 
الوجرد عين الذت ؛ بهذا المبى . » ( لطايف الاعلام مارب ) .- رانظر نقد فكرة رسدة ,| 
الوجود عند ابن تبمية في ربالته الشهيرة : «٠‏ الحجيج النقلية والعقلية 5 يئاقي الاسلام بن بع 
الجهمبة والصوفية كا لول والاتحاد ووحدة الوجود ... » (طيع دار المثار يمر من غير تاريخ ) : 

هذا ) وخير من عرص لنظرية وبحدة الوجود من المتشرقين وشرحيا بتعمق واصالة الاستاذ الكبير 


51 بات قُْ كتابه : ,0 [1ة0صسفاط ,تطعجك ' «ط1 'لك مدوواناوق ها حصمك ممتجاولاه 011 121100101011غ1 
.8 (قاعو) تبعاتلة 


م م الغلم الأعل » : نهو العمل الأول مر ي بالقلم الاعل من جهة كونه وامطة بين 
الح في ابصال العلوم والمعارف الى ميم الللق ؛ المشار الى ذلك بقوله. (في الحديث القدسي) : 
«اكتب علمي في خلي » . و بقوله : 2 اكت ب ما هو كاين (لطايف الأعلام )|١‏ انظر 
ما. نقدم تعليق شٍِ 48 

8) ولرح القضاء, . اللرح : وهو محل الندرين والتسيطر المؤجل الى سحد معلوم » 
(لطائف الاعلام )1١411‏ . والقغساء : « عبارة عن حم الله في الاشياء على ما اعطته الملويات 
ما هو عليه في نفبا» (نفس المصدر : .6١ب)‏ . وانظر ايفاأ تبريفات الجرجاني ١٠.‏ 
والار بعين مرتبة الجيلٍ هلء |8 : وممقدمة ابن خلدون ١7ا؛.‏ 

9) «لوح القدر .. والقدر : ترقيت ما هي عليه الاشياء في عينها من غير مزيد» 
(لطايف الاعلام ٠1١ب)‏ . « ولوح القدر : اي. لوح النفى الناطقة الكلية » الي يفصل فيها 
كليات (لرح القضاء الذي هو) الوح الارل ( ع لوع العقل) و (ما) يتلق باسبابها وهو اللسمى 
باللرح افورظ » (تعريفات الجرجاني  .)١+٠‏ هذاء ,و وفسريت القلاسفة القشاء بانه غبارة 
عن وجرد ميع الموجوداات في العالم المقلي مجحممة وبجملة على سبيل الابداع , قالوا : رالقذر » عبارة 
عن وحود الموسودات ) الي في الموا اد الخارجية » من حيث وجودها فيه مفصلة ٠‏ واسمداً بعد وأحدة 
(لطايف الاعلام) : ٠‏ إب). هذا » أما ها مخص الجائب الكلامي والمقائدي 5 مسأل 
القضاء رالقدر ولوحيي] فيراجم : ابن حنبل » عقيدة 507/١‏ ؛ الآجري » كتاب الشريف ١و١‏ 
.هوكاء» كتاب السنة. ا 4. كتاب الجامعم ١4-١09‏ ؛ طبقات اللمنابلة ؟ / 
مان وم 0 ]أ + ان بطة (ك. الشرح والابانة) ١‏ لهء5ه (لص عرني) ؛ الحيد بدت 
5 4 الغية ١/علات4ب”‏ . انظ ايشا : 
ههه لأس عمط يعنوللا بجتعصممم سا3 .للا :165-167 رمجبم1ه 1 1[ جلك ادك رأكلامضاآ 
مأمة) 429 - 218 ,ل(لعزوق اعد) 210-211 ,1 ,(لة ع2) لل م جتمادل يلجمء ا «مةاعيةادعلء جز 

مم0 .مة) 644 ر(.لة 156) 11 رز (ضقااق 

٠.00/1 ؟؛ وانظر ايضاً الاتقان السيوطي‎ 1١ و نقطة النون » راجم ما تقدم تعليق رقم‎ )٠ 
. 8] وما بعدها , راجم + .338 ,ململ ,عع ص زط صصص 12 - مجع 0 ددن ع سند‎ 


١و‎ 


ظ عثان اسماعيل نحبى 
كرة الوجود . وي كل نقطة منها ».من حيث كنبا حاق” وسطها » علم ما في 
جميعها''' . < فافهم نجوى ذي نفس ٠‏ أتاك من. نور المدى بقبس ! 
البا (؟ة 
- ع -_- 


(:") ىق صدارته وقيامه بناء «ألن الذات!؟5 مع الذي م لا 
يتعلق بشي ء. هاي قمافه ووحذدائيته المطلقة وحيث كان الأطلاق «الألفي» ؛ 
بي قيامه الذاني . غير مناف لتعلقه. بماا بطن ف فيه من وجه وظهوره به ه تعيين | 
لكلية الظهور ؛ بالباء 6 المنبسط منه . المتعين بي الرتبة الثانية بالأولية . 

فبحقّة قدار ما لق . وبعدله خلق ما قُدار . فاقتضى عدله التكافئ 
ىِ عدده ؛ قصار الواحد » من عددة الاثئين : مصدر انساط [68 ,1] 
الوجود المفاض على الاعيان الغيبية . وصار الأخر مصدر انبساطه على الأعيان 
الشهادية ؛ ونقطته : الموتر شَفْعه| : مجمع ما بطن من الحقايق الغيبية . 


)١‏ انظر حميع ,با يتعلق بمباحث « النقطة ٠‏ من الوجهة الصوفية الباطنية كتاب حفيقة 
الحقايق, لعبد الكريم الجيل » المؤلف من ثلاثين كتاباً (يحسب تصر تمه في شطبة الكتاب ص )9١‏ 
حيث خصص النعاب الأول (المعدمة) بالتقطة سام : ىر كتاب النشطة , ردنغ مباحث 
الكناب على عشرة ابواب ١‏ هي : : )١‏ حقيقة النقطة ؛ 6) التجلي الالمي من حيث النقعلة ؛ 
©) مراتب النقلة ؛ 4) بطرن النقطة وشؤريها ؛) ه) ظهور النقلة ومقتفياها ؛ )١‏ النقطة 
البيضاء والنقطة الوداء ( عه النقطة الغامقة والنقطة النورية ) + 7) توحد النقطة وتغنيتها وتفلها.؛ 
م) منافم النقطة وكيف ريد بها قوة المروف وتنقص ؛ 4) الاسماء (الالحية) الختصة بالنقطة 
وأوفاق تلك الاسماء ؛ )٠١‏ اليفق الخحص بالنقطة. ‏ هذا ويرجد لكتاب حفيقة المقايق 
مخطوط في اسطتبول نحتوي فقط على الأسزاء الثلائة مئه : كتتاب النقطة 0 الاالف ؛) وكتاب 
الباء (مكتبة اسعد افتدي ‏ حاجي مود افندي » سلانية يفم ذه؛؟) . جم ايضاً مقدمة 
كعاب و الياء واسراره » مقدمة كتاب: المظمة » لابن عري. وكذلك الفتيحات” 3 ملح ه11 , 

؟ة) والباء» بن قال الشيخ زان عري) ف كتابه المسنى بالباء : الم يشير رن بالاء الى 

3-9 الموجردات ؛ رهو ني المرتبة الثانية من الوجرد ؛ وبه قامت الموات والأرض مما بينها ؛ 

فم الحق حيع الود القرائية بالباء في «بم اللم حى (سورة) و براءة » . قال الشيخ ابرمدين» 
5 يت. شيئأ.الا ورأيت ١‏ الباء » مكتوباً عليه . يعي «لي قام كل شيء» . 
وقال الشبلي. : « : - الي نحت. الباء » . يعني كما تدل النقطة على « الباء ٠‏ مها عن «التاءم 
و الثاء ».. وغبر ذلك كذلك ‏ ادل اثا على السبب الذي عنه وجدت...ربه ظهرت وبه بطنت » . 
(لعلايف الاعلام حب , هذا ) والنصس الذي يذ كره ه عن ابن عر لي هو ثابت فعلاً في مقدمة 
كعابه والاء وامراره » سم شي , من التصرف. ويقارن ممم هذا مقدمة كتاب الملمه لابن .ا عر ني 
ايا والفعيحات ١/2974؟١1.‏ 

5 ). التبير لابن عرب ؛ فتيحات ١/ه"‏ : 

و الف الذات تهت 0 


ص الامل : الي . - ف الاصل : فى , 


٠١م‎ 


كتانب كفن الغابات " . 0 


ظهر قي الصور الشهادية : فسرى حكم عدله قُُ الأزواج » دحم 
جمعه بي الأفراد ؛ فقام بعدله ما تغين في مراتت الأزواج من المعدودات'. 
وقام. يجمعه مذ تعين في مراتب الأفراد منها . فهو مد وجودي + انبسطا عرضاً 
لظهرر اللحقايق الحفية ووجود الحقايق الافكانية االحلقية . إذ في مده العرضى 
حق ما ترجح ظهوره. ووجوده.؛ وق المد- الطولي الألقي » الذي لا مبدأ اط 
له ني الأزل ولا غابة له في الأبد ؛ حق. كل. ذلك مع ما يقي 1 ف صرافة 
الوجوب والامكان ‏ أزلاً وأبدً) ‏ .من غير مرجح لظهوره ووجوده . 

2# فلا نمحصر الوسع البان على ما يظهر ويوجد ؛ اختخص بالمد” 
العرضي : فان العرض 57 أقل من. الطول مقدارًا . 

وحيث كان حك الوجودء في قيامه المطلق الذائي » بالنسية الى شؤاونه ظ 
الباطنة والظاهرة والكامنة في صرافة احدية جمعه » والبارزة لاظهور عنها على 
السواء .- حص الألف » الذي هو بناؤه ء » بالقيام طول وصان - “حكمه 
بالنسبة الى سائر اروف على السواء.. | 

يحبث كان حكر الؤجود » ني امتداده عرضا» في ثاني مرتبة قيامه 
المطاق ظهر الياء ؛ الذي هو بئاءءٌ امتداده العرضي 3 5 ابي مرتبة الالف 
الذي هو بئاء قيامه المطلق قٍُ الطجاء . * 

(0) ولا كان للألف التغليث.. بتقليث نقطة » تكرر الم العيضي 
ثلاثاً وانتشر عل الاثنين منبا نقطه الثلاث . «فللباء.» منها واحدة سفلية ) 
فانه بناء السدب الأول القاضى . بتنزل الوجود الذي دل على سوائيته «الألف». 
و «للتاء » ثنتان من فوق » لفانه بناء انتهاء السبب «البائي» تنزلاً الى أدناه ؟ 
فاذا انتهى تَنْزْلِه الى ادناه عاد تسبيبه ترقياً: إلى اعلاه:دة كالذنب» الذي , 
هو سبب سقوط المذنب يُِ مهوأة الملاك . اذا انه :ال الغاية عاد 
ترقبً الى التوبة المنجية منها ذ., . فتفوقت عليه نقطتان وده ننتء لتشعرا بتنزل 
السبب وترقيه الى الغاية , ولذلك صار التبيان في كشئ الأمور أغنى ' م 
البيان  .‏ وك وهذان المد انك 6 بحل تفريق نقط و الآلف ». 

و ولكاء » » الثلاثة ١‏ : فاله بناء م جمع السيبين ورتبما. ؟: فهو اسم 
لا أفادنه دائزة الاسباب 5 باطناً» تنزلا” وترقياً . ألا ترى أن سببية: الحسنة 

ط الاصل : مداء. ‏ ظ الاصل : شوونه . -.ع. الاصل : نثاءء . - غ الاصل : بن . 


وف-ؤ» هذه الجلة مكتوبة على الحامش مقط الناسخ الأصلي . - 3 الاصل : اغيا 
و 5- 5 ,الاصل : وهدين المدين , ب ا الامل : اللثة , ب م الامل : بنا, 
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عنان_اسماعيل يحبىي. 
باطئاً ‏ وظاهرا _ ا انهت الى الغاية ع أثمرت المثوية ابي هي [65 .1] 
موقع «الثاع» ؟ وكلبلك السيئة أعغرت المشلة . 

(9)ر فحيث, .كان و الياء » . الذي يشاو , به: الى الوجود العام 
المنبسط في الكون » دليلاً على تقيده. بتعين الموجود. الأول الامكاني ؛ الذي 
هو السبب الأول في الامجاد كان « الباء.». سيباً لا إليه الحاجة : كدلوله . 

وحيث كان مدلوله » في كونه السبن- الأول » أصلا شاماك تتخرع 
منه الأسباب» والمسببيات الحمة صدق ١‏ الباء » » الدال عليه » على كل شق ء 
تفرع منه : مسببأ عن سبب » أو سبب الوجود مسيياً ؛ إذ لاا شيء من 
المسببات الا وقد صدق عليه أنه سبب. لكذا . ولا شك ان الأوائل » قْ 
سلسلة. الأسباب » سيب للاواخر ٠‏ فالسيبية هي «الباء» المكتوب على 41؟ 
كل شيء ١ن‏ 

وحيث كان السبب الأول ؛ في اشتّاله الذاقي » مستوعباً لما تفصل منه 
ويتفصّل الى الأبد ‏ وبه انبسط الجود العام عليه » ومنه. كانت. فائحة 
: ظهوره » قال من قال : ٠‏ « بالباء » ظهر'** الوجود » . ومن هنا معام باحق 

الخلوق!؟ بهع, ٍ 
0 23 ووالباء .م في الحقيقة مدأد الكارة زوجا. ورد .اقلا توسجد 
الفلاتقية ؛ التي هي مبدأ " الأفراد'"" ؛ الا بوجود «الباء» فيه. 

فهو للظرفية : يملاحظة استيعاب « السبب الأول » واشيّاله على جميع 
ما هو بصدد التفصيل . وللالصاق : بملاحظة اقتران الوجود العام ومروره 
بالتعينات الحكمية لإيحادها . وللاستعانة. : بتوقف وجود كون ما علييا : 
في. التقدير الأزلي : كاظهار الواحد وجود الثلاث ب١‏ » بمساعدة الائنين 





6 اشارة الى قول أني عدين 2 التقدم بي الععليق ْ 01 

6 لقول لابن عدبي وهو ثابت في الفتومات ١‏ ه: ممع شيء من التصرف في مقدمة 
كعاب ور الياء وأسرارة » . 

5) القول لابن عربي وهو ثابت مم ثيء من التمرف في مقدمة كتاب « الباء واسراره ٠‏ . 

هذا ؛ وأول من أصطنم كلمة « الل المتخلوق به» الصوني الاندلي ابن برجان» المترثى عام 
5 للهجرة أانظر القعيحات. م /لالا . 

0ة) النص لابن عرني » انظر قصرص الم مقدمة الفمصن رقم 507 (فص حكمة فردية 
في كلمة محمدية). : « وأول الافراد الثلاثة .. 


( الاصل : فى , - ه الامل ؛ ,اليا او الاسل : مبداء. ل يي الإصل : اللثة 
ا" الاصل : عبداء. س ب5 الاصل ؛ 
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- :نلا تديل لكلات آا"01 . يض + علاجظة ظهور الرجو 
العام و البالي » في تعين . يقوم. محق مظهربته ؛ من بعض الوجووا8 . 
الآلفه - 
المقدار بين « الباء » و ١‏ السين » و« اله 

(ه؟) هذا «الألف » 2 الحقيقة ١‏ هيزة وصل » »؛ لكن #ميئاه 
وألناً ؛ لسكونا اميت وسقوط حركا بالدرج 

يل كان ٠‏ الألف : ؛ من حيث فوته “سكا مي يكن معه شي ءات" 5 
م تقبل قُِ سكونه شوونهة_ ث5 المكنونة حركة الضهور وأثر الايحاد» قام 
عنه ( الباء ٠‏ فيام مثا ل يتفصل من جموم صفاته ؛ لقيامه - اعني الألف 
الفائت  »‏ ثوباً سابغاً . طن قبامه كنا وينظهره فها تفصل من عيوم 
انساطه وجود | . فاستبطن . الباء ٠‏ بقيامه مقام حقيقة ظ هي العاللم بالكل : 
المزة : لتكون الظاهر ل » و يكين هو) الباطن الما : وهي مع كونبا حد 
فوت 72 18 [»: الت » 3 وابسسلاء أ 0 .. التخاطتة. ٠‏ وظاهر تعيئه الذاي 
المنطوي على شؤؤونه ٠ح‏ '. المكتونة أن سكو الك م تف في فق نحقيق المطلوب 
قيام «الباء » : : إذلا صورة لحا في:سلسلة الخروف:.رقاً ٠‏ كما لا ظهور لأحدية 
حقيقتها في عين الكثرة .. من أحييث. كومها. : كثرةب؛ فلي دكن ٠‏ لقيام «الألت»» 
القائمة حقيقتة. بالكل .. ثوياً سابغاً.. ؛..لا سيا هند. محققها. بالفوت قُ سقوط 
حركتبا بالدرج : فانها بسقوط الحركة مفقودة , 

باذا). قرآن كريم سورة -.2314/1٠١‏ * 

60 المعالي اللنوية ابي ذكها الغارج لاء في هذا 'لقام يراجع اصولما 5 معاجم اللئة 
ز(لان العرب + مثادٌ). وكتب التحو (مني اللبيب) ؛ اما الافكار الغيية والفلسنية تتراجح مظاما 
في. موسوعة الجبل. الكبرى « حقيقة المقائق م » في. الجزء , الذي خخصصه لمباحكث و الياء » ؛ وسمسسام 
م« كتاب الباء اك . وهذه ه هي فصوله كما حي ثابتة ني صدر الكتاب المذ كور .. : 

)١‏ حقيقة الباء وتحليات: الحق. بها من غير حلول ؛ .؟).مرتبة الباء وما يناسبا في العالم 
الكبير #9 عدد الباء وبسايطها ..... 1» الاماء (الالحهية). الظاهرة فما والاسماء الباطة 
وما . تلك الاساء. م التجليات وما. 9 الاساتث .نبا م ه( طبيعة الباء ومك ها ٠‏ من درحات 
الخرارة. والبر ودة .... 5) ما للباء من الاطوار والعوام ... 97) ما .ينامب الباء. من الملائكة 
امقر بين .. 1 2 5 ختصوص إليلة وتميعها' ونا كلفها أاله. .به من العبادات.: 3 4 م يناسب 
الباء. من الاثسان. ظاهراً وباطناً 1 )يذكر ..صوارة الباء د العالم: يلى تسشْر تلك الصورة 
الر وحائية ونا تكون النتيجة اذا. حثرت . (مخطوط اسعك.افتدي. ». سلمائيهم طش كه ضمت 

٠ا)..-‏ وكذلك ابن علي خصصى التقس. ا موضوع.: كناب مستقا اه :9 ك. الياء وأسراره.» 


الك الاصل : لي , مك1 الأضل : سوونه - ' الاسل : يداس وت شووفه. 
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عبان اساعيل عبى 

(5”) - فلا ظهرت مكنونات سكون الألف ومستودعات فوته ؛ تنا 
وتفصيلا » بآ « لباء ». المتنزل ‏ المشعر بتنزله حركته ونقطته السفاية : ظهرت على 
ثلاثة اخ اهماء * بحو يختص با هو حظ السمع ب ونحو مختص بما هو احظ 
العين ؛ ونحو مختص بما هو حظ الفؤاد . 

ما ظهرت مها « بالباء » على النحو الأول ؛ فهو حروف كتابه المنطوق؛ 

ع 

الي بناء جموعها قُ نفس الإانساك ( السين » . فا ولسين » بناء كاية حجس 
لطيف هو مثال السبع . ولذلك فال المحقن الحرالي' ** : «المهم. هو 3 
ما ينتهى اليه الظهور في الأعيان ٠‏ و« السين» : ام ما ينتهي اليه الظهور 
ىُ الاسماع ٠٠١١,‏ -- اتصال والباء » باولسينع ,2 أولآٌ : التصدار ما هو 
محشل السمع ُ قي حموم الابجاد . 

وها ظطهرت مب , به على النجو الثاني 3 (فهي ) حروف كتابه المرقوم 
والمسطور ء الي بشاء مجموعها بي ففرالا النحمن د « آدم» وت فسن 
الانشان ٠‏ الم / . فادليم» عا عم م أظهر ير امال بحس هو احظ العين . ب فأم 
«كتاب» الياء ) اما تفضل 7 « السين » عا ه في سلسلة الممولاادت » والى «الميم» 

م الحرالي » فخر الدين ابو عبداش احمد , بن اسن بن أحمد 0 توي عام 551 /ة؟١‏ انظر 


لر حمته في عدوان الدراية للغير بي هم/» و ينغم الطيب للمقري 581/1١‏ . 
)٠‏ / بتير لنا محقيق هذه الرواية ولمل النصص ثابت في كتاب الحرالي « مفتاح 


:. الباب المقفل لفهم الكتاب المأزل ٠‏ مخطوط الاسكتدرية (بلدية) ١١١/118‏ والاسكوريال 


5/44 
١‏ 600 نفس الرحن » رص به ) علد الصوئية » الخلق لخغلق ومين الحق الى الظهور الثابت 
في الحديث القدسى : م كنت كر ميا فاحبيث ان اعرف فخلقت الحلق وتعرفت اليم تعرفولي» 


[ فترحات. م ونا بعدهاً ( و يعرف صاحب لطايف الاعلام ١‏ نفس الرحن » ما 1 مما يأل : 

بر هو حشرة المبالي وهو التعين الثاني... سمى بذلك من جهة ان النفس امر وحداني كامن 5 باط 
التنفس .؛ مئيعث منه ألى ظاهره » ا لصور المياني الماصلة من اختلاف صور روزه 
وظهرره ؛ يسبب اشتلاف ما يقع اعّاده عليه من المراتب الي تتبى في امارج مخارج» وفي 
المنائذ والمقارنات: من الصدر ٠والحلق‏ والحئجرة واللسان والشفة والاسناث ١‏ وغير ذلك من القوابل 
الي لما مدخل في تقدير الخارج » حيث يصير التفس الراحد » لاجل ذلك . متعيئا محروف 
وكلات مشيزة متلفة ني صورها . فكذا التمين الثاني : هو اول ما يتميز وينبيث من الباطن» 
الذي هو التعين الأول 6 فسمى بر بالئفس الرحان » لاجل ذلك . نان تمدد الوجود الواحد واختلات 

صو زة اما حصل عن اغتلاف القوابل 5 الي هي 0 الاعيان الغابتة » واحكامها واحرا الما المتعلفة , 

ولان « الاسام ع انما حصل لما التقفن ( > التنشس) من كرب بطو الغيوب بظهورها لٍِ مطضرة 
الارتام رالتفصيل والتمييز 00 (لعلايف الاعلام رلقة إلااب) 2 انظر شرح نظلرية 


و نفس الرحن ‏ في كتاب المستشر ق الكيير كر بان عند ان عر في : معالملى جما امضاهه اط 
[137-16 ,86-104 ,رم يمستطمو 3 كهم ,اتطمعا' مطل 'ل معكيرمة 6ا فصول 


خ؟ الاصل : بلعه. - د؟ الامصل : الرحمان . 


1١1١ 


في سلسلة المفعولات » 5-7 اليبها ا الباء ) وتطوره الكلي ) قِ 
دائرة 5 الامى!؟٠,‏ 
زة دام الاسم ' 

فأولباء» بنقطته نسخة جامعة » وم ألف» الدرج كذلك ؛ ووالسين» 
وداليم» ١‏ معاً كذلك . - ثم انتهى هذا التنزل «البائي» الى اليم » » وهو 
حرف دوري : ينعطف آخخزره على أوله ‏ وكذلك « نون السين ٠"!‏ كا 
يتنعطف التجلي « البالي ) من منتهى هله الدائرة إلى اصله » قم بذللك 

وما ظهرت ملباأ ها به على النحو الثالث هو معاي حروف كتابه المذ ذورة 
في النحوين ا وما اخخص بها من الأسرار الوجودية ؛ إذ من شأن 
الفيئاد ان يدركها ٠‏ إما تعقلاً او كشفاً او شهود! : حمعاً وتنصيلا . 

0) ولا كان والآلئ ) ذات الحروف الجمة التي هى ؛ وما 
يتألن منها : حظل السمع و السين؛؛ سناته! ؟ 1١‏ الثلاوث 3 المشعرة 
باثليث « النشطلات الألفية , بناءه ر5. وفع « السين » ساكناً ليطابق الدال 
المدلول سكوناً . غير ان سكون المدلول ميت » وسكون الدال حي . 

7 0 المقصود ص دلالة الدال ظهور المدلول ووضيحه ») فاو 0 
سكون 1 السين 0 ميئاً 3 لاجتمع 5 © الدال والمدلول سا كنا موت ؛ 
فلم يتحقى المقّصود بالدلالة . 

(98) وقد نحرك « الم » بالحركة الفلة : ليشعر بأن « الإحاطة 
البائية » في التنزل والظهور ‏ مع انعطافها على مقتفى دور « الم » ُ 
مرتبة «اسم الاسم "٠*1‏ الى مبنيا ‏ سس" لم تنته الى الاية بل لا بد لعملة 
في التنزل والظهور 7 تنزلات : منها تنزها الى مرتبة الاسم القائم مقام المسمى . 


وهكذا حكم تعره 


0 هناك , الام الحقيي » ووهو مسى اللفظ » ار عين المسمي و وجرده الحقيي » 
اما م ابم الاسم " ٠‏ فهذا اللفظ إلدال عل الا مم المقين 0 (لطايف الاعلام هاب) اس 
5 ث8 ن النوك 20 ايغاً حرف دوري العف أشيره على أوله . والأحرف الدورية 
المم والواو رالنون . وقد عفد لها ابن عربي بحنأ مستقلاً في جزء سماء , و كتاب اليم رالوار رالنوتء , 
)٠١4‏ سنأت ١‏ مفردها ستة وبراد بها هنا رأس « السين» الصغيرة او رووسه المنيرة ؛ 


-.1١؟ انظر ما تقدم تعليق رتم‎ )٠ 


ذ؟ الامل :اللكث . - ر؟ الامل : بتأه. - ز؟ الاصل ٠:‏ احتمم . 
س ؟ الامل ؛ مبداءها , 
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عبان اسماعيل حيى: 

ة*) وقد. طلب ««الباء 0 وألف اللرج » بزلا وظهورًا قُ هرتبة. را 
الاسم » » لا يثار شفعه بباطن له السوائية الحا كة. بعدلما على ما ظهر من 
و الحسطة. البائبة ». على اثنين”:. كالغيب. ,«الشهادة » والأعلى والأسفل » 
والجمع والتفصيل » «النور والظلمة » وحرثما . ولا تتم « الاحاطة البائية » 
الا بالثالث الموتر شفعها » اذا التثليث!"٠‏ شعار الباطن والظاهر والجامع . 
فببذه الثلاث فشن" » نمت الاحاطة: وعمت . 

(40) و«ألف الدرج » طلب «السين » ليخرج ذشائر تثليث نقطه ) 
في تثليث ذات (السين » من كون الفوت و «سكون» المويت.. - وطلب 
( السين » «الم ةع وذلاك 'كطلب الشبي ء نفسه , إذ «اله و في كونه 
حرفاً دورياً : اربعة ميات » : «.مهان» بطود أسمه » و «دميان» بعكس 
اسمه ؛ والقائم من الجموع. عدداً ماية وستون'"'٠ى‏ . فالماية هي غاية مبلغ 
« المي » ء فان اربعين » بما تضمّن من العقود : ماية!''' 8 2 لما بتي 
من الجموع ستون ؛ وهو مطلوب « السين» من « اليم وان , 

(41) فاولباء » في وبسى »2 ديوان الاحاطة والاشتال ؛ وله العمل 
في ديوان الاحصاء : فان الوجودا''! العام المنبسط في الكون » ( الذي هو ) 
في المرتبة. الثانية!4'' من الغيب المطلق » مشتمل' على حميع ما هو بصدد 
التفصيل الى لا غاية . 





) ظاهرة التغليث ؛ عند بعفى الصرفية » عامة في عالم الحروف والعدد والمنطق رالوجود؛ 
انظر كتاب الفصوص لابن عرب ء الفص دقر 1١١‏ و 07 ؛ وثر مان الاشواق » له ايضأً صفحة 
؟] (ط. بير وت) والفترحات ١71١/+‏ ؛ وكتاب مفاتيح الغيوب وتعمير القلوب في تثليث 
المحيوب لحيد حجازي اليزي مخطوط دار الكتب المصرية » رتم ٠١8‏ 862 م تصوف . - 

5 4) القيبة المددية لحرف الم هي 5١‏ . 

العقود او «المقامات» الي تضيبا العدد اربمون هى : 4.0+.ع+.++١١!‏ 
فا نحموع : ٠٠١‏ « الى هي بلغ غاية الممبم .٠‏ - : 

5 )القيمة العددية لحرف » السين» هي 556.- 

0 « الوجود العام : هو اسم الوجود باعتبار انبساطه على الممكئات ؛ وبهذا الاعتبار 
يمى صورة حمعية الحقايق ... ويسمى ايشا .بذا الاعتبار بالتجلي الساري » (لطايف الاعلام 
5لااب) - 0 

مراتب الغيب » او المراتب الكلية هي ستة : مرتبة الغيب المغيب وتسمى مرببة 
الغيب الأول 2 مرتبة الغيب المطلق « وهو التعين الثاني ... مي بذاك لغيية كل شيء كواب فيه 
عن لفسه وعن مثله ,., »« ؛ مرتبة الأر واح ؛ عرتبة غالم المثال ؛ مرتية. عالم الاجساد ) المرتبة 
الجامية ... وذلك هو سعققة الاتسان المقيي الكامل ... » (لطايف الاعلام عوازب) يراجم 


ش51 الامل : اللث . 
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(5؟4) وه الم فيه هو ديوان الاحصاء .. فان. ة الوجود الماية 
بتامها ‏ منتهية إِلنِه : فإن اربعين » كما ذكر آنفاً » يتضمن ماية . 
ادم عليه السلام | - قُ منعبى دور الاجاد الموازي رئبة 1 الم » 
ئُُ .سم ؛ ؛ واجد عين الؤجود في « الاسماء ؛ المعروضة بحسيها . .وتحمد 
صلى الله عليه (سلم) ! - في منتهى سير الوجود » الموازي رتبة «ميم » 
«الرحيم » » واجد ١‏ الأسماء) ف عين. المسمى نحسبه , 0 

4 ابل آدم واجد ١‏ الاسماء» عن المسمى الغايب . اذ لا حكم 
للحلافته الا في غيبة المستخلف عنه . ومحمد ‏ صلى الله عليه  [‏ واجد" 
المسمى مع ١‏ الاسماء ه اللجمة : ولذلك كاتت وطأيه!؟'٠‏ ورميه! ١٠"‏ وبيوتوا ١1١‏ 
للحق المتجلى له » جلاء! واستجلاء!. بهذا السر » وضعك ضلى الله 
عليه (صسم ) ١ ]888[ - ١‏ بالرؤوف ص؟ الرجي"' )2 وهو الول 
يدض" ٠ .  :‏ 00 

يحم بين رحمالنين ‏ كهر' بين بستانين 
وتلميذ حديد لقا ب ملقى بين استاذين ْ 
فقل للحاذق النحرء ر ان السر في هذين''4ر! 


ايضاً شرح اصطلاحات الصوفية للقاشاني مادة : المراتب الكلية . هذا » وينبني ان لا يخلط 
بين المراتب الكلية وبين الحالي الكلية (الى هي خمسة لا ستة ... ) وبين العرام الكانة ) أل هي 
ايشا خحسة لا ستة ! (انظر أصطلاحات القاشافيٍ وطراز احور نسخة باريز الاهلية رقم 487 . 

. من سورة ؛‎ ١7١ أآشارة الى آية ؟ من سورة "لا » رآأية‎ )٠١9 

-. من صورة م14‎ ٠١ اشارة الى آية‎ )٠ 

-. ٠م من سورة‎ ١١ أشارة الى آية‎ )١١5 

11ش) هذه الأبيات الثلاثة واردة.ي كتاب «المدشْل الى المقصد الاسمى في الاشارات...م 
لابن عرني» انظر مخطوط نحيى أفندي م خدللم/مم ا ؟؛ رب كتاب و الافادة لمن اراد الاستغادة» 
الشيخ الأكبر ايغاً » انظر مخطوط الفاقح رقم +++41/8!.- رجاء في كتاب « نسخة 
الاكوان في معرفة الانسان» للشيخ الاكير ما يلي : ١‏ ويد على سؤال من الغجم ع فالقغل نهمه 
على كثير من اناس ... نصن الؤال : بحم بين رحمانين .... (الى آشعر الأبيات الثلاثة) ؛ 
رهذا يدل على ان الأبيات لغير ابن عن . انظر مخطوط اسمد افتدي ؛ رقم 1709 /ا- مب 
(آخر الكعاب وركة ااب) هلا ركد وردت هله الابيات برمبا ف كتاب (١‏ منتهى البيات 
ني كشف نتايج الامتنان ... » لمؤلف مجهرل ؛ مخطوط باريز رم ١1٠5/18هذا.-‏ 

؟١١)‏ أآشارة الى آية م١١‏ من سورة العربة ( > )١١‏ . - 


ص؟ الامل : بالروف . - فى؟ الأاصل : +« شمر . 


ميان اساعيل يحيى 

«فالرحيم ) يكونه بين الزحمانية المطلقة الذاتية » وبين الرحمانية' الاحاطية 
الصا 0 زهو كبر ينشى * 1 فوته الذاتية كال ظهور .. المجمعين ع 
المعبر عنما « بالبستانين »). و(هو ايضأ) كتلميذ يستدعي منبماء بألسنة 
ما في قابليته الأولى.» مدد الوجود جلاء” ١‏ واستسجلاء | : ليتحفق بذلك.) من 
فاتحته المقول عليها : « كنت تنييا ٠٠١!‏ :2 ومن خحاتمته المقول عليها : «لاني' 
بعدي»! 1١!‏ 2 حظ عموم الكون من الوجود . 

١ )45(‏ فللرحم » » في بينونة الجمعين» الأخذ و«العطاء مطلقاً : 
وجوداً وظهورًا. سر هذا الإعاء. بين « رحن » ظ' البسملة وبين ١‏ البحعن 
عل القرآن”*٠٠‏ ! ع فانهم ! فإن نور الوضوح من منصّة جلاء الروح 
تنفّس بأنفس اجناس الفتوح ؛ ودام فيض ديمها للجنان » حّى ظهرت 
ينابيعها منه الى القلم واللسان!١١‏ ! 





)١18‏ حديث : و كنت نبا وآدم بين الرورح والجسد » انظر تخر جه و رواياته في كتاب 
الشرريعة للآلجري 456-41١5‏ . ,ف ة-قدم محمد ع صل الله علية وسلم » او بتبير أدق تدم 
( حميفحه الذاتية ») كما يدل مليها هذ! اسليديثك الشر يف وأمثاله - يقول ما اهل المنة والجاعة . 
راجع ابن بطة (ك. الشرم والابانة) ص 0 (النصس العرني). ولكن بدون شرح غيبي لها؛ 
هذا الشرح نجده عند الصوفية رعند الشيمةب: راجم كتاب الكالات الاطية للجيل (مخطوط) ورسالة 
التحقيقات الاحدية ني حماية الحقيقة ا لحمدية لاحد بن اسماعيل بن زين العابدين البر زنجي (ط. 
القاهرة ١85‏ ه)ء راجم ايضا مقالة الاستاذ المستشرق الكبير ماسنيون في دائرة المعارف 
الغرفسيهة (ط. فرئسية ) ار #تاال ممم ,1027-1028 ,111 بكر . 

4 انظر الأحاديث اللاصة م محمد للانبياء حيعاً في كتاب الشريعة للآجري 
كم )اي لاة1 , 


., ؟-١‎ / سورة 6ه (الرحعن)‎ )١٠٠6 


5) انظر تفصيل المباحث الخاصة رمزية « الألف » من الوجهة الباطنية في « كتاب 
الألف ى لعبد الكرم.الجيل . وها هي فصوله : )١‏ حقيقة الالنف وبريانه ني سائر الحروف؛ 
؟) مرتبة الألف. وما يناسبه من العام الكبير ؛- م) عدد الآلف. وبسائطه ؛- 4) الاسماء 
الظاهرة والباطئة في الألف ؛ - ه) طبيعة الألس؛ - ؟5) اطوار الألف 4- "9) ما يئاسب 
الالف من اللملائكة المقربين ؛+- م) خصوسية الألف وحموبيته ؛ ‏ 4) ها يئاسب هذأ 
الحرف من الانان... ؛ - )٠١‏ صورة الألف في العام العلوي ... - هذا وابن عرلي 
قد خصص ربسالة صثيرة مباحث الالف سماها : و كتاب الالف وهو كتاب الامدية » مطيوع 
في حدر باد نمسمن مجموعة « رسائل ابن العري » . 1 


ط؟ الاصل : بشي .- ظ؟ الاصل”: ربمان . 


١ 


كتاب كشف الغايات 





ب الله - 


(4) اعم أن الاجم كل" تجل” ظهر من غيب الوجود ونيز عنه » 
اي يز وظهور كان . فهو علامة على ممياأة ؛ ليعرف محسيها . واللفظ 
الدال” على الظاهر المتميز ؛ الدال” على المسمى (هو) اسم 'الاسم .. «فالاسم 
الله» هو الظاهر المتميز عن الحق باعتبار تعينه في. شأن ع" كلى , * 
فيه على شرئونه غ' القابلة منه أحكامه وآثاره . وهذا الشأن ف" الكلى (هو) 
حقيقة جامعة » هي كيفية تعينه ‏ تعالى | -: في علمه بنفسه . 

(47) و«الملحوظ في التسمية « باللمه » الوجود مع المرتبة ؛ و«بالرحمن»» 
الوجود من حيث انبساطه على العموم ؛ وه بالرحم ه» من حيئية انقسام 
الويجود حسب نخصيص الاستعدادات. هذا نص كلام اهل التحقيق!'١‏ لهم. 

4) ولا انتهى تنؤل ١‏ الباء و بعمله . في « الا . الاسم » الى غاية ؛ 
انعطفت في المعنى الى اونا » ظهر بعمله ايضاً في « الاسم » الذي قام مقام 
السسى » حيث كان انبساط الرجود العام «الباني » قالميآ بظهور عموم 
الاطية , فحصل بسراية عمله قُ نظ م ١‏ البسملة » ١‏ ابي هي المزل الجامع 
والمدون المحيط بالحيطات حيعاً » كال الاتصال بين (الاسمه وذدا 
الأسم » ؛ بل بين وال » و «اللام». فإن الم ٠)‏ ؛ هذا الاتصال » طلب 
مقاعه قُ مستوى سلك ب اللام و الذى هو نظير مسافة مللك الظهور » 
ونظير مواقع تفصيل الوجود ‏ أجناساً وانواعاً وأصنافاً وافراد'! » غيباً وشهادة . 
فان « الب » هو بناء كال الصورة » الى يمي مطلوب عموم الإلهية في منتهى 
مسافة ملك الظهور » [85 5] أو قل : ف منتهى سلك « اللام » . فهذا 


5) واذا اخذت حقيقة الرجود بشرط شيء » فاما أن تؤخذ بشرط حميم الأشياء 
اللدزية لها ٠‏ كليبا وجزئيتها ؛ المسماة بالأساء والصفات : ذ(هذه) هى الرثبة الالمية » المساة 
عندهم بالواحدية ربقام الجميم ... واذا اخذذت (حقيقة الوجد) بشرط كليات الأشياء » تسبى 
مرتبة أسم الرسن ؛ رب العقل الأول » المسسى بلوح القضاء وام الكتاب والقلر الأعلى ... 

واذا اخذت (حقيقة الوجود) بشرط ان تكون. الكليات فبا جزئيات منفصلة ثأبتة » من 
غير احتجابها عن كلياتها : فهي مرتبة الاسم الرحيم ؛ رب النفس الكلية » الممماة عندهم بلوح 
القدر » رهو اللوح الحظوظ : «الكتاب المبين .... » (كشاف اصطلاحات القنون للجانوي 
الؤعه).- 


ع' الاصل: شان.- غ؟ الاسل شوونه . - ف؟ الاصل : الان . 


عمان الماعيل يحبى: ٠٠‏ 


المنتهى» المختص بكيال الصورة ؛ مقام” هو مطلوب «اليم ؛ من « اللام؛ 
وتفرجه ! 

(14) و«الحمزة». الدارجة في اتصال «المم » و«اللامو)2» هي 
شاهد الحق باعتبار تعينه ‏ أولاً ‏ في شأته فق؟ الكلي » الجامع للشوئون ل" 
الجمة . وقد اشحفيت بالدرج » لتعود ل؟ ‏ بخفائها وسقوط حركتها ‏ 
فا الاصلي وانقطاعها عن «اللام» ؛ المشعن بتفصيل ما قدر وجوده في 
مسافة ملك الظهور : وذاك لتحقيق سر : ١‏ كان الله وليس معه شيء! 70" 
مع هون في كل ما هر وز وتعد د . - ولذلك اتصل ١‏ الألف » باوللام» 
7 » ليترتب . على السر لمذكور مر : «ولآن كا كان 4161" 

زشوع 5 بناء ملك الظهور مطلقا . يهو حد فاصل ) يستجمع 
في مستوى سلكه التطورات « الألفية » النفسية ) صور الحروف الحمة, 
ويشعر ايضاً بتطورات الوجود في مسافة ملك الظهور . جنا وتفصيلا . 

ش واللام » » لامان : مدء ومدغم فيه . فان ملك الظهور ©. الذي هر 
مساق التنزلاات البائية » ») غبب وشهادة . والغيب مدغر “تي الشهادة . 
اذ لا تقوم الصور الا محقائقها الباطنة » فكيا ان الشهادة » بصورها؛ 
معرفة" وموضحة للمستبصر عن احوال الحقائق الغيبية وأحكامها » فكذلك 
الثقائق معرفة وموضحة ا الوجودية المستجنة فيها . والأسرار الوجودية 
شاهدة بظهور الحقيقة المطلقة » قُ اختفائبا بتعينات الاسرار الوجودبة 
والحقائق الغيدية والصور الشهادية . 

. وقد مرك « اللام , بالحركة السوائية الفتسحية » لبشعر بان القيومية الظاهرة 
فق مللك الظهور ١‏ اللامي » » القائمة بعدها السموات والأرض » إما هي من 
معدن فوت الجمع والوجود : فان الحركة السوائية مادة « الألف » » الذي 
له قيومية الحروف الجمة . 


)١١١7‏ اشارة ألى حديث : مر كان أله ولا شيء معه ن وهو مروي في صحيح النجار ي ( باب 
التيحيد وبده الخلق ؛ وفي مسند ابن ثيل +/41) . - وشو انحد مسائل الحكيم اللرمذي ي 
كتايه خم الأرلياء . (انظر الفتوحات ١/ه‏ وكذلك الجواب المستقم : نسخة بيازيد ثم 
لام ب )ا - 3 

/-* هذه الزيادة ليست من صلب الحديث المتقدم بل هي مدرجة فيه (فتوحاث‎ )١1+ 
8 1 كه).‎ 


ق؟ الاصسل : غاله. ‏ ك5 الاصل : للشوون , - ل؟ الاصل : ليعرد , 
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ولا كان ١‏ اللام » ف همستوى مد" و الألت » النفسبى » بين حدي 
( الهمزة ) ودالمه؛ء كان من مستوى « اللام ) الى حيل” ١‏ الحمرة ؛» من 
معارج الغيب ؛ ومنه الى حد” « الم » من مدارج الشهادة . ولذلك صار 
اللام ٠؛‏ بوسطيته الجامعة » وسادة ظهور «الألف ». الذي له أحدبة. 
الجمع ف موقع « الالتفاف» و ! التعانق » ! ش 

(٠مع)‏ فإذا ظهر « الألف » »ء من معدن مد الوجود » في القوة المنطقبة 
على «اللام » » بالتقدم والحكم ) تعينت باجماعهما تطورات الوجود في 
الأعيان الوجودية في مسافة الظهور ونحققت . 
الجوزهر ١0‏ هر م" بين الرأس والذنب» في القوة النطقية؛ على الألف بالتقدم 
واسلى ؛ كان التفافها لاذهاب التطورات [98,] الوجودية وطيها 
مطلقاً . وإليه إعاء المحقق!*١١‏ » حيث قال "؟ ؛ 
تعانق والألف» العلآم وا اللام » مثل . اتسين فالاعوام أحلام 
والتفت الساق بالساق التى عظمت فجاءني هك مهيا في اللف إعلام 
ان الفؤاد د' اذا معناه عائقه بدا له فيه إيجاد وإعدام! 

فليا كان للاسم (اللم) ع بتفسخيمه وتضئورف (لامه» وحركه با حركة 
العلوية » ظهورٌ لا بدانيه الحقاء » عنصم عن « التنكير » . ولذلاث من نحقق 
بعبوديته  (‏ بعبودية الله ) ©» لزمتهه الشهرة . وحيث أخلى والااله عن 
التضعيض بالتضخم ع لم بعصم عن ذلك . فالمتحفق بعبوديته (- بعبودية 
الإله) » قد يكون ظاهرًا وقد يكون خاملاً » مميرلاً لا بعأ ي' “م ! 

هزاة) ب«الجوزهر عند اهل اليئة هو العقدة؛ اي عقدة الرأس والذنب ... ويطلق ايفا 
على نثل القمر . سمي به اذ على محيعله نقطة مماة بالجوزهر ... وقال عبد العلى البرجندي في حاشية 
الجنبى 3 في باب حركات الأفلاك ؛ الجوزهر ؛) بغدر أضافة) يطلق عل تخل العمر ؛ وبالاضافة» 
بطلق عل العقدة , ( كثات اصطلاحات الفنرن للبائري ١5/١‏ ؛ ط. كلكته ؟5هطا. 
هذا » ولفظة جوزهر معربة اما عن كوزهر وهو طرف ألحية ؛ واما عن جوز جهر ؛ اي صورة 
الجوز انظر المرجم ذاته ١/١٠ه‏ ودائرة المعارف الاسلامية (نص فرنسي) ٠١٠١/1١‏ وممفتاح 
العلوم إلسكا في (1893 رعلروعرا ,معتوا/ا دوم للم) عن 55١‏ , 

16) هو ابن عرني رهذء الابيات التالية ثابتة في الفتيعات : 70/1١‏ . 

ورلش) انظر ايضاً كتاب «العادلة» لابن عرلي » مبحث : « عبدألله م واعبد الإله» 
وانظر أينياً الفتيسات » 4 /1واسناة١؟,‏ - 

1 الإصل : الخود ان" الاصل : “شير . - «؟' الامل ؛ فحاني . - 

و؟ الاصل : الفراد. - الاصل : ي؟ ياء. 


عبان اسماميل حبى 

(1ه) فأحدية الاسم.» التي هي مدلول «ألفه » المتصل » قاطعة” 
تعلّقه بالكون ؛ فسماه » من هذا الوجه :. أو لا يقبل الثاني » ومطلق) لا 
يقبل التقييد » وواحد لا يقبل -الككثرة . فهو | سم" قاطم نسب الشركة في تسمية 
الحلق به : ع او باطل . 

وحيث كانت التسمية به » باعتبار تعين مستاه » بالشأن ؟ الكلي 
الجامع » الذي بعض وجوهه حموم الالحية ؛ القاضية يوجود الألردات وظهورها 
جعت [ الأسماء » السائلة » بألسنة المحاضرة 1 وجود مظاهرها من الأعيان 
الامكانية الى حضرته العليا وحيطته الوسعى . وهكذ! الأعيان ا مها ظهور 
الاسماء ليجودها . فن هذه الحضرة إجابة السائلين ب" : ألا ترى ان العائل 
والسقىم » اذا سألا الكفابة والشفاء من حضرني «الكانتي » و«الشاي ٠‏ » 
ليست قبلة سوالم ت" إلا « الله »؟ فيقول (احدهاع عند ابتهاله اليه : 
يا الله ! والمقصود بذكره ٠‏ الكافي» و ١‏ الشافي » . 

(؟ه) بأمًا (الأع)لف المتصل باللام » الذي هو محل تفصيل ما 
ظهر ويميز.عن كل ما بطن » فشاهد بصحة هذه امحاضرة الاسمائية » وبتعاق 
الاسم « الله بانشاء الكون على مقتضى السؤال الاسمائي ٠‏ بألسنتها المعلوية 
عند ا محاضرة . فإن نحقيق الأجابة ) انما هو باقتران الوحود والمرتبة أولاً 
وليس ذلك .إلا بالتجل ي المخفتص. بالاسم « الله » , والافترانات التفصيلية 2 

بين الوجود والمراتب ١‏ ال لا غابة » ا هي منتشئة من الاقتران الأول فيه . 

فانفصال ١‏ الالف » من ١‏ اللام : أولاً » واتصاله به ثانياً » هو بناء 
انطلاق الاسم في امحصاره وانمحصاره في انطلاقه . فهو . في رتبته العليا 
الجمعاء ش" » باطن مستبين » متصل' في انفصاله . منفصل في اتصاله . 

ف 'وأما اتصال « الماء » بادللام» - رقا فشعر بان الظهورات 
التفصيلية « اللامية» ٠‏ بعد [د9 ؟] اتائها ج؟ الى غاية تغتضي كال 


الصورة ٠»‏ تنتهي ) إلى غيب » أنبأ ع" عن احاطته الوسعى رهاء» الك 
وهو باط ميب في الظاهر المشهود » كجوامع احوال الوجود وأحكامه الآجلة 
الى الأبد , 


ولذلك ينقلب قُِ مبتدأ 08 دولة إرهاء) الاسم دوهو ظهور أشراط تام 
" الامل : بالثان . - ب"5 الاصل : السوالين , - ث5 الاصل سوام . 

ث"” الامل , الحبمى . سا١ج5‏ الاصل : انباها م الاصل : الباء, 

5 الامل : عبتدا . 


1١1١ 


كتاب كنث ألغايات 


مر العاجل ‏ ما في قبضة كون الحؤية وطيها الآت :: ظاهرا جلياً . 
9 فيه #يوم تبلى السرائر ه! ١‏ . فيطرأً د” إذ ذاكء على اظامر 
الآن سواد اللتفاء » وعلى الباطن الآن شعشعة كال الوضوح والظهور 
طريان الليل على البار وإنهار على الليل . ألا ترى غيب وأطاء؛ اج - 
كيف ينقسم على الدارين ) انقسام والماء ع قُُ الكيات على القيسين ؟ 

(04) فدولة دهاء) الاسم » انما تحفظ بلهوية المطلقة » الكامنة 

في الكون العاجل ؛ أصول العوالى االحمس عليه . وهي الغيبان : المطلق والمضاف ؛ 
والحسان : المطلق والمضاف ؛ والجامع الحيط' ''' بالجميع . ولا لعدده 
في الكون الاجل . فإن الكشف المطلق بسدي فيه الكثرة بلا عدد » ويظهر 
في كل شيء ذ' كل شيء ذ5 ححتى يظهر كل فردء من افراد شئون ر 
جمو ع الأمر كله ٠‏ بصورة الجميع ووصفه وحكمه: + ميث يضاهي كل 
شأن زن" من'١‏ الشئون س" الشأن ش" الكلى الجامع ؛ الذي به تسمى 
الح العم ١‏ المع , قاقم ٍ 

و «الهاء» ؛ بكونه حرفا احاطياً هارت أحدية الاسم بالتجلي من 
نفسها الى نفسها ؛ وبحركته السفاية من نفسها الى الغير . ولذلك اتصل في 
التلفظ بأولراء ». المشعر بالقسام عالى الظهؤر الرحماني بالكون العاوي والسفلي . 
فللعلوي » من الرحمة الرمائية. 3 الترجامتة أ المأية ؛ وفاسغلى منبا » الدركات 


المايِة. 





٠‏ سورة لم 46/ة.- 

)1١‏ لنستمم الى تعريف هذه العوالم المسى الكلية ٠‏ كا ذكرها صاحب « طراز الحرر..»: 
و الغيب المطلق (هو) المشتمل عل المعاني الحجردة والحقايق. الالمية من الاسماه والصفات » و (المقايق) 
الامكانية من الاعيان الثابتة في العلم الالمي . و(اما) الحس المطلق (ثهر) المشجيل على الصور 
الشهادية القاضية بام الظهور والاعلان ... والغيب المفاف (هو) المشعمل على الروح الاعظرء 
الحائز في هيمنته كان الارواح اللي الاهرة في عرصة الوجود بالامر العلي. والحس المضاف (هو) 
المفعمل عل الصور المثالية 0 سواء كانت مور الحقايق الالمية أو الامكانية 3 .. (والعالم الكلي) 
الخاص (هو) الوسط الجامع بين الغيبين والحسين (وهو) امختص بالرتبة الانائية» . - مخطوط 
بارءن الأهلية َ ١1١+‏ (مادة العوالم الس الكلية)  ,‏ 

) «الشؤون ٠‏ ويقال : الشؤون الذاتية» ريعنون ها اعتبارات الواحدية المندرجة 
فيا في المرتبة الأولى وهي الي تظهر في المرتبة الثانية وما نحتها من المراتب بصور ألمقايق المحنوعة » 
(لطايف الاعلام موب) . - 


د؟ الاصل: فيطراء . - 5" الاصل: شي . ار" الامل : شون.- ف" شان . 
سس" م : الاصل ؛ الشون .- ان الامل : الشان , 


عمّان اسباعيل بحيى 





(ده) ولا كان عدد حريف الاسم ؛ بعد اسقاط حروفه المكررة . 
ستة وثلاثين الاسم . بتجليه على الدهر » ان يكون منه ١‏ لرفيسع 
الدرجات ٠٠١!»‏ ؛ في كل دور سنوي . ثلاماية وستون دورا يومياً : طبن 
عدد ١‏ الرفيع .١‏ و يكون عشر ذلك مطمح تجليه الوحداني » القَائم بتفصيل 
مراتب التوحيد : وهو ستة من شوال وشهر رمضان » « الذي انزل فيها؛؟١‏ 
القرآن » » المشتمل على ستة وثلاثين آية » توضح مراتب التوحيدا ٠٠"‏ : 
طبق عددهة الم كور 05 

(دهع) فنا توحيد الهوية » كقوله تعالى : «هالله لا اله إلا هو ١*١‏ 
ومنبا توحيد «اناءء كقرله تعالى : «وإنني انا الله لا اله إلا أناا''' » , 
ومنبا توحيد وانت ٠ ٠‏ كقوله تعالى : طإفنادي في الظلرات'"" أن لا اله 
إلا انت »#» ومنها تويحيد الاسم [105 ©] نفسه ء ' كقوله ( تعالى ) : 8# انهم 
كانوا ؛ اذا قيل ادر : لا اله الا الله » يستكبر ون 4# . ومنها توحيد 
الصلة » كقوله (تعالى) : لقال : آمنت أنه لا إله إلآ الذي آمنت'""" به 
.بنو اسرائيل © . 

6090) و «الألئف» الذي هو فامحة الا ٠‏ مع اقتضائه ص" 5 
أوليته كاك الانقطاع عن غيرهء اذ ولا نسبة بين الذات والسوي إلا العناية 
ولا زمان :إلآ الازل ٠»‏ ؛ كان س من حيث معنى يرجع باعتبار منه الى 
ظهوراته في مصادر النطق - يطلب « اللام ) طلب الذات المطلقة شأناً ض" 
كلا فيه افراد مجموع الأمر كله . ولذلك جمع ١‏ اللام ) قي أسمه حر 
مبتدأ ط" سللسلة المصادر ومنتهاها » ليكون ما بينبها مستواه. كنا حاز 


+؟١)‏ سورة رقم 4 /هطا, 

)١11‏ سورة رقم 8/1ما. 

14+ 1ش) انظر تعداد ورتيب هذه المراتب حميعها في الفتوحات ؟ /ه١٠4-١؟4؛.‏ 

.١/8 سورة رقم 956/1؟ ؟‎ )١١8 

5 ) سورة رقم ٠‏ /؛١.‏ 

10) سورة لشم 5١‏ /لاغم. 

4) سورة رقم 8107 /8؟. 

.؟0/1٠١ سورة رهم‎ )١54 

التمن لصاحب ‏ محاسن المجالس » : ان العريف ؛ وهو ثابت في مقدمة « محاسن 
احالس , . وشاريمنا قد تصرف ف النقل قليلا . 


ص5 الامل انضاءه . - فن” الاصل ٠:‏ مانا. 5 الاصل : تدا . 


١ 


كعاب كثشف الغايات 

الغأن ل" الكلّي » المبته عليه في كماله الوسطى ». كمال. فانحة. الظهور ) 
المقول عليها : و كنت تيان" ؛ وكال خائمته؛ء المقول عليها : الا 
ني 1" بعدى » » ليختص به حاق وسط الكالين » المقول عليه من وجه : 
أوتيت جام 1 | وجه آخخر': وبعنت لأتم مكاره!؛"ا 
١‏ اوييب حو لحم 1 ؛ فسن 3 خر 0 3ه مم مخارم 
الاخلاق » و#اليوم أ كلت لكم دينكي””*'' # . 

رمه وطلب ١‏ اللام » الظاهر ١‏ اللام » الملدغر فيه. طلب الشيء: ع" 
نفسه » ولكن بصنفة تقابل صفة ظهوره. كما طلبت الششنهادة غ8 الملكية 
غيب الملكوت الممدغم فيها ع" ؛ لتنبعث الاثار والاحكام الوجودية من الحقائق 
الباطنة الى العصور القابلة لها . 

وطلب ١‏ اللام ؛ «الالف المتصل به - تلفظاً ‏ ليم حكي « اللام » ؛ 
في تقدمه عليه » حكمه في تأخره عنه : باذهاب الموضوعات الوجودية ؛ 
وبتعيابا رفققها 2 كاعم حكم الاسم بالمشيئة ف", في اممو والاثيات : 
ب رفحو ألله مائة شاع"؟ا ويثبت #ه . ١‏ 06 

روه وطلب «الألف' ؛ «الماء». طلب الشيء ق؟ إحاطته العلبا : 
ذإن اطوية المطلقة ع الي هى باطن « الماء ع اليها المنتهي مع اخحتفائها 52 
في لبس الانيات ظاهرا . وكال ظهور «ألف » الذات ؛ في حجاب 
وتفس!" الرحن ل5وء في العولم اتلحمن!* ؛ المنبه علبها من قبل 
والدال عليها من الاسم عدد دالماء ) . فافهم ! وحاول من سوائح الكرم ؛ 








(1) انظر ما تقدم تعليق رتم -.1١١*‏ 

؟؟١)‏ انظر ما تقدم تعليق رتم 2111.- 

)0 حديث ««أوتيت (او أعطيت) جوايع الكلر» ثابت في « باب فضائل التبي وكراماته » 
راجم كتاب الشر يعة للآجري 5-1494؟؛ . وانظر ما تقدم تعليق نتم كك 

4+) حديث مروي في الموطأ (تنوبر الحوالك ؟/١1])‏ /المقاصد الحسئة ١ه‏ ؛ وهو 
ثابت في الأحياء وشرحه ( شرح /م؟ ) وكنوز المقائق للمناوي وكشف الفقا 511١/١‏ ؟ 
( عن الطتجى في تنحقيته لكاب شفاء الائل) . - 

-.14/6 سورة‎ )١ 

55) سورة بشم *11/1. 

10 انظر ما تقدم تعليق رقم -.31١١‏ 

)0 انظر ما تقدم تعليق رم ١‏ 1.- 

ل" الإصل ؛ الثان . - ع7 الاصل : الغى . - ع5 وضع الناسخ رقي + تحت لفغل 
و الشهادة و و.م فبا» ليدل على أن الضمير في « نها» يعود على الفهادة . - ىف" الاصل : 
بالمغيه  ,‏ ق” الاصل : الشي4. 50 الامل : استماءها  .‏ ل" الاصل: الرحان . 


1١ 


عبان اسماعيل محيى. 
في حيطة هذا الاسم الشريف » نقد مالا يجهل ولا يعلم وحاصل كل 


لمق 


معرب ومعجم | 





الرمن - 

03 لكل ١‏ سم إلاهي وجهة” ني اطلاق وجوده » هو فيها مطلق في 
تقِيّده ؛ مقيد' 5 الاك . ذف« لتفس الرحمن» ل" سكون” قُُ ومجهته المطلقة » 
وسكون” 2 انساطه باطناً على جموم القابليات . 

(51) فسكين ١‏ الألف واللام ».ني « رحن ع" البسملة ‏ » [100 .1] 
حالة الدراجها ؛ بناءه سكون النتفس في الخالتين . 

وإنما ظهرت الحركة العلوية مع التضعيف في رائه ت” المبتدأ «' به ؛ 
لتشعر ببسط الرحمة الوجودية الحائية ل باطناً وظاهرا على كل ها تطور 
به وظهر مل النفس الرحمائي . فإِث ١‏ الراء » في نفس و" الانسان لتطوير 
تكرر مستوى سلك «اللام » » المتطور بصور ال حروف الي هي صفير 
تقاطعه و" قُْ الخارج . ولدلك نخرج ‏ الراء » » من مصدر النعلق ؛ مكرراً . 
فهو ظاهر ١‏ اللام » ؛ من تحيث كونه معتبراً عن تطور مستواه بصور الحروف 

(5) ولا كان م النفس » من مستوى « اللام ١‏ ) على قسمين : 

يلي ميتدأ ي” امتداده) وقسم يلي منتهاه ؛ فالأول معا رج الترقي والثالمي 
أدراك” !"١م‏ التردي و فقسم الرحة الماية الرحمانية » في القسم الأول > 
درجات ماية ؛ وف الثاني » دركات ماية : فشمول حيطة (الراء؛ على 
القسمين » بتكرره » جمع من العدد مايتين . 

ذو الألف » الغائت في « الرمن » » لعموم الرحمة واطلاقها . و ١‏ اللام» 
الساكن » سلسلة الحكمة باطناً . و( الراء » » سلسلة انتظام الأطوار والاكوان 
حسب اقتضاء الحكمة ظاهرًا . فافهم | 


) محن ان يقارن مم هذا الحزء الصغر الذي خمصه ابن عر ني لكلمة و الله وسماء : 
و أكتاب الجلالة رهو كلسة ا طبع في حيدر ياد 01 مم جمرعة سائل ا, ن العرلي . 


ه؟لام) أدراك ‏ مفردها درك ودارتك ع رهى هنا حفرة الملاك , 

م” الاصل : رحمان . ان" الاصل :. راءه . - م5 الاصل: المبتدا . - او" وضع التاسيخ 
بلي ؟ نحت كلمة و« نفس » وكلبة «تقاطعهم ليشعر أن الفمير في وتقاطعهن يعود عل « نفس 
الانسانى. ‏ ي؟ الاصل : مبتدا. 


١ ؟؟‎ 


كداب كشف الغايات 


(). بأمًا والحاء» » فهو عماد الحيطة الرحمانية وحامل” سر « التي 
القيوم !"1 فييا . فإن بسط الرحة المطلقة الرحمانيق » على القابليات الكائئة » 
انما يتوقف أولا على نفخ الروس!'؟! الاعظ امتناناً ‏ في. قابلية!؟؟! 
الميجود الأول ؛ الظاهر بكاله الجمعي الاحمالي في. حاق. وسط العاء  .‏ 

(14) وسر هذا العاد في الروح المتفوخ في القابل الأول الحياة 
التي هي “كاله الأول ؛ وني الحياةة الروح الذي به قيامها . وظهور هذا السر 
من الموجود الأول باعتبار انطباعه في الصورة!'؟ الأولى الطبيعية العرشية الي 
هي مستوى!!؟ ١‏ الرحمن .٠‏ 1' ولكن ني عماد قام من مركز محيط العرش الى 
فوقيته المسياة ؛ من وجه ؛ بالمستوى الاعل ١441‏ ' 

فهذا العاد هو مسرى الروح والحباة والقيومية . وهو ساق" حامل » 





) اسان الطيان واردان في آية 66؟ من سورة ؟ وفي آية ١١١‏ من سورة.١٠؟,.‏ 

)11١‏ « الرررح الاعظم 3 يدي ابه العقل الأول ويمال له ؛ القلم الاعل . وذاك » لان 
العقل الأول له ثلاثة وجره معنوية كلية . فالوجه الأول أخغذه الوجود والعلم مجماذ بلا واسطة ... 
من حضرة موجده . فباعتبار هذا الوجه يسمى بالمقل الأول : لأنه اول من عقل عن ريه ء وابل 
قابل لفيفس رجوده . بالوجه الثاني هو تفصيله لما اذه مجملاً ني اللوح الحفوظ بحم واكتب 

في خلي » د را كتب ما عو كائ «. ريسمى بهذا الوجه بالقلم الاعلل ..... والوجه الثالث » 
كونه حاملاً حك التجلي الأول ومنوباً الى مظهريته في نفسه لغلبة حك الرحدة والباطة عليه. 
وببذا الاعتبار هر حقيقة الروح الاعظ. امحسدي ونوره؛ لكوله جامعاً لجبيع التجليات الالمية 
منبا والكونية ومنشأ جميم ارواح الكاينات: . (لطايف الاعلام م1) . قارن هذا مع ثعريفات 
الجرجاني ١١٠١‏ وكتاب الاربمين مرتبة للجيلي ١4‏ ؛ وقصوص الحم 8١0/١‏ وبا بعدها ) 
م ويا بعدها (قسم التعليقات) وكتاب الانسان الشيخ الجلد كي » مخطوط يار يز الاهلية رقم 
مم /1]بسم؟, 

« قابلية الموجود الأول » او القابلية الأرلى , هى أصل الاصيلٍ ( - ٠‏ وفى الوحدة 
الي هى اصل كل قابلية وفاعلية » (لطايف الاعلام )١+١‏ . كا هي ايف » اعني القابلية 
الأرلى ؛ و التعين الأول » (نفس المصدر لم*١١)‏ . ,رالتمين الأول « يعنون به الوحدة الى 
انتشت عنها الاحدية والواحدية وهي اول رتب الذات واول اعتباراتها وهي القابلية الأولى » لكون 
نسبة الفلهرر والكون الها على الوأه ,. ويعبر بالتعين الأول عن التسبة العلمية الذاتية باعتبار 
تميزها عن الذات الامعياز الني لا الحقيي ... » (نفس المصدر 15١-١وب)‏ . 

*؟١)‏ «الصورة الأولى ؛ يعي ما « التعين الثاني ... (الذي هر) ارك قابل الكثرة » 
الي هي صور وللدل للاعتبارات المتدرسة ف الوحدة للم (لعلايف الأعلام ؟. اب) 8 

)١44‏ «مستوى الرحن » «المستوى الاعلى » برمز عهما الى قلي الانثنات الحفيى » كلب 
الانسان الكامل لان هذا القلب هو الذي وسع اطق » (لطايف الاعلام وم|) ومبه؛ مواب 
وانظر ما ياف تل رقم ”١‏ (تجلي الاستواء) . 


|؟ الاصل : الرحان . 


١76 


عمان اسماعيل بحيى 


في. طور تنزل الوجود الرحماني » أعباء « الي القيوم :!*؟' ؛ وبي طور ترقيه ؛ 
أسرار و ذي المعارج :'"؟' . وهو المقول عليه: يوم يكشف عن ساق ١9"!‏ , 

فنه تنبسط الروح والحياة الى اقطار الكون وأنحائه . ب؟ ‏ فالصورة 
العدلية » القائمة. يحنوق مظهرية. هذا الروح والحياة والقيومية » صورة” انسانية 
نشأت تأمن طينة!"! ه نقطة « الكعبة » » التي هي في أديم الارض محاذية 
اركر ممحيط العرش ولنقطة فوقيته» المعبر عنها [118 .] بالمستوى. وهذه الصورة 
الي هي محط أعباء الحياة والقيومية » في طور التنزل الغاني » هي التي خلقت 
في أكل الوجوه وأعدها : « على صورة الرعن 11410 

(5) ولا اتصل الساق » من الحيثية الفوقية » بالمستوى العرشى الذي ' 
هو أول الاجرام الطبيعية » المشتملة على الخرارة والبرودة والرطوبة «اليبوسة ؛ 
ومن الحيثية التحتية » بنقطة « الكعبة » امحاذية لمركز العنصريات ٠»‏ الي. منه 
انفتق بالأسطفسات11؛! الاريع ؛ أنخذ والحاء» » المحمول بسره على الساق» 
من العدد نمانية . 


)١ 4‏ الظر ما تقدم تعليق رم 1. 

5) انظلر سررة 87/1 . 

ْ . 495/568 انظر سررة‎ )١141 

7 ) الطين او الطينة هي « قابلية تعينت في المرتبة الأولية النيبية لعبول التجلي الأولى 
الاحدى » المشتمل على مفاتيح ألغيب والامهات الاصلة الالمية الأول » وما تحت احاطتها من 
التجليات الاسمائية المنفصلة الى لا غاية » وتفرعت مها القابليات المسامتة للتجليات الاصلية 
المتبوعة » والفرعية التابعة كلياها لكلياتما » وجزئياتهاء لجزئياتا » الى ما لا غاية» . (مخطوط 
اللوامع المشرقة... فسخة باريز رقم )١1١61١/ 48١1١‏ . -هذاء رانظر الاححاث المتملقة بالطينة ني : 
340 171 .8 ,1942 رع عنقت عرق ,(لامل]ة .ظ. 1 8) 111 .اونا فجي ن! مطل +أ(ة7 د 

39 مط ,1936 يصذلت8 عطعلومدمال «مزمكتتجماءط عع وقعااء8 ب 

.م ,1960 ركلكة2 ,< امالهات) 6| مل اسقط » عاك 0017127101611 روجلة وى ب 

114 أشارة الى حديث و«تعلق الله آدم على صو رته» )و في روأية أخرى : و. . .فان ابن آدم 
خلق على صورة الرحمن » . - راجع الروايات امختلفة لهذا الحديث الشريف في كتاب والشريعةى 
من 14الاسواسم ؛ ولي و سميفة مام بن منبه» رقم 8ه . وفي البخاري 1/1008 ؛ ول 
*؛ ١٠١/‏ ؛ر « كتاب الشرح والابانة ص لاه ؛ و «عقيدة ابن حنبل م ١1/ةم‏ 4 ه/1م) 
و« طبقات الحنابلة » ١/1؟.-‏ هذا؛ ويوجد في «سفر التكرين » من اسفار المبهد 
العتيق نص إماثئل ماما هذا الحديث الشريف + 9/١؟‏ . 
)١!4‏ أسطقس لفظة يونانية 00 لمق الأسل , سيت العناصر الاريمة: 
ألماء والتراب واطراء والئار أسطقسات. لامها اصول المركبات الي هى الليوانات «النباتاث والمعادن. 
أنظر كفاف اصطلاسات الفئون للمائري ١/دل‏ ) ط., كلكته عحما نانظر ايضاً تعريفات 





ب4الاصل : وانحاءه . اات! الاصل ؛: نساءث , 


١ 


كعاب. كشف. النايات 





وحبث امتد الساق. من مستوى العرش » الذي هو محل انطباع لوح 
القضاء ومستوى الرجن ومجمع الأركان الاريع''*" الطبيعية ؛ على الكرسي ) 
الذي هو محل انطباع لوح القدر ومسترى الرحم سوقع تفصيل كل شيء , 
مما ظهر من الاعتدالات الطبيعية القائمة من اركائما الازيع ؛ وترى 
العرش في الكرسي حكم الكربي في العرش + بكون, أحدهما سقف. الجنة 
والآخر أرْضًها » صارت اليائية و الحائية” » الروحية" ء الحياتية عدد” 
أبواما ) وصارت دارها مقولاً فيها : #(و)ان الدار (الآخرة)” ٠*١‏ لحي الحيوان )4.. 

وحيث امتد” ساق العرش على السموات السبع غ؛ وسرى سر ١‏ اللحاء » 
بروحه وحياته فيها ؛ ٠‏ تكرر و اللحاء » في ١‏ اسمواميع ٠‏ التي هي من صدور 
الكتاب السهاوي » سبع ع مرات!؟* , 

وقد امتد” الساق” ع اللحامل” بسر « الحاء » مادة الحياة والقيومية » الى 
ان صار متتهاه مرتبة” الانسان الأ ككل الفرد » الظاهر بصورته من طينة 
١‏ الكعبة » ؛ فان مرتبته » في المراتب الكلية » الالحية والكونية  »‏ ثامنة” . 
وهذه المراتب الكلية!؟١٠‏ : هى الإلحيات والامريات والطبيعيات والعنصريات 
والمعادن والنبات والحيوان. والانسان . 


لجرجاني مادة « اسطقس . - هذا ؛ وقد رج و كتاب الاسطقات ى لاقليدس في القرن الثالك 
لهجري على إيدي مير حنين عافن امهم اشاح بن يصن إن عطر ومين بن أحمق بتصجيع 
ثابت بن قرة » انظر « تاريخ الحكاء » لتقطى ص ؟" (ط, ليبيه م؟5١)‏ ؛ وانظر !4 
(349 .م تعلصة) اقريدة «ذز :2801 ,تمع .5 وسائل الكتدي الفلسفية »*/هه . 
(نشر ابو ريدة» القاهرة ٠م9١).‏ | 
) الاركان الاربع الطبيعية هي الحرارة والبرردة والرطوبة واليبرية ؛ أما الاركان 
الار ب بع المنصرية نبي النار واهواء والماء والثراب ؛ انظر رسائل الكندي الفلسفية ع 1 /١٠4):14ه.,‏ 
0 سورة ١4/9684‏ 
؟6٠)‏ هي سورة غافر (40) ؛ وفصلت )1١(‏ ؛ والشورى (؟4) »© والزغرف (47) ؛ 
والدخان (44) ؛ والجائية (م4) ؛ والاحقاف (145). 
المراتب الكلية البانية المذكورة هنا هي مراتب اطرار الوجود من حيث هي متحققة 
ف الرجود أبتداء من الوجود الالمي حى ى الوجود الاناني ٠‏ فعل هذا ) حب ان تميزها عن المراتب 
الست الكلية الى يذاكرها صاحب لطايف الاعلام: )١‏ مرتبة غيب. الغيب؛- «) مرتية. الغيب 
المطلق 4 *) مرتبة الأرواح ؛ 4) عرتبة عالم المثالك : ه) مرتبة عالم الأجساد ؛ )١‏ الرتبة 
الجامعة وي سحقيقة الانسان الكامل زوش عواب) رق نظر القاشاني » المراتب : )١‏ عرثية 
الذات الاحدية ؛ ( مرتبة الضرة الوأحدية ؛ 0( دركية الارواح الحردة ؛ 4( ومركبة 
النفوس .. ٠‏ رشي عالم المثال والملكوت ؛ ه) سرتبة عام الملك وهر عالم الشهادة ؛ )١‏ ومرتبة 
الكرن الجامع وهو الانسان الكامل (شرح اصطلا-حات الضوفية مادة المراتب الكلية ) , 


يفل 


عبان اساعيل حيى 


(55) بحييثه كان الكرسي : الذي هو ارض الحنة » محل” سلطنة 
الحياة والروح. وآثارهما. التفصيلية ؛ التتى هى سر والحاء ؛ ؛ كان في مراتب 
تنزل الوجود ثامناً . وذلك من العقل الكل ٠‏ الى النفس الكلية ؛ الى الحيولى! 84 
الكل ؛ الى الطبيعة الكلية » الى ابليسم الكل » الى الشكل:** » الى العرش» 
الى الكرسي. ‏ وكذلك باعتبار ترق الوجود في المراتب السماوية : فن سماء 
القمر ‏ الى هي للسموات كالمركز ‏ الى الثانية » الى الثالثة » الى الرابعة » 
الى الخامسة » الى السادسة » الى السابعة » الى الكرسي . 

5) وقد سكن واللحاء» في الرحمن » سكون حي ٠‏ لبشعر بخفاء 
الروح ؛ الذي منه [5,115] مادة الحياة ومعنى القيومية فها ظهر وتطور قي 
معا رج ارق وأدراك الترد ي . 

(8) ولا كان مخرج « الم ؛ منقطم التفس وعغعط خصايص التمَا 
المخرجية وأنبى منزل ١‏ الالف » ؛ الح «بحاء» الرحمن ليشعر بكئال انبساط 
الرحمة العامة الرحمانية » في اللطيفة الروحية » المحتجبة بالحقبقة الاسرافيلية ع 
القاصدة بنفخها ايصال” مد نفس الرحمن ث! الى ١‏ ميم » مركز الصورة 
العامة ) من ١‏ ميم مخيطها : فان مخيطها في قرنها . فافهم ! 

(59) والخلص من البيان الأوضح ») ان «المم ٠‏ ؛ قُ منقطع النفس » 
بناء انبساط الرحمة ظاهراً على عالم الحفض. كالياء من «الممات0!"*'الثلاث ج') 
الي هي أنباء عموم فيض الوجود على العوالم الجمة : عالم الرفع وعالم االحفض 
وعالم السواء . - ولذلك كانت مفردات عالم الحفض ء» عكعدد و الياء؛ مع 


2 و« هري الكل » اصلها الاغر يني 27 رهي المادة الأملية اى المادة الأرل‎ )٠ 

انظر « سائل الكندي الفلفية ١١١/١‏ ف ,ماملمده ندر مسدعوية وز ١‏ اماعهتدظ صاكم 
1 .م ,1946 ,مضل مك8 

6 الشكل هنا بقابل_وجهم رمعم أى الخط المحيط الذي هو بيط دسم نباية 
لجسم (انظر فلرطرعس . في الآراء الطبييية » تر بمة قطا بن لوقا نشر عبد الرحن بدوي صن 
/11ا). 

5 لعل الصراب : فم قرنه اي نم قرن الصرر الذي ينفخ فيه اسرافيل : أن مخيط 
الصورة العامة (الي هي ريز للانسان الكامل ت معحمد) هو فم قرن صور اسرافيل » الموصل الحياة 
لكل حي , 

1ه١)‏ « الميات العلدث و سي الممات الشابعة 5 البسملة : بم الرعن » الرحم دق 
أسم وى 


ث1 الاصل : الرجان  .‏ ج؟ الاصلالبلك . - 


١8 


كتاب كشف الغايات 
عدد مراتبه » سبعة عشر . لان ستلخ الطبيعة له اركان أربع نزيبة » كالخرارة 
والبرودة والرطووبة والسوسة؛ واركات ادبع عنصرية » كالثار والهواء والماء والتراب ؛ 
وامخلوشق من الاربم الأول ؛ العرش" والكرسبي » رهما محلا انطباع دحي 
القضاء بالقدر ؛ والخليق من الاربع الثانية » السموات السبع ٠‏ رشي عال 
اتطباج لوح انحو والاثبات : فا مجموع سبعة عشر .. 

- «فالياء» » بعدده وعدد مراتبه  بمطابقة هذه المنردات‎ )7١١ 
سبعة عكر . اذ عدده عشرة » وله في مرتبته ومراتب اليم والميم والسين‎ 
والشين والعين والغين » سبعة". ولذلك يكرر الم - بمضاهاته إياه  في‎ 
0 الصدور المازلة سبعة عشر مرة : لكل عين ؛ في عمام‎ 

(611 فانبساط الرحمة الرحمانية (يكون) أولا على الاركان الاربع الطبيعية 
في الصورة المحيطة العرشية ؛ المنعطف أوّلها على آخخرها وآخرها على نا 
م على الكريبي الخيط على عموم الخصتص الوجودية ؛ ثم على الخيطات 
0 اعخلوقة من الاركان الارب بع العنصرية ؛ ثم على المركبات » المنحصرة 

ىا اثلاث ؛ * م علي القبلبات الانسانية ؛ ثم على القائمة منبا 
قوق ل الوجود ؛ جمعاً م 0 على قابلية غائية ٠‏ يدور فلك" 
كالها خأحمعاً في تفصيل »؛ رتفصيلاً في في مم ؛ من نفسها على نفسها ؛ 
حيث تجد فيا كل" شيء دا بل تجد في كل شيء دا كل" شيم دا 
فافيي ! 

(؟/1) فهذه القابلية الغائية التي هي( ُْ منبى مساق الرحمة العامة 
الوجودية ؛ هي رحمة ة الكافة وصلة” القابليات اللحمة وا والوصلة” الرافعة كثرة الجمهور . 

إفرفة ١‏ فالجمعية الميمية ؛ هي الجمعية بعد [124 6] ١‏ التفصيل الألني » 
بصور الحروف ؛ في التفس الانساني : ؛ كجمعية الانسان ؛ بعد تفصيل 
شوئون ذ؟ أحدية الجمع ) قْ صور أعيان النفّس الرحاني . 

ولا كانت « حمعية الى » بعدية» حلت احاطته عن الجمعية قبل 
التفصيل ؛ فاتصل ١‏ الألف ؛ به تتميماً وتكميادٌ لاحاطته . فان و جمعية الألف» 
قبي » فإن صلاحياته انما تتفصل بعد ظهوره بصور الحروف : كا أن" 
صلاحيات و نفس الرعن ٠‏ د' اما تظهر في تطوره ني الراتب التفصيلية 
بصور الأكوان . 


اخ؛ الامل : كاله  .‏ د؛ الاصل : شي . - ذ؛ الاصل : شوون.- رء الاصل : 
الرجان . 








١ 


عن اسماعيل يي 

ولا حصلت ١‏ للميم ؛ ؛ جمعته الأحاطية قِ أدق المرائب » قطبيّة 
عام اليفض : في كونبا مقيدة” با د لياء » الخنص بالكون الأسفل - ومقنضى 
منزلة القتطلب » في كاله الجتمئعي الاحاطي » سوائية لا تنحصر في ميل 
وقبد وعلامة » كقسطبية د الولو » ) الرافعة بقيامها وسوائيم ميل" الأعن 
والأيسر ‏ فأبدت لطبية” «المى » ي الأحاطة الرحمانية ) أولا » بانتصابه 
بالفتيحة التي هي مادة سوائيته ؛ (الثي) لا تقبل الاتمحصار في ؛ وثائياً ع 
بقل ١‏ ألقد, المتّصل به » من فوته وسكونه الميت » الما له في كونه 
قطلباً لدائرة منتبى الظهور ؛: إلى سبكون حي يناسب مقامه ظهورًا . 

(9/5) وأما و النون و2034 فقد جعل في «الرحن») ر أ كتاب المُنْصلدت 
الرحيمية » اللخصصة بالخصص الوجودية ؛ ولذلك رلك بالحفضة » 
ليشعر ذلك بتنزل الرحمة الرحمائية الى حيطة رحيمية » تقبل التخحصيص 
والتتخصيص إلى لا غاية . 1 1 

واتصل « النون » بادلراء» » حاملاً سر حرف التعريف باطناً » ليظهر 

تطوير ١‏ الراء» مفصّلاً .ما بطن في سواد إجماله جمعا ٠‏ فان « التون ؛ 

ظاهرا نصث دائرة » تشعر نقطعه الوسطية بنصفت آخر معقول © به تم 
الدائرة : فيكون النصف المعقول غيباً » والنصف المحسوس »؛ شهادة . ولكن 
تفصيل ما في قوسه » لا ظهور له ني سواد إجاله إلا بقلم تطوير «الراء» ) 
القاضي بتخصيص الخصص وتقيبدها » على حكم المراتب ؛ في الدرجات 
المأية والدركات" كات الاية . 

زه/) فالتجلي البجودي الرحماني » بمقتضى حيطة (النون» » إن 
دار على فلك الباطن والظاهر » وتطور على مقتضى حيطة ١‏ الراء » بحقايق 
الصور وصور احقايق ؛ حتى إذا ظهنر ف قوس الظاهر عين من حروف 

نفس اليحمن رأ مع حرف. من حروف نفس الانسان » قابله من قوس 

الباطن اسم من اسمائه ذك» الى ان انتبت سلسلة وجوده » المنيسط الى أنبى 
منزلة » لحصرة مراتينها الكلية على عدد حروف النفس الانساني » وهو 
تمانية وعشرون. [125 ,5] . 

(05 فا ظهر ألا » من حروف نفس الرمن س؛ » في مبدأا ش' 
قوس الظاهر الرحماني » الموجود” الأول » المسمى بالعقل- الكل والقلم الاعلى 
ولح القضاء وحضرة التدبير والتفصيل : بنسبة « الحمزة» في أول مخارج 


زه الامل : أسماءه . س س4 الاصل: الرضان , ب ش؛ الاصل : مبداء. 


١ 


كتاب كقف الفايات 


نفس الانسان ) فقايله) من فوس الباطن الرحمافي 3 الاسم ١‏ البديع ١30,‏ | 
م النفس الكلية » المسماة باللوح امحفوظ ولوح القدر » ثانياً : ينسبة «الحاءم 
في نفس الانساني تقابلها ل قوس الباطن ) الاسم" والباعث 30" ,ل 
ثم الطبيعة الكلية ٠‏ ثالث : : بنسبة و العين ؛ في نفس الانسان ؛ فقابله » من. 
قوس الباطن » الا سم الباظن كه ثم الطباء ؛ المسمى بالهيول ' : بنسبة 
و ألجاء ) ِ نفس الانسات؛ فقايله » من ن الباطن » الا ؛ الأآعر اال, 
- ثم الشكل : بنسبة و اللحاء » في نفس الانسان ؛ فقابله » من قوس الباطن ) 
الاسم ١الظاهر‏ :1321  .‏ ثم اللسم الكلي : : بنسبة « الغين » في نفس 
الانسان ؛ فقابله؛ من قوس الباطن ع الاسم 5 الحكير» ان 20 ثم العرش : ْ 
بنسية « القاف » في نفس الانسان ؛ فقابله » ' من قوس لاط » الام 
والمحط ١١4,‏ + لي بنسبة ( الكاف » في نفس الانسان ؛ 
فقابله » من قوس الباطن : سم و الشكور :1  .‏ 1 ثم الأطلس ؛ 
بنسبة « انيم ] فق نفس 6 فقايله » من قوس ابلكن ؛ الاب ” 
«الغني )! 1٠"‏ # ثم المنازل : بلسية ( الشين » 5 سس الانسان ؛ فقابله ) من 
قوس الباطن » (الاسم) ؛ المقتدر 00" , ثم سيراعم الكيوان : بنسبة و الياء » 





)٠‏ (وتوحه هذا الاسم على اتجاد العقل الأول بعل اتحاد الحمزة وبراتها بعل امجاد 
الشرطين من المنازل » (نتيسات 1 /471) . 
)١‏ ورتوجه هذا الا سم عل اعاد الوح الحفوظ وعلى أمجاد الحاء وهاء الكنايات وغل 
اجاد البطين من المثازل (إنتوعاك 1/1 ؛). 
(١ )‏ توجه هذأ الاسم على أجاد الطبيعة وعلى أيجاد العين وعل اتجاد العريا من المنازل 
(فتوحات ١/١‏ ؟؛4). 
5) و توجه هذأ الاسم على اناد الجيهر الحبائي وعلى ابجاد الماء وعل ابجاد الديران سْ 
المنازل (نتيحات ؟471/59). 
) ترجه هذا الاسم على ايجاد الجسم الكل وعل ابجاد الغين وعل أيجاد رأس الجموناء 
من المنازل (فتسمات ا 
) «توجه هذا الاسم على اماد الشكل (الكل) يمل أمجاد الحاء وعلى ايحاد النسية 
سْ المنازل (نتوحات ؟ له ؛1). 
14) ( توجه هذا الامم على اتجاد العرش على اماد ألقاف وعل اصحاد الأراع من المتازل 
(نتيسات ١‏ /120) . 
6) وترحه هذا الاسم عل اتاد الكربي رعل اجاد الكاث رعل احاد النثرة بن المنازل 
١‏ ( فتوحسات اث 2. 
5) و توجه هذا الاسم على أتحاد الفلك الأطلس وعلل أتحاد اليم عل اجاد الطرف من 
المنازل (نتييات ؟ /119) . 
1) و توحه هدآ الاسم عل ايجاد نلك المنازل وعل أجاد الشين عل اجاد سدمية ة الأسد 
من المنازك (فتيسات /440) , 


من 


عبان اسماعيل يحيى 
في نفسسن الانسان ؛ فقابله » من قوس الباطن » «الرب 16500 , نت ثم سماء 
المشكري : بنسبة و الضاد ؛ في نفس الانسان ؛ فقابله » من قوس الباطن » 
(الاسم) و العليم 33516 ,ل م سام المريخ : : بنسبة « اللام » قِ نفس 
الانسان ؛ فقابله» من قوس الباطن » « القاهر ع' فين - ْم سياء الشمس : 
بنسبة « النون ؛ في نفس الانسان ؛ فقابله ٠‏ من قوس لباطى » : التور»011. 


تم سوام ازهرة : بنسبة « الراء » قي سفسس الانسان ؛ فقابله » من قوس 
الباطن » «المصونم 17١‏ يم ثم ماع عتطارد ؛ بنسبة «الطاء» في نفس الانسان. 


فقابلهء من قوس الباطن » «المحْصي) يل 5 كم معاء القمر ؛ بنسبة «الدال) 
قُ نفس الانسان ؛ فقابله '»ء من قوس الباطن ء « المبين 33500 , # م 
الآثير : بنسبة « التاء » 5 نفس الانسان ؛ فقابله »ء من قوس الباطن » 
القايض :ا !"3 . ب ثم الهواء : بنسبة « الزاء » من نفس الانسان ؛ فقابله » 
من قوس لباطن » و 3*0 لم الماء : بنسية « السين » قُ نفس 
الانسان ؛ قمابله » من قوس الباطن » ١‏ انحبي ا ا © الكراب : بنسية 
الصاد ). قُُ نفس الانسان ؛ فقابله , من قوس الباطن » «المميت لاا 


4) ترجه هذا الا سم على اماد الماء الأول والبيت المعمور بالندرة (واسكنها ) ١‏ براهيم 
(وعلق) يوم ايت 2000 حرف الياء والحرتات وكيوان (فتيحات؟ /؟14). 

5) رتوجه هذا الا سم عل اماد السماء الثانية وخالها ريوم المسيس ر( كن ) 
موبى وحرف الضاد والصرفة من المثازل (فتيمات ؟ /1 ؛) . 

)17١ ٠‏ « توجه هذا الاسم عل اتجاد السماء الثالثة وخانسها و بوء الثلاثاء زلإسكن ) هررن 

رحرف اللام والموأ من المنازل (نتويحات ؟ /ره14) . 

)١١‏ وتوجه هذا الاسم عل ابجاد الساء الرابعة ويوم الأسه بسكن أدريس يحرف 
البرن وألماك من المنازل (نتوحات ؟115/5). 

الالم) (اتومجه هذا الا سم عل أيجاد المياء المامة ويوم الجمعة ومكن يروسف وحرف الراء 
والغفر من المنازل (فتريحات + 107 264 

؟7ا١)‏ ترجه هذأ الاسم على اتحاد السماء السادسة وكوكما عطارد وتلكها يرم الار بعاء 5 
ملزلة الزبانا واسكن فسا عيسى (فتويحات ٠‏ /15؛) . 

)١*‏ توجه هذا الاسم على ايحاد السماء الدنيا وكوكببا القمر وفلكه يوم الاثنين في منزلة 
الاكليل رامكن فيها آدم (فوسات 1/هه4) . 

)١14‏ توجه هذا الاسم عل أتحاد ها يظهر في الأثير من ذوات الاذتاب والاحتراقات وله 
من المنازل. منزلة القلب (فتيحات «/5))-.5ه4). 

ه١)‏ ترجه هذا الاسم على ايجاد ما يظهر في ركن الحواء وله من المنازك منُزلة الشولة 
(نتيحات ؟/0١45)‏ . 

)١05‏ توه هذا الاسم على اماد ما يظهر في ركن الماء وله من المنازل معزلة لنعام (فتوعات 
؟/؟ ؛). 

)1١ 1‏ توجه هذا الاسم على اتحاد ما يظهر في الارم. وله من المنازل متزلة البلدة (نتيسمات 
؟/؟15). 





سن 


؟عاب كمف الغايات 








ثم المعدن : بنسة ١‏ الظظلاء » ؛ في نفس الانسان ؛ فقايله ٠‏ من قوس الباطن » 
« العزيز 0 . ب ثم النبات : بنسبة الثاء» في نفس الانسان ؛ فقابله » 
5 قوس الباطن ١‏ « الرزاق 6!""" . ل ثم الحيوات ٠‏ بنسبة « الذال ٠‏ [13 ] 
2 نفس الانسان ؟ فقايله ) سس فوس الباطن ؛ «المُذل ٠‏ 2 م 
الملك ؛: بنسبة 3« الفاء ؛ قي نه نفس الانسان ؛ فمابله » من قوس الباطن ؛ 
القوي 5١!‏ ,: نم الجن سة ١‏ الناء؛ في نفس الانسان ؛ فقابله » من 
قوس بط ا اللطيف 4200 , ثم الأنسان : بنسبة « المى » 3 نفس 
الانسان ؛ فقابله » من قوس الباطن . ٠‏ الجامع انيل ) م الرتبة, 
بنسبة « الواو ٠‏ في نهم نفس الانسان ؛ فقابله. من قوس اباط ؛ ١‏ رفيع 
الدريجات اد وق أخمرنا « الور ف هذا الثرتيب ٠‏ عن « ال » ليكون 
بناء المرتبة : فتصح الاخخرية ؛ في ترتيب الاعيان للانسان'*" . و «١‏ الواو » عند 


البض آخمر الشفتويات . 


+) توسه هذا الاسم عل اتجاد المعادن وله من المنازل سعد الذابح (تتيحات 450/5). 
)١ 4‏ ترجه هذا الاسم على ابحاد النبات وله من المئازل سعد بلم/ (تيحات؟ /؟47) ' 
8) توجه هذا الاسم على أتحاد الحيوان وله من المنازل سعد المرد (نترحات؟ /408) . 
)١‏ توجه هذا الاسم على ايحاد الملالكة وله من المنازل سعد الاخبية (نترعات؟ /405) . 
5ذ١)‏ ترجه هذا الاسم على ابحاد الجن وله من المنازل المقدم من الدالي (نتوحات؟ /55؛) . 
م )١‏ توجه هذا الاسم على اتحاد الانسان وله من المنازل الفرع المؤخعر (نترحات؟ /52)) . 
8 توجه هذا الاسم على تعيين المراتب لا على ابجادها لانها نسب لا تتصف بالوجود. . 
من المتازل لمقدرة الرشا » وهر الحبل الذي للفرع وهذه صورته ٠:‏ “إنهم 
(قيسات 1د -59)). 


3 
3 


م١‏ ) راب جم الشررح المطول لكل هذه المباحث في الفتوحات +*/١م؛-جمبا)‏ -. هذا 
و بمكن امال ما ما تقدم عند الشارح وعند ابن عرلي قُ الفتوسات مذين الرسعين : )١‏ جدول 
تجليات «١‏ نفس الرحمن م« 5 1 قوسي الباطن بالظاهر من الداارة الوجردية ؛ ( دا تحليات 
نفس الرحمن ؛ في عالي الابداج والامكان , 


تنرن 


مئان اسماعيل حي 


جدول تجليات نفس القن في فوبي' الباطن. والظاهر 
القوس الباطن القيس الطاهر 


١‏ البديع المقل الأول الحمزة 2 الشرطان 

١‏ الباعث الوح المحفول 2 الاء البطين 

١‏ الباطن الطبيعة الكلية العين 2 الكريا 

1 الآخر المباء أللياء الدبران 

9 الشتاهر الجسم الكل الغين رأس الموناء 

. لمكم الشكل الحاء النحية 

؟0 الحيط المرش "2 ٠‏ القاف الأراع . 

4 الشكور الكرسي الكاف2 الثثرة 

5 النني الفلك الأطلس اليم الطرف 

٠‏ المغتار ثلك المنازل الشين جمبة الاسد 

1 الرب الباء الأول الياء كيان الببت اراهم 
١‏ العليم الماء الثائية 2 الضاد الصرفة اللبيس موبى 
١‏ القاهر المماء الثالثة اللام العوا الغلإثا,ء هاروث 
١‏ النور السماء الرا بعة النرن السماك الأحد ادريس 
م المصور الباء الخامة 2 الراء النفر الجمعة يرسف 
15 الخصى السياء السادسة الطاء الزبانا الأربعاء عيسى 
١‏ المبين السماء السابعة الدال الا كليل الاثنين آدم 
ما القايض الأثير العاء القلب 

14 المي الوا الزاي الشولة 

م" ا حيبي الماء الين 2 النعام 

5" المميث العراب الساد اليلدةٌ 

35 العز يز المعادن الظاء سعد الذابيج 

و4 الرئاق النبات ألثام سعك د 

1 المذل الحرات الذال سعد السعود 

١‏ التوى الملائكة الفاء سعد الأخبية 

5؟ - اللطيف الجن الباء المقدممن الدال 

بد الجامع الانسات الم الفرع المؤخر 

4" رفيع الدرجات ثبين المرائب الواء الرشا . 


يف 





عمان اساعيل يحيى 

9/0) ووالالق» و« اللام 5 الزمن » ص؛؛ لما كانا زائدين 
سقطا عند اتصال (الماء » با و لراء ؛ 2 الدرج : لطلب الذات الالهية 
نفسه ) من سحيث الرجمانية والرحيمية . ولذلك اتصل ١‏ الماء » با ٠‏ لراء ٠‏ اتتصال 
الموية » الي هي الباطن المجمع الواحداني » بالظاهر المتطور المفصل ؛ 
واتصل «١‏ النون » با « لراء » اتصال المداد بقام التدوين والتسطير . 

(1/8) وقد طلب «الآلف غ في «الرحمن وص؛ . ولامه؛ بالنسة 
المذكورة ي الخلالة ٠‏ وطلب و اللام 4 « الراءة » » فإن مستوى سلكه ‏ من 
مبدئه ض! إلى غايته )2 موقم تطوير « الراء » : فستوى سلكه محل تفتح 
التطويرات ١‏ الرائية » » وجهة” جمعها ؟ ولذلك كان سك" اللا من 
مستواه الى المدأ ع ط موقم الدرجات الماية ؛ وإلى الغاية » موقم > لمكا 
الماية . 

(9/ا)» وقد طلب ١‏ الراك «الخحاةخ» طلب الصور المشخصة » 
جذب جبلاتها » مادة” الحياة من الروح المنفوخ فيها . فان حصول ال 
كل شيء ط؛ ؛ إما عن بسر أو عسر : فا د لحاء » بناء حصيله عن بسر ) 
كالروح : فإن حصول كال الحياة له لذاته ؛ و و الحاء» بناء حصوله عن 
عسر» كانلتباء غ؛ والخبرة : فإن استخراجه (- الحباء) إنما يكون عن -جهد 

مشو ؛ ..وعام. اللخبرة 5 عن. التزام الاختبار. والامتحان . 

0 64 وقل طلب.و الحاء ). « الم ) طلب الروح أدن الصور )2 هام 
ظهوره فيها . فإتبا إنما نكون له قتحط الرحال» كالانسان ني أدنى المرانب 
6 . فإن الروح ؛ مع ظهوره في ؛ الصور الجمة » اما يظهر في الصررة 
الانسانية أ كل الظهور . ولذلك أوتِيَت ( الصورة الانسانية ) من القوى النطفية 
والتسخير جوامعها ؛ فان نطق كل شيء غ! وتسخيرة ) مسب قوة ححياته ؟ 
وقوة حياته » محسب ظهور الروح فيه . 

)48١(‏ وحيث طلب - صلى الله عليه (وسلم 1 - تأبيد روح القااس 
بالأأمر الالمي ؛ » جعل شعاره : « حم).- وطلب «المم ؛ » بوساطة والألف» 
«النون» » طلبه قطبه الأيسر القطب الأيمن بسر النصائف. » بوساطة 
القطب اللدامع [130 الام ب بينهها » في لبس الوأد ف؟(؟) ء 'الدال على 
قطبية الغرد الجامع في ولاية العلم وا والأيد ع على استواء لا يزاحمه الميل القاسر . | 

ص الاصل : الرحمان . نمن؟ الاصل: ميداءه , ط؛ الامل : المبداء , ظه الاصل 

ثى . ع4 الاصل ؛ كالحباء, - الم الامل : ثي  ,‏ ف؛ الاصل : الاد , 


١ع‎ 


كتابم كثف القايات 


وخحفض( ق النون مشعر بتنزل الوجود. العام الرحماني الى. محل عموم التحصيص 
والتخصيص الرحيمي . أو فافهم. ! ان كنت من أهله ؛ واشرب هنيئاً 
ما هتمتى لك من وابل القهم وطللله ! 


الرحيم | 

85 ! ان الحضرة الرحيمية » التي ببا تمت «البسملة ٠:‏ :. ويئامها 
م كتاب الوجود » المنطوي على سوره وآياته وكلاته وحروقه. جميعاً » لما 
سكونان : سكون باعتبار .فت الحقيقة. الذاتية الرحيمية ف مظاهر الأعيان : 
٠‏ مع ظهورها فيها ؛ فان الحق - تعالى  !‏ من حيث كونه. موصوفا بالؤحدة 

[لمجريد والألوهية » غير مدارك في مظاهره ححقيقة. ” وعيناً ) ٠‏ بل المُدرَّك 

منه ‏ تعالى ! ني أعيانها الرجودية» كمه لا عينه ؛ - وسكون” باعتبار 
استبلاك الأعيان المخصصة » في النجلي الرحيمي » لتلقي فيض الوجود وحصصيه ٠‏ 
بالكلية » محيث محخفى انيات تلك الاعيان » ثى الوجود الظاهر مبا وفيها ) 
على مفتضى ٠:‏ كنت له ممعاً و بصرأ ويدا ,"0 ولكن يظهر حكمها فيه ؛ 
نما خفيت حقيقة الحق ف في السكين الأول وظهر حكمها فيه . 

سم فارلألف » وو«اللام؛ ٠‏ بسكونهما الميت في ١‏ الرحيم » » بناء 
سكونيه ؛) وسكون مظاهره » بكونبا شوئونه ك الذاتية » في ا حقيقة سكونه . 

(45). وأما ١‏ الراء ٠‏ : فهو بناء تطور نجل « الرحيم ) تخصيصاً 
ونخصيصاً ل . وتضعيفه بناء م أموقع الدرجات المأية والدركات الماية قي مسافة 
انساط الوجود ) “على مقفتضى التطوير - ونتحته مفتاح غيب الجمع 
والوجود » الفاتتح أبواب الفيض الوجودي ؛ المنصب على المتطورات الكونية » 
المتخصص” بحسا : باطناً وظاهرا » خلقاً وإبداعاً . 

(88) و والحاء ) بعده ؛ بناء اخنصاص كل صورة في مسافة التطوير 
بروح الحياة وحياة الروح وسر القيومية  .‏ ولاختصاص ١‏ الكرسي » بالتجلي 
5) أشارة الى الحديث القدسي المعروف : « ... فاذ! احببته كنت مبعه الذي يسمع؛. 
الظر روايات هذا المحديث التلفة في الجراب الكاني لابن القيم ص ووعدمه (ط. اناه 

5). 1 
وق؟ - ق4 » شطب الناسخ خ على هده الجملة بالقلم الآحر وأزدف كلمة. ه 'رر» في أولها 
يحرف «الى» في آخرها بين السطور , - ك؛ الامل :شوونه. - ل4 كعب النا سخ الاصمل 

حرف لدح» تحت كلمة و وتخصيصاً ليدل القارئ. على وجوب قراءة هذه اكلم بالحاء 
بالهاء , - م1 الاصل : بنا , 


يكن 


عبان اساعيل بحبى 

الرحيعمي 3 صار ١‏ الكرسي ») مورد الصورة الطسبعية التفصيلية , ومقسم 
الأبواب الغائية الخنانية » وحل الاستحالات المستحسنة ال ار 
عن شوب الفساد ؛ إلى لا غاية , وحركته السفلية بناء نزلة « الروح 

امل سر القيومية العامة » الى « باء» الاضافة في الكون ا 0 
الأعيان الوجودية وأحمعها » وهو الانسان » الأ كل ؛ الفرد ) ال في 
: القيومية العامة ل [148[ 1 ] ١‏ بالرؤاف ك3 الى بالاذا . ولذلك يضاف 
« يالياء ؛ الى -حفيقته المتفردة ٠‏ + ف حضرة ة المع والومجود » بالاحاطة والاشيال » 
كل شيء ه! اضافة” حقيقية : فاله أصل شامل تفرع منه كل شيء. هاب 
فاذا سقط وياء» الاضافة من هذا الانسان » بتحققه بسواد الفقر المطلق ؛ 
يلزمه الفقد الكلى بفناء وياء » الاضافة فيه » وفناء. نسبته ايضاً الى كل 
ثىءع2) هأي فين توحيد العين» الذي هو عين ١‏ الظاهر «الباطن ١)‏ . فهو 
حالتيلع شيامة حكلما لا عبئاً في محل ١‏ باء » الاضاقة: برحمة الكافة مستبين 
وه بالمؤمنين رواف و'رحي !0'"" وحيث يكون قيامه » ني ذلك امحل ؛ 
حكماً لا عيئا : برجع حك الاضافة خخالصاً الى عين الحق : فيتبين - 
اذذاك ‏ سر ولن الملك اليوم ييا ' 

(85) ولا كان «الحاء» ؛ الذي هو بناء روح الحياة » القائم بقيومية 
الكافة . من حيث عدد اسمه طلب (الياء » طلب الي ء نفسه ء كانت 
كلية تطورات الروح الاعظم ؛ الذي منه اشتعال القايليات الحمة بالأنوار 
الوجودية ؛) حسب معالم ظهوراته, الكلية ؛ عطرة” نطق بها الكتاب ؛ المحيط 
بالمخيطات . وتطوراتها الكلية ؛ معبر عنها بالأسماء العشرة رهي : 

روح القدس ٠‏ كم قال تعالى : : «وأيدناه بروح القدس 5ه ** '. والروح 
الامين : كما قال :مؤنزل به الروح الامين على قلبك #ه'''. وروح الله 
كما قال : انما المسيح : : عيسبى بن مريم ؛ رسول الله وكلمته وروح منه كه 111 , 


ورد الأمر » كما قال :ين بسألونك ي*عن الروح» فا ف ل : الروح من 
بالم١)‏ سورة 5/م؟ ١‏ و م ارو ف الرحم )2 وصفات يطلقه] القران عل الرسول مكل )2 
عليه الصلاة والسلد 


١1/426 سورة‎ )١م+‎ 

5م١)‏ سرية ؟/لام 56 ., 

) سورة لاوا . 

. 1٠١/14 سورة‎ )١ذ١‎ 

ن؛ الامل : بالروك . - هآ الامل : فى وء الاصل : روفا. 
ي؟ الاصل : تلونك . 


١8 


كتاب كشف الغايات 

سا0 
امر رلي!"' 4 . وروح الإلقاء 4 م قال : ##رفيع الدرجات 6؛ شق العرش ؛ 
يلي الروح من امره على من بشاء من عباده ٠ ١51‏ ودفح الوجي مما 
قال : يق كذلك أوحينا اليك روحاً من أمرنائج!؟"'. وروح التمثيل ؛ كا قال : 
إفأرسلنا اليها روحنا فتمثل لها بشراً سوبا جا*"". وروح الانشاء » ها قال : 
ثم انشأناه خلقاً آخر ٠"!‏ . وروح التنزل » كما قال :9 تسل الملائكة 
واأروح فيبا'"*' يه وروح الاضافة : بالياء »» كما قال : و ونفخت فيه 
من روي 141 #. 

(/1م) فا ولياء» المتصل المي هو بناء تعميم سر القيومية ) 
الظاهر من الانسان الكل ؛ الموصوف باه لرحم » ؛ الخلوق وي احسن 
تقوم ,1ك ؟حيث ظهر بهو العدا'ل”''"'' الذي به قامت السماوات 
والأرض » وبه صلحت القابليات لقبول فيض الوجود . فان أنواع العالم ؛ 
طئق” عدد «الياء و » عشرة : لأنه إما جوهرً او عرض ٠»‏ «العرض نسعة 
انواع »''؟ عاشرها الجوهر . فانقسام” عدد القيومية من 3 الانسان » الظاهر 
با « لعدل » ؛. طبق” عدد والياء » » يعم أنواع العالم . ولذلك انتقل هذا 
والانسان » » من النشأة " العاجلة إلى الاجلة» عن تسعة نسوة [145 6] 


؟5١)‏ سورة لا1/هم. 

*9) سورة ٠8/ه1ا.‏ 

4ذا) سورة *4/؟ه. 

.ا١5/1١8 سورة‎ ) ١46 

.1١1/5+ سورة‎ )15 

/141) سورة لاة/4. 

9+4ل) سررة 91/16؟ ؛ 8؟/الا. 

44ل) سررة 1/96. 

06 «العدل ؛ ويقال : الحق الوق به وشو عبارة عن أول مخلرق خلقه الل تمال » 
(لطايف الأعلام )1١١‏ . وهو العقل الأول » ني مظهر من مظاهره او ني عل من اعماله (كتاب 
المايل لابن عرني ؛ المسالة العاشرة والحادية عشر) . 

٠‏ لهي الحم والكيف والاضافة والآين والحين ( ع المى) والوضم والملك والفعل والانفعال. 
رهذه الانواع التسم » التي هي اقسام « العرضس » ؛ مع الجوهر هي المعروفة في علم المنطق بالمقولات 
العثر (انظر كعاب اقسام العلوم العقلية لابن سيناء ميحث : المعاي المفردة الذاتية ل مذلا 
والمقولإات عند المنود هي سئة : الجيهر ٠‏ الكيفية » الفعل ( - يفعل ) » العام » الخامن » 
التجمع . وعند الفيلوف الالماني كانت ؛ الكم ؛ الكيف »؛ الاضافة » الحالة (انظر ماسليون: 
تاريخ الاصطلاحات الفلفة ١+»١١‏ -ههذ! الكتاب لا يزال مخطرطاً ) . 


91 الاصل: النسارة , 


كيل 


عئان اسماعيل معيى 





كانت نفسه عاشرهن » وهو جوهر'''' : من باب ١‏ الرجال قتوامون على 
الساء كيبن ١‏ 

(80) فا ولتعةوء صور أنواع الأعراض ٠‏ القائمة بالجرهر'''' ؛ 
وهو روح الجوهر ١‏ الاثم بئفسه ) المقم أغيره ألا ترى أن « الياء » طلب 
« الم » » الذي به عمام « البسملة » وتعام ١‏ الرحيم فيبا؟ فان كال ظهرر 
الانسان »؛ الموصوف به : والعالم الذي قام بعد له » في الصورة الحسية الظاهرة 
في منتبى تنزّل الوجود . من الأركان الاربع الطبيعية . فاذا ضربت الانواع 
العشر العالمي ف الاركان الاربع الطبيعية » قام من ذلك ١‏ الم و ء الذي 
هو بناء صور العالم ؛ وتمام صور الانسان » الختم بها تنزك" الوجودا*'" . 

(4889) فلا كان « للميم 1 الاحاطة. والاشهال والمام ء في منتبى 
(ال)تنز لات الخرفية: حيث صار مخرجه منقطم امتداد التفس ؛ - وللانسان : 


.. هذا التعليل او التبر ير الباطي لزواج النبي بتسع ناء لا مخلر حقأ من مهارة ردقة,‎ )٠ 

*١غ)‏ سوررةٌ 9*/14. 

4 ) الجوسر . اصلها الفارببى : كوهر رمماه نمت اللؤيق. واصل التخصيص الفلسي 
يوثاف : ماعنه ( رباللاتيي : ولإصةيوطن5 ) وله حدود ثلاثة . علد الطيعيين : غر 
المنصر الأيل او الجزء الذي لا يتجزأ . وعند الفلاسفة : هو ما ايس في موضوع © بل قالم في 
نفه . وعند المتكلمين : هر ما ليس في بحل . (راجع سيار العنرم للغزالي 10 ؛ وما بعد 
الطبيعة لابن رشد ؛ » واألار بعين للرازري ١ه"‏ ؛ وثار بسن الامطللاحات الفلفية لماسنيوث ١1١‏ ! 
ومنطق الشقاء لابن سينا ؛ مادة جوضر في فهرس المصطلحات) . 

)٠‏ مراتب الوجود او تنزلاته هى ار بعون برتبة او منزلة وه تقابل القيية العددية خرف 
و الم » . رها هو تعدادها كما ذكرها الجيلٍ ني كعابه مراتب الوجود ؛ - 

)١‏ النيب المطلق . - )١‏ التجل الأول (الاحدية) . - ع) الواحدية , ب ؛) الفلهرر 
الصرن , - ه) الوجرد اللاري . - 5) الربوبية -. ؟) الملكية  ,‏ م) الاسماء والصفات 
النشية.- ه) حشرة الاسماء الجلالية.  )٠١‏ حضرة الاسماء الجالية. - )١١‏ حضرة 
الاسماء الفعلة . - ؟١)‏ عالم الامكان . - )١5‏ العقل الأآرل .ا ١5‏ ) الروح الاعظم . - 
٠٠‏ ) العرش . - )١١‏ الكربي )١١  .‏ عالم الارواح العلوية  .‏ 18) الطبيعة الجردة . - 
١9‏ ) الحيولي. - .م) الحباء ., -١ع)‏ الجيهر الفرد , سل م©) المركبات . س +ع5) القلك 
الاطلي. - ؛م) فلك الجرناء. - مم) فلك الأثلاك  ,‏ 5م) سما زسل  ,‏ م) مهام 
الشري . - م؟) ص اء المريخ - وع) شاء الشمسن .سا .#) سماء الزمرة .ب )«١‏ سماء 
عطارد , - ؟#) سماء القمر . - 8؟) فلك الأثير  .‏ #4 الكرة الحوائية . ب وع) الكثرة 
المائية  .‏ 5م) الكرة العرابية . ب باع) الممعادن , ب مع) الباث ,ب وعم) | لحيوان , - 
6؛) الانان , : 

هذا ١‏ وقد طبع كتاب ٠‏ مراتب الوجود » للجيل وسققه الاستاذ المتشرق : 1 

0111 نه ستتمط ات غطه' ممه معط ؟ ماعن +02 العلا 20 نلكتعع سرحظ اقح 

06 رصعا خا 


ل 


المنبه عليه ) الاحاطة” والاشيال والمام 4 قُِ مننبيى سلسلة الوجود ) حيث 
تمت به النبوة. والرسالة ومكارم” الاق ؛ ولت به الديانة والشرعة 1 
والصورة  »‏ قام في اسمه مر ن ١‏ البسملة » » اللي هي ام كتاب المبادى والبواطن 
والغايات لظواهر » لج" تِ ' دممات» ٠:‏ مي ؛ من منهى الأسم الاسم» 2 آدم) : 
مشعرا بانتهاء و الأمماء ) فيه ؛ اميم ا حاق وسط الاحاطة الرحمانية : 
مشعرًا بقيامة رحمة الكافة عليه وال ظهورها به ؛ اهما منتبى ذائرة 
البحيمية : مشعرا بدوران فلك التحصيص ت” والتخصيص (التدبير والتفصيل 
على حقيقته حقيمته مع « الحاء ٠‏ » الذي هو الثوب السابغ م لروحه الاعظم » ني عالم 
القول - وام ؛ الدال» من تربيع الرجي » ؛ الذي هو وصفه الخاص » 
او من تربيع حضرات ١‏ البسملة » البي هي ٠‏ بتجليها وتنا وتدلها » منتبية”"» 
الى عين موصوف با؛ أرحم ؛ ؛ مقصودٍ في التديير والتفصيل ؛ مبينة - 
بالسنة الاشارة حقائقها أحواها جملة ونفصيلاً » في آيات : أم” كتاب ١‏ : 
أوله ٠‏ باء ٠‏ وآخره ٠‏ ميم ١‏ , 

(90) ولولا مخافة التطويل ع ؛ لمهدت لك ما يفهمك كية نحقائقه 
القامة بذاته ع وكيفية أسواله السنية الراجحة في قسطاس ال الوجود ؟ وكونه 
من أكرم الطوائف وأشرفهم ؛ وكونه من طينة نقطة ارضية منها داحيتت 
اقطارها » وهي صارت أمنتها . - ومواد” هذا اتمهيد نما تحصل من مطاوي 
ما في احاطات « ألف السملة ) و «لامه» و «ميمه ؛ . ومن سلك شجوز 
التحقيق وجد في « نقطة بائها عث"ما احتملت حيطة الظهرر ا 
حمعاً وتفصياة . - فافهم ! [*15 ؟] وتعقّل ما قرع سمعلك؛ وعن موقع الاشارة 
لا تغفل ! 

وهذا آخر ما أورد » في معاني ٠‏ البسملة » وإطائف اشاراتها » من السوائح 
ألغينية واللوائعم الفتحية » المقتسة. من الاشراقات الأشا أفية  .‏ وهذا مدا 3 
الشروع فٍ شرح اللحطبة وحل رموزها وفتح أبواب كنوزها » حسّب 
التيسير : كما يهب ويعطي من هو لكل فضل جدير'"'" . 


)٠5‏ مقدمة ابن سودكين عل املاء التجليات تحتوي: :على ذكر بعضى المناسبات التار خية 
الخاصة بكتاب التجليات نفه رأينا اثباتها بالنس الكامل في هذه التعليقات : ٠‏ الحمد لله الذي 


من ' على عباده الذين. اصطفى بمعرفة مراتب' التجليات . وجعلهم على بصيرة منه ني ميم الحالات 





ب الاصل : يلثه ,ب 2 وضع الناسخ الاصلي حرف اح م نحت "كلية التخحصيص ليدل 
القارى' عل لزوم قراءة هذه اللفظة بالحاء لا بالخاء ث8 الامل : باءها 0-1 0 الأصل : ميذاة, 


15١ 


عات اسماعيل حيى 


باسمه « الثرر » رهو المنفر للظم والجهالات . فاعرفهم به - سبحائه - من أميزت عنده 
احكام العجل عل ترايل النثات . ونا حكيه أذا ثادى مطلق النفس : أو خصص قرة من قوى 
الذاث , فيعلنون بنور الله ان التجلي » أعي الوارد الالمي؛ اذا كان على مجرد النفس القايلة 
لالجل باسعديبا ) كان الفناز(ء) ساك عل حيع القرى المدركات . فيكون المدد الحاصل + بعد 
الرجوع » ماني يجردات . وان كان عل لبكيرة: ادركت التجليات الملكوتيات !؛ وخرق 
نورها ملكوت الارض والسموات ؛ وكشف الر في أرراح المناسبات : وما يرجبه ذلك التناسب 
من الإلف بين الذوات . 


وات كان سملي على القرة انناطقة ؛ فاضت بانواع الايد على فاطر الارض بالسموات 
ونطق القلب بالاسم الاعتم » نطقأ خارقاً العادات . وذلك عندما يدرك نفه بنفه »؛ في مولن 
تقدس عن الآفات . وان كان التجلي على القرة البصرية » من حضرة الاسم الظاهر ؛ تعلق الادراك 
بالأثوار اللامعات ؛ وامالي الظاهرات » ورن'ية رجه الحق في ميم الممكنات , 


» وان خصصس »2 سبحاله ! بتجليه القوة المعية 6 من -حضرة اللسن ؛ تعلق الادراك بفئون 
الحخاطبات . ووريث حالة و الشجرة الموسوية » ؛ لكن من سنضرة وجوده لا من خارج الجهات , 
وديا ارتقى 5 قراءته الى السماع الارقع من اعل أسائيد التلقيات . ودون ذلك ٠‏ الحادثة والمكالمة 

من الأروام الماليات : بالشملي بباع تطريب دوران الأفلاك ٠»‏ وبا تعطيه من بديع النمات 
وقد جأء عن الثببي؛ صل الله عليه رسلم ؛ « أن من امي محدثين وسكلمين , ٠‏ وي ذلك تيه لأهل 
الغهر العليى الاشارات 


و وان كان التجلي على القلب ١‏ المراد بقوله » تعالى : «آن في ذلك لذكرى من كان له 
تلب »,- 1١/74(‏ ؟ )00/60٠‏ فانه يدرك تقلب قله مم الشؤون » في كل زمن فرد ؛ وهر 
من اشرف ل الحمديات . يسن هله المضرة نال 2 الصادة والسلام لصاحيه : أتذ كر 
يوم 5لا يوم و«أآيثير يثير الى المواثيق الأول الابقات ! - رعن التسقق بادراك تقلب القلب 
الشؤزون ٠‏ ينبعثك الور الحي : كل أن أن باحكام” الاستمد امات واقتضائها [الاصل : 
واقتضاها ] الذائي بفقرها النبوتي بأنواع ارلات , وحضرة الحرد لامنم عندها العملايا والمبات , 
وعما كان الخطاب بقوله تمال : و وأما الائل فل تبر 0 (؟وة(/ه» 06 لِفيده التخلق [الاصل : 
التجلي] بأكل الصفات . 


» فسبحان من منح عباده المارفين به معرفة حقايق التجلي ! ونتح عليهم بمنازلة [الاصل ؛ 
منا ذلر ] احكام التداني بالتدلي . وذلك عندما حققهم باداء الفرايض «التقرب بالنرافل .. 
واشهدم ؛ سبحانه ! سر الميل بالعامل . حى حمل لم » ببذا (الاصل : بعد) الشهود ؛ التبر ي 
من كل علة ر إعلسوا) علم البقين بانه « لا حول ولا قوة الإ باته » . وحيئئة ملا هم منه وم يصمتهم 
طرنة ين مله . وأشير ٠‏ عز وجل ! انه ن سمعهم [5! ] و بصرحم » وميم تواهم , رهذا 
نخصيص م يطلقه عل غيرهم ؛ و بخصص به سواه , وليس ف قونهم » بعد التحقق هذه المرتبة؛ 
ان يشهدوا سواه » او برها في الكرنين إلا اياء ! 


) فاز بذلك «الذيئ يدعوكث رهم بالتداة» (سوم ره /؟ ووسورة م١‏ 2837 ): و( هو) اعتباره عالم 
رجردم ؟ « و بالمثي » وهق هرثية امكا مهم وخودم , 8 ير يدرت » بتوجه الاستمداد الذالي 
«رجهه» ؛ ورين في غيب مير وهر هوا, [الاصل ضميرم والتصحيح ثأبت في لسخة 
رلين] نهم بين ظلمة ونور وطيبة وحضمور (الاصل : بين ظللمة وحضور ٠»‏ بالتصحيح ثابت 
في نسحي رلين وفيينا) . تاهوا في جلاله وهاموا . « كلا اضاء م مشوا فيه وإذا أظلر علسم تاماه , 
زسورة ؟١/١؟).,‏ 


١ 


كعاب "كشض النايات 


لله قرم رى 5 حالم عبرا 
» فلامع البرق لما ان بدا لم 
ما لاح 59 انطوى عنا بسرعته 
و يشير لا صير للذ كران |اسعها 
وآلا ثري له لما بدا زينا 
ه ولو يدم منه جل للعيون ا 
» هذا مثال وتقريب تنزل عن 
"برسي ال سبحات الوجه حاصلة 


نوا الى البارق العلوي سين سرا 
أرب الى طيب وصل باللوى غبرا 
الا ليفهم عن اهل الحمى شيرا 
عل دوام نجل بمحق الاثرا 
فردأ يكاد سناه يذهب الصرا 
كانتء لعبرك» تدري بعده. النظرا 
تحقيقة عر بعناها الذي أسعيرا 
طوف لقلب رأى الآيات فاد كرا» . 


وما و يتذ كر الامن ينيب » (سورة )١5/1٠١‏ الى « القريب المحيب , . جعلنا ألله متهم 
رلا عدل بنا عنمم 2 منه ونضله ! 

» وصل الله عل تبلة الحاللي الالهية » الذي منه فاضت التجليات عل كل مستجل من البرية» 
وغل آله ريه + وسلم تلما ! 

» وبعد : فاله لما انبت مراتب التجليات لشيخنا وإمامنا أن عبدا محمد بن على بن محمد بن 
احمد بن العرني ؛ الطائي الحاتمي ثم الاندلسي » رضي الله عنه في زمانه » ونازلها حميعها ذوقاً وشهوداً 
بنور يقينه وايمانه ؛ وعلم ان اشرف مراتب الرجال إفاضة الكال » فلذلك المح لأرلي الابسار 
مها بقبس وتنفس من سحعضرة الجمع والوجود بأطيب نفس » تشويقا لقلوب الطاليين وتيب لم 
أو المزم » من المريدين للمذاقات الملمية . ورفعهم عن التقيد بالقرة الرشمية » الذين يجدون 
«من يمن » ميم و نفس الرحن » ويتجيون للداعى الى حفرة الجنان , وعى شيخحْنا » قدس 
الله سره ! ما تنفى به عن الاذن الالمى « كتاب التجلياتى . رأودعه من المعارف اللدنية 
والحقايق الالحية وما هو كهيئة [الاصل : كهيه] المكنون » . لا ينكره إلا أهل الثرة بالله » 
الحجربين , وأنفاس اهل الله تعالى ! - لكالا تنبسط عل الفريقين » ويظهر اترها في 
الضدين » لكونه ( > ما تنفس به الشيخ ) حقأ ني نفسه ؛ ولا يقبله إلأ من هو من جنهء وقد 
اخير الله » مبحانه ! عن كلاه النور المبين أنه و يضل به كثيرأ و هدي به كثيراً وما يضل 
به الا الفاسقن» (سورة ؟ /8غ) ! 

» يلا وقف بعغى من كتت أظته خليلاً » وانه بالموافقة والوفا(,) لي كفيلاً » على هذا 
الكتاب الممى « بالتجليات م ؛ ورأى ما فيه من متابعة (الاصل : متابعات » ونسخة فيينا : 
مبايعات ) اسرار الأولياء لشيخنا في المشاهد الملكوئيات ؛ ,ألم قد أقروا بسبقه » وان [28 ,]] 
تقدموا ني الزمان » وبايمن على المرتبة » الي خصه با الرحن » قال : أكاد أةسم بالله ! ان 
هذا ظلم وعدوان وزود وعتان ودعوى بغير رهان ! .ثلا كان بعد ذلك ؛ رأيت هذا المنكر في 
المنام وهو يبالغ ني سب النبي» عليه السلام ! بفواحش لا يم ذا ايمان [الاصل : ذي] ان 
يذكرها بلان : او يرقها بئان . فعلمت ان المذكرر قد أر بقته زلته وأحاطت به خطيلته . 
وكان ذلك سنة عشرة وستّاية جحلب . وكان شيخنا » رشي الله عنه غابيا . 

م ولا قدم بعد مدة » اعلمته مما ذكره ذلك الحايب . ولاعتناني بالقفية » قصدت تحقيق 
الألة [الاصل : المسيلة ] مع الشيخ ؛ مع ما عندي فيا من علم اليقين . وظهرت بسورة 
محاقق ليظهر مزيد من الوضوح بالتبيين . 

» فلت » يا سيدي ؛: قد ثيت عند العارفين ان الانسات اتمواج صغير من العام الكبير , 
وان لكل موجود من الممكنات » في لخة وسود العبد » ريقة منبمثة عن اصل هو طا حقيقة . 
فاذا اذ صاحب الجمعية يقبل عل رقيقة ما » من رقايق نفه » فاها ثثر وحن بذلك. التوجه الخاص 
حتى تكرن مدركة لسه. فاذا اخذ الحي [رلين : المتروحن] لعلك الرقيقة يناظرها في حقيقة 


الف 


عمان اسماعيل نحيى 


الاية ؛ او سألة (الاصل : مسئلة) علمية - كا جرى لسيدي مع من اجتيع بهم لي كشفه, 
ربين ما جرى من اعترافهم له بوصفه - أوليس من المقطوع به أن الذي قامت به تلك الرقايق 
ه لما الامل مل الكل وهي له الفرع الجرْثي : فهو لما كا لرب الجيد» ؛ وي في نلشة رجيده 
كالعيد ؟ فليس طا . عا نحجيه بم» مدد إلا من القائه السبا ولا حياة الا من اقباله الخاص 
عاما فهي لمذدا الارباط ٠‏ فب جيب به + .شهورة لا قاهرة ومحصررة لا حامرة : 
لكين يننني الانصاف ان بم , أ لير من عذء الزية الزية الؤق ؛ على بن هو سا 
حفيقة كلية مطلقة [الامل :ا وهذه الزيادة ثابتة في لكخة رلين] 3 وكيف يقعلم عل 
حفايقهم بما حكمنا به على ما قام في نسخة وجودنا من رقايتهم ؟ 


«وسلوم ايضاً . أن لناء في وجرد كل انان سيم ومن غيرهم ٠‏ رقابق روسانية + ران 
لها [الاصل : الم ٠‏ وكذا نسكتا رلين وفينا] عنهم (الاصل : عليئا ! رلين رفيينا : عليما) 
سلطئة وربائية . وحكبهر عل ا قام بهم من رقايقنا ؛ كا عر الامر عند في] حكمنا به 
يحقايقنا . فهم يناقضوننا [الاصل : يناقضونا] في الأحكام ويبقى الأمر مرترئاً [الاصل : 
مؤيف] عل نظر المحقق العلام ! وقد أقر [الاصل:اقررا] المنصفون من أهل هذه الطريق ان 
سيدي الانام في زماته » عمدة [ ني الاصل وي لخة رلين وي ثابتة في نسخة فينا] اذهل 
التحقيق , و بالله التوفيق ! 

» فلا شيخنا ؛ قدس الله روحه ! مي هذا الخطاب اعجبه . وقال : والله ؛ ما قصررت ! 
رلقه ايت بالصراب . لكن يا ولدي ما الثأن كله في معرفة : أحكام المواطن واشهرات . وفي 
التسقيق بذلك تتفاوت مراتب اهل الرلابات . رالذي حررته » يا ولدي ؛ في أمر الرقايق اخرئية ٠‏ 
القامة [الاصل : القائمين ع وكذا 5 نسحي رلين رفيينا] بالحثايق الاثنائية ٠‏ وكون اخ 
اما هى للكلٍ على الحزثي [الاصل : الجزءي] » فهذا حن في موطته الخاصس به : وضي الحضرة 
النفية وما يعطيه حم النعأة الجامعة الانانية , 

و والذي ذكرناه في م« كتاب التجليات» ١‏ مما جرى بيننا وبين [20 .] أسرار الموم ٠‏ 
اما كان في سبشرة حقية ومشاهدة قدسية [الاصل ؛ ومشاهد قدسية] » تجرد فنا سري وسر بن 
كرثنت به في سحضرة الحق . الى لا تقبل إلا جرد التحقيق والصدق . ولو فدرئا اجماعنا معهم 
ني عالم الحس بالأجساد , لما نقص الأمر عما اخبرت به عهم ولا زاد . والمعاملة » يا ولدي » 

مع القاجم « على كل نفس بما كبث (سورة 88/18):فيا يعمل او بغال : وهوب سبحاته | 

وعد لان كل تايل » : عدل” أو مأل ! 


, وقد أوشضحنا السر في ذلك في « الفتح المي والالقاء القدسي » في معرفة مزل القطب والامامين 
بغير شلك ولامين ٠‏ . وذلك » ان النة الالحية جرت في القطب »؛ اذا ولي المقام » ان يقام ي 
مجلس من ٠‏ مجالس القربة والتمكين » ؛ وبنصب له نخث عظم ؛ لو نظر الحلق الى يانه لطاشت 
عفولم ؛ فيقعد عليه . ويقف الامامان ء اللذان قد سملها الله له : بين يديه » و يمد القطب 
بده المبايعة الالمية والاستخلات . رتور [الاصل : يؤير] الأرواح من الملايكة والجن راليشر 
مبايته : وإسداً يعد وأسد ؛ و قائه جل جناب الحق ان يكين مصدراً لكل وارد وات برد عليه 
ألا واهد بعد واد ! » 

» وكل دمع يبابيه) في ذلك المقام » يأل لقب عن سألة من المائل . نيجيبه أمام 
الحاضر بن ليعرفوا متزلته من العم ٠‏ نيعرنون ١‏ لي ذلك الوقت ١‏ اي ام الاي ختص به . ولا 
يباينه إلآ الأدواح و المطهرة المقربة . ولا يسأله من الارياح الجايعة » من الملايكة والحن والبشن » 
إلا ادراح الانلاب » الذبن درجوا أ ششناهة , وهفكذا سال كل تطب امبايع 5 زماله . - ميقن 
الله ولي الترفيق ! 


11 


ثم مهد الشيخ ذلك كله بأحسن مهاد » بحيث ل يبق ني المألة [الاصل : المله] 
دخل الا لماحب عناد. ولو / يؤبر شيخنا » قدس الله روحه ! بنصح عاد الله - لما ابدى 

هذه الأسرار ؛ الى تتحق الصرنٍ في خزاين الغبرة عن الأغيار . لكنه » في ذلك » مؤد أمانة» 
الى « أهل القرب والأمانة » 

يلا تحققت في ذلك باليقين » وشرح الله صدري بوره المبين ؛ سحن الله عندي مَؤالي 
ف شرح هذا الكتاب راهداء تفاينه لاخواتي في الله تعالى لي من ٠‏ أوك الالباب » .فرغبت الى 
شيخنا ء قدس الله روسه | في شرح هذا « العلم المسرني» الذي و هو كهيثة المكنرن ». فن” 
علي" بشربحه) وتادني جواهر فتحه. فلا حصلت في حرزي » وكانت من اعز ما في كتزي » 
احبيت ان تكمل بالاتفاق » عملاً عل وصية الخلاق . قال الله تعالى ؛ وهو الرروث الرحيم : 
( ان تنالرا البر حتى تنفقرا مما تحبون دما تنفقوا من شيء فان الله به عليم ) (55/6)' و بختلف 
الانفاق باختلاف الأرزاق : فنه الرزق المسي » وهر غذاء الاشباح » رمئه الرزق الروحافٍ » 
يهر غذاء الأرواح . را تعالى ينفم به المؤهلين لقبوله » بمنه وفضله وطوله » وهو حصينا ولعم 
الوكيل . ولا حول ولا قوة الا بالل العلي المظيم . » 
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عمّان اساعيل ببى. 
( شرح خطبة التجليات ) 


(4691) «الحمد اله محكم ١‏ العقئل لراسخ 16" "في عالم البراز 1" 0 
( بوسماطة ب الفكر الشامخ ) وذاكر انمد الباذسم اين 


المقصود هنا بات معى رسو م المقل 5 : (أي) أنه من كي نجه زهو 
رامخ ) ثُ أي موطن آل ومعى كمه 5 حالة رسواحة اس ُ" وسنتاه 
خصيسن تكيمه )0 بعا م البوازيخ ١ن‏ 0 وتاليقه « بوساطة الذكر الشامخ وذاكر 
الحد الباذخ » ؟+- ثم معنى شمو الفكر ؛ ومعى ال كر والحجد م 9 نحفيق 
09) العقل الراسخ هو العقل الأول الذي وهو اول جوهر قبل الوجود من ريه ه واول 
« من عقل عنه وقبل فيض وجوده » (لطايف الأعلام ؟7؟اب) راجعم النتوحات ١/؟15:45!؛4‏ 
56/٠‏ وعقلة المستوفز ١ه-عه‏ وكتاب المسايل رقم ١١١1٠١‏ والتصوين وعم ادها 
واصسطلاحات الصوفة لابن عر ليا (مادة عقل) , - اما ص استمال قله الكلمة قبل ابن عر 
يراجع ديوان الخلاج (ط. 1م١1١‏ رقم ؟1565) باخبار الخلاج (ط. ثانية. لح ثم ف 
) وررايات اللاج ؟ وطوامين الحلاج )٠١-5( 4-١‏ والتعرف الكلاباذي:103. ..2. 

1 عال لإبازع . والبرزخ : الحاجز ما بين الشيئين . رهو‎ )٠0 
5 . والأخرة ( قبل الحثر : هن رقت اموت الى البعث‎ 










| الو تتجسد ما يناسها اذا وصلت اليه.. وهو الفيال الممفصل ... يعبر غ3 التوزح , 
0 المعال * اعي العام الاجر ببى الاجسام الكثيفة وعالم الاذواح د 0 ٠‏ وأضل: لقظة دنخ 
معرب عن بر زن ونطقت يه العرب 17 وجاء في القرآن الكريم (احمد يسف. نجاتي » تعليقات 
عل نفم الطيب 1١6-1١ 4/1٠‏ ط. الباني لحلبي » تحقيق الد كتور رفاعي) ؟ باجم ايف 
الكالات الالمية في الصفات الحمدية الجيل ٠‏ مخطويل باريز الاهلية رن 2 لالب 
واصطلاحات الصرية للقاثالي ماد , دلخ » ودائرة المعارف الاسلامية (ط. فرنية) مسسادة 
مرلخى؛ راجع ايها تعر يفات | لحرجاني ٠١‏ والار بعين مرتبة الجيلٍ د١٠‏ ١؟‏ ولطائف الاعلام 
ورئات ماب للب . هذا ؛ وقد جاء ٠‏ في مخطوط مكتية اصفهان خزانة مينوسيان نتم ١+اا/‏ 

ا كتاب كتبه الشيخ سعد الدين الحمو ى الى الشيخ حي الدين بن 
العرلي ه ما بلي : ... ان الشيخ قد ذكر في كتابه المسمى بكتاب التجليات ت : الحمد لله المحم 
العقل الراسخ في عا الببازخ ».- وقد نعلم بعلم الخروف أن الرسوخ ليس من حروف المقل » 
وليس في البررخ شيء من تجليات الاليعيه أصلاً . بل نبا شي من تجليات الر بوبية  .‏ وقد 
أمكني الإطلاع عل صورة مدية ذا لاوط بوساعلة اللاسعاذ عكري كريان» كله ء ي اففل الشكر 
وآ كرمه ! 

).٠‏ 'الفكر والذكر هما اداتا تحكيم المقل في العوالم البر زئمية . أما الفكر فهو استخراج 

المطالب امجهولة من أأبادي المعلومة عن طريق البرهنة والاستدلال . بيا. ان الذ كر هو استبعلاء 
المطالب في فسحة الشهود وعمق الوجدات . 


ستعع ان لمع ع سسا سس ا دز سسا ا اق 


| المحكم : ع1 , - ب بواسسلة 131 . 


١ع‎ 


كتاب 'كشف الخايات 
معق والحمد؛ على يجه تقرر ىُُ عراف التحفيق ؛ ‏ ثم تعيينه بأنه أي 
نوع من انواع امخامد ؟ 

١؟4)‏ اعللي” أن ارسوخ العقل ) ثباته في حاق وسّط الجمع الأحدي 
الكإلي الانساني ٠١‏ الرافم عنه لمبل والمركة الى الأطراف ؛ ؛ والتقيك بها بالكليةع 
بتجوهره عن شوائت. التجاذب ؛ عند تلقيه روح أحدية الجمع الإلمى 5٠١!‏ 
بقدر الحاذاة . فله » حالتئذ :اث السوائية” النانحة من الاعتدال الوسطي إل 


أنهى مراتب الظهرر والبطرن والتنزيه والنشيه ٠‏ وله : من حيثية هذه السوائية » 
اطلاق” عبط بكل رجه ؛ وقبد وطرف بحاذي سرائيته . فهو ؛ في رسوخه في 
السوائية الناتج منها الاطلاق” المحيط » على شهود يجد فيه الظاهر في الباطن 
والباطن" في الظاهر . والتنزيه في التشبيه والتشبيه” في التنزيه . فلذلك يسري 
فكره الشامخ في كل ما محاذي سوائيته » من حيلية هذا الشهود تحقيناً 
لنفصيله الجمعي ٠‏ تمجرد نوجهه وميله إليه : اختيارًا لا قسرا , 

3 ياما تحكم العمل فبإلاء الحق الملكة” الاحاطية” الوافية » في 


دصر أنه فى الم برارح وأطرافها 2 إليه على وجه شتدر ان يقوم بتحقيق مقتضيات 
والمادسر 0 ( 57 يبغي . بهذها للكة” اغا هي ناخمة سن ألحدبة الجمع 
الالمى ُْ سوائيته 3 مذو حذيها ثْ قُُ الجمعية واللاطلاق والاحاطة , 


)4:١‏ واما وجه نخصيص تحكيمه 9 بعالم البرازخ » ( فلكون كا 

)م أحردية الجمع ٠»‏ ويقال : حضرة احدية ا جع وعرئبة إسمدية الجم ١‏ والمراد بذلك : 
اول العيلات 'لذات واول زتمها ٠‏ الذي لا اعبار افيه لغير الذات نقط ؛ كا هر المشار اليه بشرله , 
حل الله عليه وسليم : و كان الله ولا ثيه معه ىن , وذلك لان الأمر هناك » اعي في عرتبة أسعدية 
الجمم . وحداني ؛ اذ ئيس ثم سرى ذات راحدة مندرج فيهاا نسب واسحديتها » الي هي عين الذات 
الواحدة . فهذه الثسب وإن ظهرت بصور الأرصاف ٠‏ في الرتبة الثانية الي هي حضرة تفصيل 
المملويات وممنزها ؛ أما عه وصفان هما : الوحدة والكثرة . ولكرييا صو رفي نسبتى من لله 
الذات اجامية الجتيية : غير المفرئة والمتفرقة م م تكن العغرقة الخاصئة عبذين الوسفين تغركة 
حقيقية ي له نفس الأمر » تتصير تلك التفرئة مشتتة لشمل حية الذات : لبا نب الذات في 
اول رتها المحكوم نيب [الاصل : فيه] بنفي الغير والغيرية هناك . مهي » اعبي تللك النسب 
والاضافات ٠‏ ارصاف محكوم بالتفرقة بيها وبين الموصوف ببا في الرتبة الثانية . فهي من ححيث 
باطبا ؛ الذي هو شروب الذات ١؛‏ هي عين ااذات لا غيرها ؛ ؟ أذ لا غيرية ولا مغارة هناك ؛ 
لامبا ليست هي ؛ م ٠‏ ارسائا لذات : باز ل هي عن الذات . نهدا هى نقام أنجيدية المع الذي 
لا نصح فيه روئية تقرقة د الذاءت. . من ميث أعياها ه عوبسا ءل حيث أطلاقها ... » 'طايف 
الاعلام #«راس عابم 


ت الاصل : ايه اث وضع لأس حرف وسه نحت كلية و حذوها» 





يضف 


. عمان اسماعيل. بحبى 


واحد من طرفيها بمازلة قد تعلو عن مدارك العقل وتلمس بصيرته » باعتبار (ما) 
(ما) ؛ فلا تُسنتدرك فيهما بغتة” . وان انقطع الى واحد مهما » على 
قصد استدراكهاء [155 .]لا يتتحم في الاخخر رسوخاً » بل يقع ني التجاذب 

بين لي استدراك البغية من الطرفين : فلا يثبت رسوخاً . ٠‏ وإن اقتحم في 

برزخ تحكماً ) صار اختلاط الطرفين فيه مشعرا بغائدة استدرا كها منهما . 

ألا ترى أن الضياءء برزخ بين النور والظلمة ؟ النور قد يعلو فلا يدرك 

ولكن: يدرك به ؛ والظلمة » مع كينها تدارَك. قد لا يدرك ما قدر 

فيها » قبل رش النور عليه : كن ذلك » مع كه مدا فياء مخالط" 

للعدم 1 ولكن الضياء 3 المشعر باختلاط النور والظلمة » مشعر ) بغايدة 

استداك ما فيه » من غير حاجز . 

(9) واما تعليق نحكيمه « بوساطة الفكر الشامخ وذ كر الجد الباذ » 
فلكون استدراك المطالب المجهولة ؛ من المباد عي والبواطن والغايات الظواهر 
واجخوامع امحيطة تفصيلدٌ جتمعباء لا د يصح للعقل إلا بأعمال الفكرء في ترتيب 
امملياك المتأدية الى المهولات منها ان أن تان العقل » في كشف هذا التفصيل 
البرنخي ا جمعي ) بسداد الاستدلال ؛ وإن كان 5 مقسام الااستولاء 
الشهردي ‏ فبوساطة و ذكر المجد الباذخ » ! 

(5ة) وانجد » هى كرم النفئس وشرف الذات ؛ ولا يتصف به حقيقة” 

إل الت » تعالى ١‏ فإ شرفه ذائي ؛ وأا شرف غيره » فإننّه إما بعدم الواسطة 

بينه وبين الشريف بالذات أو بقلها » فعلى هذا يتفاوت شرف الغير . 

(990) ولا كان للعقل» في رتبته الأولية» الشرف لأنم” والشهود المستمر » 
اذ لا واسطة بيله وبين الشريف بالذات أصلا ) ولكن تبي ذلك وذهل 
عنه. ؛) بغشيان العوارض إء علد توجهه. وتنزله نحو مراتب التديير والتفصيل 
والتدوين «التسطبر » علق العارف رسوخه » بعد اتصباغه بالأحوال القلبية 
المطورة ( وذهوله ونسيانه فها فيبا 2 بذ كره يده وشرفه المنسى 6 الكامن فيه 
على مقتضيى أوليته القاضية بعدم الواسطلة . نهو مها تخلص من 
شرك العوارض » المائعة عن التذكر ؛ وذ كر كر المنسي الكامن” فيه » نفذت 
بصائره فيا بطن فيه : فاطلع شهودا عليه » وعلى' كونه في الاصل. برزححاً 

بين الحق واتخلق. , وواسطة لتعميم في فيض الوجود. على القابليات الامكانية . 
وعاد علية حكيمه الاصلي » فيتض رف فها اتَصِلت رقيقته! "١١‏ به وبكرتبته ) 


١‏ « الرقيقة يمنون بها الراسطة اللطيفة الرابطة بين شيتين . » اما الرقايق (ج رتيقة) 
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١ 100 007 
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م 000 1م #8 - 
ايم ريحم رجهم ظر بل جرع وس .+ رم ,. 





0 58 2 وا ضرا غجدالمرذج عع[ عرامر ريل ظ 
72 مينلا اشاس رحضر | لساب ابر ظ 
أم ثرا وس وؤمر_رمعراج ع الملر تعر سزرقيار ْ 
| 3 سلف ملك ث0 قر لو ب فصي /سللى 1 
انة» وإضعاة را ورور 
ايم حضرة / وود علض ريز : 
1 ا كا روبس 0 بطازم/ وال | 
ا , ظ 
1 اي ءْ 
1 فز ( امسر نيان د سير عد أت ريهووإثر ظ 
5 4 عش بارس زبعبرخاص» د نوات له رليم ْ 
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0 
ل 
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تخطوط وني الدن ل 184 , كعاب التجدبات الآشيه ذل شري ل( هذ الثلف نعسة ) 
0 ش 


0 ش 4 56 
1 اا 
الجذدتمالاىم شع رعباده 6 ار 
0 على بصبرة ٠‏ 
ت وحقةهه_باسمه النورة رأ 5 
ا دلمالات فاع رفهريه ‏ 1 | 
عدرة لحكام عل ترابلالنذات. ا 
اذانادى مطل النصرايةء 
الزات فبعامون بنورايت. اماما ناح رّ 
الالقياداكات عل ير النشة | | 
القابلة ني لست 1 
ةر 2 أت ووو لدد لاص لبد ١‏ 
دجو عالق روات ان كان لاسي 
دكت أ ليات املكو 5 0 ْ ْ 
7 2 ملكو يالا رض والتيوان وكشف السّرزاروا [ 
لمة الناسات لماي بت ران 5 
0 0 عا اند الل يت ظ 
1 مد ادص 5 1 
0 نل ١‏ 
5 نايك زشسه بنلسه يوطي قر ب 
5-5 5000 و نت عه 20000 نا 0 


0 
























عغطوط برلين . رم +5 01/8 (شرح التجليات لابن سودكين ) 


لضع خد صصص و دج م حوور صبر) ١‏ روحضير زب د بز كي 


جع رت وى رسام سروعس يزسبي رورجم 
وذ تاجسم والاإريزر طرم ورب معزب و مبوسيهور 
لي 0 
0 
مر سر اسلو 0 سرت صررة كواور- وررسييه 
17ت 7نف واسنوه مجنو ل سروس 
باكر وى م يسمه وس جب سسبو 11 
حب مرجم فسن سب وبر /يزي ».مودو ابسو عندوب 
المت ساق بوبه ده وشيب و 
مومسم عرس" ومسسرم ينفيل 


_ ا ل ل 
وسح عرنس و اسرره و 0وبررب وموم برزي و تهاب ربعت 


فاط حسف يعرم برو رورم تيم ٠‏ 


سرت لهس جب سوا ورمس وب ودةاسدجبه 
برجم ا سوبح را رور سج ور ماه وس وز 701 رجه 
م اقا ونم ود وترم مرك وبل رومو ربب رمه 
تكله !وس مررزر مط وصريزة تجن عم 
وو نموي ضهرت مزبووي و فأ ووسض 


ونيم 8 
وروم جرد ولد حسم عزو سوير عجوب و سم 001 


8 





باهم باس سروم ودسو روسب سمره 
عمو جر مرجب برسي وتم 


. سي عسوو سب وموس ب لوو 


ص1 جيب مارج ليست سيره 
إسبزي لب برجب ر0بز »سور سروه عي زرده م ةوه معو 
جز لوه بقرمء ره عور سات ورتب مود 
مسيم إجرمت مودقب ل ويتيد وروي تور 
سريت أي قر وار اوسيل فوش سبجو 
ابعر كر سوير يوا عكر سبالم كروبو وزو عير 
متقيك اشن ابي رجض سجر مسر وود ريم 
جل أو رط ووبستمر دور ورب بر ونور معنن ررحم 


ار 362041 لفوج امو سوريف ور رم لوسر 


مووود رمب 7 1 مانتو صو مسرزبيجر 
زب سار سيد بسب بسجزو امار وي و ابه ريجبووره ' 


٠‏ حهب باص رص وفإستعوأب ومع بيتس ارام سوم 


انا 

السّهذا لمله تسر 

7 / 2 : د : 0 لهم سُ 

ال 0 جل لسار شع رتور 

00 ملا كاله 

0 
١‏ 5 مده وسار بأو يسا!”. 0 
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0000 
03 لوطا 1 اك 1 
صر 2 الدبىن لثم قمعب 18 5 . 8 . . 
ب التجليات الالىة لا . ٠.‏ 0 8 0 
دان خرن (ربحط الؤلق نفسه» 


( مو مام جتضم كر  )‏ خاو ءامد ناد لص بكوم 
ك1 
7 


1 
أي 9 00 : 
مجر 05 يه ١‏ وتج وجوج بيد 
0 ' ات تك ا خا فاوي:_ ا جاز لبزر جروا ل 
ا - جل 
ابنا اها جل ل كر بير اماجيب ج جب را 1 
3 امل شبح و رسيي ردابي ماعو عسي كار 1 قافا سدوان راسيو 3 1 ْ 


37 5 عن يفم 17 عجري مسندواي ييف انا كد 7 سا لا كل ميا لم رسيي هنهم روسواجد رم 
2 رجت لوكت سبسو رين مصيو ل يج همع 7 ا ا 
100 








7 
7 2 1 ا 
7 هسدع مم رم 0 ْ 
ل بح رب كردم بس جره برست سم إمعت رربت 0 بيد !. 
اللا سي دنه م وده جامد الإو عه يباجنب ع عساو واو جه ب ل 1 
لح راج صلخ الوم دسو سوكرام | ١‏ «إواججت اك ومسو ماء الب رمات امورو 
2 ل دحاب سبو معام عوية رست مح فين 19 لو اا سا كسوء ربخي م .2 
سردا جب 1 يكل انيد رعاو وز لد نيساي إل قدا ست قم دمرس جوج يفف عوك دور بر 
7ت اا خاي ارا مس به علي خسم 1 ؟ قدا أ رياس بجع متنيخاوور ا لكو وا ار 
ل عر ارح ال بج تحجر صرح لان خلد انل رح دح سك ريت دعرو . 
0 بوكر عدن لسصييي يا ال يدت ا يدان 1 








ال ل علو جا ل رجور يويح ول 0-2 5ح لخم 

جسم إجريع اس وخ جلدم ورركبج ا ا 

بسع 7 تاه بدن لاما ١‏ سبت لا © هد جعي مك رمو جوت ب ا 0 
الم 0 و 0 
موتكم[ سساو راوحب بحسإ متك بر راط هر هف كوس ل ا كما 0 جر لح لإ حك حسم م رح وساي يي ل 
جب ع0 لاج" بورج 4 بج هس مجه ولام جم جب اع ا م امتح كا ومحري ويد .بو 
حال اا اع ا لاا ع الي ال ا وا ا 
عرزو جات رن نيم جتن محم بر مرح سج ره ونير 1 را 9 | مسبج ديه مسف مه با بت رع مو 00 
جب وي كسامتم كموي باد وو ربو وجوه سور عه رمسا جلي سور روبج م حاه ين دجس 


١‏ إن ]71 ]اف سر نس مد عون وكسيا ]جر ١‏ ووو اس ارت ج حسام بص بج عوك مرج بسع وريه عرد و رخ لس 
د ليا ير ا إر> ات تسر منببدكسي نس ف بسخها وك مارح ير مت 
جور الف سجس بوم عسو مم جا سير يلم * ممه »ات + إل ب ب ودع كوم وبر ماطس م مدر 
يسح حل مسي لس نو ,/ 08 - 0 ابه حلديسنا و يعيد ا ا 7 تميس د لي ب بجا مور التعيير امون ا 


فده 


100 | هعبات اسيم ب نفب ي عرزب عارو رزيه ‏ 

ب 20 

ل ١‏ تعب كتج وؤض ين تع لخاد تيون رجام 

8 رو بخ نجع ل انواس دترها تل ورا اوها مد راج ربنا مف 2 

8 امك يي رييب لاف امير اياج سار إولال هز كل 

7 0 3 

: عل لوكا تمهاس ا د 

4 له دراريج ل لاسرا ين جما دارفنا كرب سرام لع 

فركك 8 لاض سوك ل لنشارل يو ر نارون و رست دالت 

2 الائل لجرع ‏ لس سن ركسعي تعر لتر دايا لقت 

لي 8 6 نه ريبادت معان هانها ولافل نيان لاله 
ل ا 





7 -30 مول واء د ررر ىب 

000 او لفط ارارتارى ملل ربخل أجزد |! امول عرص جع يط وإ روزم لوازي اجباطان ع راع ول 

ا 0 

سعنسطل كاب اه اس يي .وب ركوس اسار ةر ات زان اتيز بتانة ير سار سير يا 
يسبت كل نامي لع [ اهب شاد انبا سر ١‏ جياه قامةعنامؤك بزح مسو عاقة فزن نه رتيل عد 

- شعي تافز عت لطع لغ يل نر لاط و ارم الاتارة اعلا جايو 1 بجح" مناه رجت مف ع 


خطوط امعد افندي . رقر 17/7854 15-1 ب ( كناب التجليات الالمية لامن عربي ) 
يد * رقم 


3205 


(مضضم ذه جور ره دك م صوو صبر  )‏ وس ضر وبدن ف د عن كدي 


وهاي سرزع»»سعسرامو يرسي ريدم 

روت وو سم و وبطبرة فرد تسرب بمبوجوور 

ء لمر بوجوو وم ةسسب». مسجم 

وزع ةسرة سر بصم رفيو سوجة ورا كولج وصور 

رلوم رسو ود وجوه 
جاتر مرج دوروو سسبس و11 

يمرب و سني ونج رظي .سمو السب ده 


ومو مسقكه وو بس مير ووصيةرط ١‏ 
وج عفرو لجع 1 


رضم ورلماء رس رز سوبي مهب ووببد فسن 
م عي وي 
وسو سرس و سبج تبر جوبة هه رب 


سا لامج برو سي سوم وبر وبةاس دجب 1 
يادي علد يريو يا تيورتيد ' 


2-3 واه وسجوم جد دوورر تسر رجز روبص رمه 
_ برسم سد رتطبا جب عرز برط معريزة من و 
يو روطي هوت فريم وباو ساوومنه 


َه 





لي ين ا 
ل ا ل ل كينا 


. سر نسوسو سبو ووس وشيب 


ش اينار رج لمر سور تمر عير اوسن ورور 5-5 


جنر عر واجترواء ره زمطورر ,“سابرت انه 
ويم لحت فويضب /7مذ »بذ ووبوسوو, 
وري لتر جر ونج الو سيد لود رسورنسيوجرم 
بوسر سجرن سر م زوة لعي سني" 


١‏ وود اووس ررم روم وب رسنور مهنب 
يالومو هت بدة وسار 
عوتب مرج 0 ار ساب سعرمسيربيىم 


لاط سو سهد بلسي طويسا رو انيه هبوره 


1 مر ووو ا روسو طهر رورس ة وروت . 


بج سوست زرب ةعووور 
لزنم حو مسوم زب سمو رو سوامستليز 
جو عهلا سنو نور تهاب وس ووو سر 





| شرك توت وود زسلهة ‏ لولم عق : 


كو ماين فإسسنبكؤس هيوه : 


ا 


لصيس 
ته 


حا فى تلسيهد ل زد واف اجو ع بل مزر ليلج مناه . 


معطي لرسو قلق معفية 


ل ٠“‏ دلقي عزو وليك هر فمرسترامطل ات 


٠0.‏ ووو رقيقط تند نور ةللا د نسيل ماوت 
١:‏ شيش لابرد فب أبتننة رد كربو ياست ود 
فالؤؤبوركمر اترولتت و لاد ومست زوللا 


- 
اسل ا ى 


مخارط 


ا سمو ا 


ترس رد بات الصاو عؤون ابداء تالز ر ١‏ 
ع مج ف وفهور بتري رصي ع فمتراؤيوك 8 


رشع وئير. اسل رزيل اناسل مويل 


عزر ص نهب ال اسسصدين ةياج 


ارير أرق 5/1861 نا-1 
اش 0 





( كتف الغايات في شرح 


يديا ونوا ربكت املق اضرم 
موقم ستل «لاطزيك راعلا ة اقااتطان الله شا ارتل 
طوقس انناب تلوت هنو * 


يربع سات ملقنلاكب ريد 


فيه 2 بان سل سم شت اما ديتع مإإتزالة 
هن مشحيت شافاس بوسدة نتساءاء اليه 
عيذ «يوازسن يرل نفهئة رضي ارؤضن ءالتما" . 
توعدو بدرعن ب تعد لد تا زأبازار: يس 
٠. .‏ مل الال م 
عرب وض نل جرا فد يت رشديقبت ول بتع 
متهت ملزدلاة لسر لقال متم امنيلء نسيل 


وق ماتشيد ادن لوه لفان لوف بيد 


وماصب- رضواهال_فننن ال«شتارال قرا ل 


2 أي اق بت وف ص20 مطرايره وتلو” 
فشي م رسك طررواست فته امد رصزورر مسد 


فممتمودازيع انط ادضي] اراد يسرك بالإمد وراد 001 - 

مسري سثرد تنا جسنت + رت سهد ينيب «شل زف 0/6 
رلب ستو قافن دوستو سني يم وان طم متيو 
لتق هولب رو جد ستيق رقاب ترز عف كنبو 


ما ااتتنسب عليه التحليات ) 


سال د سيره كوب ا 


صواف الله علد م لمقلودم لعو عي 2 و 






1 مره المهلرؤ ينعن 0 | لوب نقتقض انها 
مالابعرظه لواب اغلو زمار انيه بشو 
مزجن اث امو ماوع عور ستاذ يل ظ 
0 0 
1 إلا لوه هلمن ءا ثُْ تسرذ برها 
ا ال اوشم 


مخطويل ولي الدين رق 64 : كتاس التجليات الالحية لابن عرب ( تخط الإلف تقسهع 















ظ 0 
| غاطبات وَوْرِتٌ: 00 
:3 حال التهرة الوتسجكة لكد يمن حصرة رجودة ان 
4 ارام غاب اليا توا ارتقءة فيه امالس 
1 الارفج قرايهل إسانيل لباقيات ب ودورت 13 لل 
فو ولكا لمر لبازواج النورياتوالق همف ' 
ْ ان لكا عند دا 5 5 
عر توما ته علي نموا مجنو ٌ 
١‏ مكاموي و ذلاء ايه لاه الف م الطينس 3 
1 الاشاراتوان كان) ترط لقاب المراديقو(هٍ 0 
5 ناذا لاكرى لس كات لقاب ذانم فليو يذ 










3 كلبومع الشبوةن فى ول رمن برد رموه ا 7 
.لاما ميات دس هن شرن 0 ع 


مخطوط برلين ١‏ رفم 2315/1510 (١‏ شرح التعجليات لاءن سودكين ) 


كعاب كشنف الغايات 


3 من الحقائق'"'' والصور «المراتب ؛ ويتحكم برسوحه » في رتبته السوائية» 
على البرازخ الجمة » الحاجزة به بين الشيئين » مطلقاً . 


وإن كان والد» بمعبى. الكرم ؛ فرسوخه في البينونة المكرمة ؛ اللحاجرة 
[*16 6ع بين اللحق والحلق. ؛ القاضية بتحقيق ارتباط الاسماء الإلمية والاعيان 
الأمكانية فيه » بذ كره الكرم” الإلهي القائم يناده أولا ع لتحقيق الارتباط 
المشكور امتئاناً ممضاً ٠‏ ولبقاء ذلك مع « اليلق نديد "١"‏ الى لا غايةع 
ولتحكيمه على كل ما وجك فيه 500 منه باقتضاء , 


وأما م شمو الفكرٍ » فأئفته ‏ عثل جوهره - عن ان يقبل اللخلطات 
الرهمية ؛ المف سدق مواد الأقسة ؛ القاضية” بوقوع المغالطات فيها . 


واها واما « يلس المحد  »‏ في كونه صفة العمل الكل - فتعليته بشرفه علي 


مال 


م دونه »؛ من الم نات الجزئية ؛ بقلمه الاعلى ج .فإن الكل عب 
١‏ نمي علوم اللليك ... سيت بذلك من جهة الما رفق كثافة العبد فيرتئي بذلك الى مرئبة اهل 
المفاء » وعدا فان من 0 بق فيه عي من كدورات النفس وكنافة الحس ادّصفت جممائيتيه 
باورصاف ررحانيته ... » (لطايف الاعلام هذا). 

؟١؟)‏ «الحقايق هى اسماء الشئؤون الذاتية عندما تتصور وتتميز كُِ المرتبة الثائية . فأن 
جيع الحقايق الالمية والكونية !ما تكو شؤونا واحوالاً ذائية من اعتبارات الواحداية مندرجة فها 
في المرتبة. الأول على ما بانت وتصوريت في المرتبة الثانية . فتسمى الشؤون ق هاه المرتبة بالحقايق, 
فانه لما كان القالب على اسكام هذه 5 الغائية اما. هو سك تميزات الابدية مع آثار ظلمة 

غيب اطلاق الازلية » فكون هذه المرتبة 5 حضرة العلل الذائي لا يطلع عليه غير كنه الذات 
الاقدس تعالى ! - صار ذلك موجباً لان سحقت احكام هذه المرتبة الثانية بكل ثأن من تلك 
الشزون . فكانت ذلك الأحكام” كحمّة لذلك الثأن » فصار ذا حقة وحقيقة. وتسمى عيناً 
ثابتة وماهية ... » (لطايف 'الاعلام .٠7م‏ . - هذا ع وانا اسعمال الحفايق مفردة : « حشيقة » 
نيقصد بذلك و مشاهدة الربوبية معى أن الله تعالى هو الفاعل في كل شيء بالمقيم له » لان هريته 
قايمة بنفسها مقيمة لكل شيء سرأه » (نفس المصدر وتفس الورقة) , 

1)) والللق الجديد يعني به ما يفهى » من باب الاشارة » من قوله تعالى : « بل هر في 
لبس من خلق جديده (٠هه/ه١1)»‏ ... وذلك أن هله الآية الكريمة كا ينهم منبا بحسب ظاهر 
عبارسا ما لت لاثيائه من حشر الأجاد وتجديد الاق في يوم المعاد - فكذا يفهم مبا ها تشير 
' اليه ني مقعفى ذرق الكبال بلسان الخصوص المفهوم لاهل الله تعالى من تجديد الحلق مع الانفاس , 
نكا ان الكافر 5 لبس وشك من تجديد الخلق في يوم القيامة » فكذا اهل الحجاب في لبس وشاك 
من تجديد اليلق مم الانفاس . ان كل ما سوى المق تعالى.؛ من جميع. مخلوقاته الر وحائية والجسمانية 
العلوية والنفلية لا بقاء لثي, مها بل هي متجددة الوجود لظة فلحفلة, فهي لا "زال في قناء يعقبه 

. هكذا داعاً الانقاس » دثيا وآخرة لاستحالة استفناه ها سوى الحق تعالى عن أمداده 
3 . فليلا تجدد الفناء والبقاء لكان الامداد تحصيلاً احاصل؛ لانه يكن ابقاءا لباقي وايحاداً 
للوبود : وهذا محال » (لطايف الاعلام ولاب) . 


ج الاصل : يعلو . 


عبان اسماعيل يحيى 


لاجزائدح “مع التعلية والتعاظم ؛ ؛ كما ان لأجزائه ح محبة” كت التضوع 
والتصاغر . 

(98) بأما « حقيقة الحمد» » في عرف التحقيق » فهي تعريف من 
كل حامد لكل محمود بنعوت الكبال » بأيّ لسان كان . وأما تعبينه بأن 
الحمد » المذكور بن صدر الكتاب » أي نوع من انواع المحامد ؟ فحيث 
اطلع المحقق » في أنبى موارد التحقيق » أن" لا رسوخ للعقل إلا في رتبته 
السوائية » جعل الدمد في مقابلة. نحكيمه في عال البرازخ. » المنقامة!؟'" 
على السوائبة بين اطرافها » فإن البرازخ » في سوائيتها » كالمايا الملهرة له 
جميع ما في أطرافها من المبادي البواطن والغايات الظواهر والجوامع المحيطة . 

(444) فبهذا التقريب. يمحتمل اقرب الاحهال ان يكون مراد الخامدع 
بهذا و الحمد ع حد المحامد : فاته حمد الحق بالانسان الكامل » وجمد” 
الكامل بالحق حالة وقوع قلبه ؛ موقع تمانع الاطراف وتئ هه عن التأثر مطلقاً؛ 
مع الذات المطلقة الي لا تقيدها الاسماء ولا النعوت . فهو 2 بي هذأ الموقع 3 
ائما يكون بي غاية الصحو : ولذلك برى كل كال ظهر من الحق طؤظ ع . 1 

سها! د وأعياناً» وبي اللحلق ايضاً وي أحواحم واخلاقهم وا واضافاتهم في المراتب 
ل : بنفس ظهوره فما ظهر فيه حامد ومعرفاً للذات » 9 ها السوائيئة 
باحدية جمعها الى الكل : ولكن من حيث تجليه الجمدى الاحدي » الظاهر 
بالانسان الكامل بحآ احدياً وتفصيلاً ميا » ومن حيث تهلياته التفصبلية 
في الحضرات الاسمائية » بمقتضى النسب العلمية والشوكون ذ الذاتية » المختصة 
بالانسان الكبير المسمى بالعالم . فافهم ! 

(59) ولا كان « العقل الراسخ » » المنتبي في التجرد والتجوهر و«الثري 
الى رتبته الأولية » التي هي مواقع الارتباطات الوجودية بين الفاعلاثت الاسمائية 
[160 ,ع والقابلات الامكائية أولاً » وصفه المحقق بقوله : 


6 المنقامة , بدل و المقامة ن , وهذه صيغة جديدمٌ ' رد» على ما لعلم 3 5 مساج 
اللنة ولا قما تعرقه من.. مأثورات العرب , رهي في وزا الجديد هذا » لا تدل على تجرد التعدية 
( كصيئة المقامة ) بل عل الانفعال والمطاوعة , 

٠6‏ ) « الشؤون ١‏ ويقال : الشؤرن الذاتية ‏ ويعنون ما اعتبارات الواحدية المندرجة فها في 
المرتبة الأول :: وهي الي تظهر في المرتبة الثائية وبا نحتها من المراتب يصور الحقايق المتنرعة » 
(لطايف الاعلام ههب) , 


حَ الاصل : لا حراءه . - حم الاصل : وشووله, - حم الامل : اما 
ذ الاصل ؛ ,الشرون . 


١ 


( معقل اللأعراس » 
الرجل . - وقد نعيّن » في غيب العقل وحيطة أوليته » لكل فاعل وجوبي 
قابل امكالي ؛ مرتبط به بنسبة جامعة وجودية . 

)٠٠١(‏ وبنسبة سوائيته (- العقل) القلبية ؛ في الطور الانساني ؛ 
بين الغيب والشهادة » وصفه بقوله : 


| « محل د وجود الأنفاس » 
- فإن وجود الأنفاس» بحكم المد منها وحكم الجزر اليها . 
ا معقولاات ) وصفه بقوله : 


« منشأز القياس وحضرة وس الالتباس »س» 


» وبنسبة توسطه (ح العقل) وتردده بين عالمي الأنرار وإلظلم‎ )1١1( 
: والروحانيات والطببعيات » وصفه بقوله‎ 


( يمررد ش الالغام والوسواس ومعراج ص الملك والحناس » ص 
- بأنا اعثبار معراجها فيه » فلكون كل منبما منصبغا" في الانسان » 
الذي هو مجلي العقل بحكم جمعيته المستوعبة » مع اتحصاره في مقام معلوم, 
فإن كل نحل يعطي كيفية” (ما) للحال فيه . 
(؟١٠1)‏ وبنسبة كونه (- العقل) » في رتبته الأولية » أصلاً شاملاً 
مُسْتجدًا فيه ما ظهر في الكون بتفصيله : 


١‏ منزل تنزل ط الروحانيات ظ العلى ع 


- أي منزل" يستقر فيه العائد اليه » من الروحانيات » بعد تازها : 


زر مجل 8 . - ز مننا نالا 1 منشاء 7 .سس ووس ناس وس الاش مورد آظ , 
ض براح (18. فن والمئاس 16 , اط أزل 24 , - ال الروحانات 78 . 


١2 


ميان اساعيل يحيى 


دفي صورع القولب. الحسية السفلى » 
> من الاجساد الثالية والاجرام العنصرية و«الطبيعية'١'"‏ ؛ البسيطة 
والمركبة . وعودها اليه » انما يكون : 


« عند ارتقائباغ عن ف الحضيض 3 الأوهدك الادلى ») 


- يعني عالم الصور الحسية الطبيعية والعنصرية » التي ليس للروحانيات 
العلى في تتزنها رتبة أنزل منها . ولا عود لها » الى مستقرها ترقيً » الا بما تج 
ها الانسلاخ والخلع والتجريد » القاضي بسراحها في حظائر القدس . 


« ووقوفهال دون المقام الأعلى ( 
- المكى عله لي الكتاب : ل بالأفق الأعلى!"١'‏ © : الذي اتنتبي 
إليه الأرواح قْ ارتقائبا تقدساً وتروحناً ٠‏ و ١‏ وقوفها » فيه » يعطي بقاء أعبائما 
بات انيتها . فاذا تجاوزت عنه ترقياً » جاست خلال ديار السير في الله 
الرافم علبا سم خلقيتها وموهوم" انباتما : إذ لا ثبات للحادث اذا قارن 
القدم . - فسمى العقل» من حيث احاطته واشّاله ألا على كل ما ظهر 
في الكون تفصيله زهو ما عناه بقوله ) : 





١ 5‏ متهم حضرة الوجود » 
- يريد من حيئية ظهوره في عموم القابليات وانساطه فيها » لا من 
حيئثية ذاته , فإنه من هذه ألخشة [178 5] الذاتية» لا يقبل الزيادة والنقص » 
فلا يفتقر الى متمم . . وظهوره انما يكون بقدر الاستعدادات القائمة بحقرق 
مظهريته . وسمى العقل بحكم اشماله على الكل » هو الكل : فلذلك 


جعله متمماً وحده . 


5)) الجد المثالي هو متبثق من عالم المثالل « وارضن اللقيمة » واجرم المنصري هو 
المركب بن العناصر الاربعة » أما الجرم الطبيعي فيقال فقط على الجرم السراوي الذي يعلو عن 
الفساد . يراجم شرح هذا كله فقي كتاب الاستاذ المتشرق كر بان : بل عؤعمه غء عاعدافه ممع ل 
[196 ,قضوط بت سورج ونخاصة 5 قسم الفهارس : ,ه8. بذ #تكثل 8 برذ لممول 


11) سورة “اه /لا 


ع صورة 16 83 , - غ ارتقاءها 8 » اربقائها 6.. , ارتفابا '1. - ف من 8 . - 
فى ا لحصيفن ا  ,‏ ك الاوحد 21 . - ل ووبويها ا . 


١" 


كتاب كشف الغايات 


)41١(‏ وهو بنسبة كينه (> العقل) أولاً ومبدها م لكل كائن ء 
صار جمم بركات الوجود » المتعينة للغلهور : 


( ومعدن ن الكرم واسلحود 4. 
- اذ الامتنان القاضي بوجود العالم ؛ إغا تعلق أولاً بايحاده ؛ فجعله 
مستودع فيض فيض الوجود ومتبع ما هسمى من سماء الجود ؛ فهو نور» إذا اقنبست 
منه الانو” الى الأبد لا ينقص بذلك منه شيءه . 

)81١(‏ وبنسبة اشمال الكل" في ذاته (> العقل) على الكل؛ على 
وجه يكون كل المعاني فيه معنى واحداً د »كل الحروف فيه حرفاً ي واحداً ي » 
زكل ما ظهر من اللطائف «الكثائف فيه نقطةٍ واحدة ؛ لكل المجموع فبه 
مفهوما 1 منه بتلويح ورمز واحد ؛ صار : 


» خزانة الرموز والألغاز‎ ٠ 
. بل لسانه » في مرتبته الذاتية ؛ الاشارة والتلويح والرموز والألغاز‎ > 
بره‎ ٠ إذ لا تفصيل فيا اشتملت عليه ذاته » فلا تفصيل في بيانه واشاراته‎ 
جرامع الاحيالات ؛ ولكن لا تتكشف كيتها ولا تنضبط لذي الفهم » إلا‎ 
. حسب قوة لفوذه فيها‎ 
: وبنسبة عموم احاطته (> العقل) مطرح شعاع ظاهر الوجود‎ )©01١( 


« ساحل بحر الامكان والجواز » 

- فإن المقدرات في الظلمة الامكانية » ما بقيت فيها » مخالطة” 
للعدم » فلا تخرج منها برش نور الوجود أُوَلاً علمها إلآ في مسمى العقل الكل . 
ولكرن الممكن ؛ في نفسه » جائز الوجود (و) جائر العدم » عطف الجواز 
على الامكان . 

)٠١4(‏ ولا كانت قابليّة" الموجود الأول » المسمى بالعقل » منطوية” 
على القابليات الجمة جمعا ‏ وقد ظهر بعضها في اليجود المين » وتعدق علم 
الحامد ؛ به جمعاً وفرادى» من حيث كلياثها » واتضح حكمه كيفا وكا 
وبقي بعضها ني صرافة الاجمال الامكاني » ولم يدخخل بعد ني الوجود العيني » 
وصار حكمه بالنسية الى علمه ؛ حكي المستأثرات في غيب علمه تعالىع 

م الاصل : وببداء. ‏ ن ل تسب 24  .‏ ه الاصل : ثي, و- الاصل : واحد . 


بدي دي» الاصل : رف راحد . - 1 الاصل ؛ : مفهوم , - إ رضم الناسح الاصل رقم 
دا نحت كلمت و الحامد ور وعلمه» ليشعر بان افير في و عله يعود على الحامد » , 


1١ 


عبان اسماعيل حبى - ' 
يلم تفصيله جمعاً وفرادى وأبْهم حكمه عليه جعل الحمد » الذي قابل 
به نحكيم ١‏ العقل الراسخ  »‏ على فسمين. : ا موضح والمبهم » فمال : 


« أحمده بالحمد الموضح «المبهم. : كنا يعلم ) 

ح الحى » تعالى ! جمعه في تفصيله وتفصيله في جمعه ‏ (اوتما أ 
علماً تفصبياً في بعض الحمد » بنسبة الموجودات من العقل » العرمكة 
لالحامد » وإجالباً مبيماً في البعض » بنسبة الكامنات في صرافة امكانيته . 
أ و كا :أعم ؛ [5.170] من حيئية ما علمه البق ؛ تعالى ! باعتبار علمه في 
( مما م .اقرب الفترضي 1410" بي ؛ أو باعتبار علمي في « مقام القرب 


الع لللن به ؛ او باعتبار كون العلم. له والحكم لي ! 
)١٠١6(‏ (م وصلى ؛ الله على على الرداء + المعْلم ان 


> الصلاة < هنا؛ من حضرة الجمع والوجود . وهي رحمة الكافة» القاضية 
ببقاء العبد » العادم مدلول « الياء.» » المستبلك في الله بالكلية » الفاقد وجود 
عيله ؛ مع ظهرر الفعل والانفعال وموم الاثر الظاهر منه . فهو مم كونه 
ينبوع فيض الوجود ومظهر عموم القيومية » مرئد با« لرداء » » المشتق من 
الردى - المقصور ‏ وهو الملاك . وإليه اشارة العاوف'"" : 


2 


8 « مقام القرب الفرمي » هر الحاصل عن القيام بالفرائفس 

4) «ومقام القرب النفلي » هو الحاصل عن التلوع بالنوافل . 

)٠‏ الرداء المعلم » هذا وصف من ارصاف النبي محمد؛ عليه الصلاة واللام ! من سحيث 
هر أنسان كامل» . - وفي عرت الصينية ٠‏ الرداء : يعي به التلهور بصفات الحق بالحق ٠‏ وقولنا : 
بالحق » اي عن مر الحق' رمل وفق طاعيه . فان الظهور بصفات الحق أأما يكون ظهوراً ما اذا 
كلن م 3 فهو تجرد دعوى باطلة , والاشارة الى الأول أعنى الفلهور بصفات الحق 
حقينة ‏ هو ما ورد في منازلات الي يزيد » قدس سره ! انه تعالى فال له : « اسعرج .الى الملق 
بصفي فن رآك نقد رآلي » (رانظر نتوحات 4 /؛ ؛) . راما الاشارة الى الظلهور بالدسى والمنازعة 
والوبب لحب الريامة » فهو ما جاء في الكبات القدسية ؛ الي اخير با رسول الله ع صل الل 
عليه وس ! عن ربه انه تعالى يقول : « الكبر ياء ردائي والمظمة ازاري فن نازعي واحدا .مهما 
قذفه في ألار » ... م. (لطايف الاعلام مب ) يراجم ايسا , اصطلاسحات الصونة ) لابن عر 
(عادة : الرداء) وسالة 5 أعلام المشهودٍ في كشفث مبمات الوجود » (المؤلف مجهول) مخطرط بار 
الوطنية رقم 48١١‏ / ص م "وم (مادة الرداء ٠‏ المعلم) والفتوحات ١‏ /4” للع عفنلء 
4١9‏ )/4؛. 

0 هو أبن عرلي »+ البيت لمذ كور ثابت في الفترحات ٠١4/5١‏ 


3 المميم . - م وصل 378 . سس الردا لإلا . س سر الاصل : الصلوة . 


١م‎ 


أنا الرداء أنا السر الذي ظهرت في ظلمة الكون إذ صبرتها نوراً ! 
وقل وصف الحفق 0 الرداء المعلم » بالزهو وهر الافتخار 3 حيثث قال ٠‏ 


5 الزاهي 2 بالموتدى الأقدم 2 


> والمرتدي به هي حضرة الجمع والوجودا'"" التي صار الرداء » الْكنى 
به عن ١‏ الانسان الظاهر » ني استبلاكه بحفائق عموم الالهية والامكانية ؛ 
لها كالثوب السابغ على اللابس ؛ إذ الظاهر مستور خلف حجاب مظهره. 
واما افتخاره بالمرتدي به زهو » فلاختصاصه بصورة احدية جمع الكالات 
اليجودية ؛ من المرتدي به تفصيلا جمعباًء وجمعاً تفصيباً بحسبه . ولذلك مير 
في ذلك الاختصاص د بالفردية في الا كلية. وقام له ذلك د بالأولية واللحتمية » 


كما قال :ركنت نبي (وادم بين الروح والسد)! "5ن ب رولا يي بعدي0! !"1 , 

ودذ «الرداء» انما يتخذ للتجمل او للوقاية او للستر . فالوقاية والسثر » 
معنبران في المرتدي به لثلا ترجع المذام من الكون إليه , فإن الرداء مطرز 
بطراز العصمة ع ملم بالعلم اللحتْمي السيادي : حيث التبى اليه "كال 
الصورة ؛ ولذلك ظهر بالمحامد الجمّة ؛ التتى جامعها القرآن ؛ وسيعطى ما 
لخ به المحامد : فيختص ‏ إذ ذاك . (ب) لواء الحمد ؛ الذي تنظر إليه 
جميع الاسماء الإلهية ذ ». 


« وعلى آله » - القائمين حكم الاصل شرفاً ركالاً ؛ يصلي عليهم بألسنة 
المهتدين بالاقتداء بهم » - ١‏ الطاهرين » - من كل ما يناني الشرف «الكمال ؛ 
١ -‏ وسلى » - فها بقدح في التوفيق » المتببي الى الحفظ والعصمة , 


15 )) و« حضرة الجسم والرجود » هو التعين الأرل .. حي بذلك لاله هر اعبار الذات 
من حيث وحدها وأحاطبا وها للاسماء والحقايق » لكوبها ... هي اللحقيقة البر زخعية الجامعة 
بين الاحدية والواحدية وبين المبدأ المنتبى والبطون رالظهور . فكانت هي حفرة الجمع لا خالة ؛ 
لان البطون والظهرر لا بخرج شيء عنهما (الاصل : عنما) ‏ , (لطايف الأعلام 5١اب)‏ . 

1 حديث م كنت نبياً وآدم بين الروج والجدى انظر تخريحه ورواياته المتعددة 
ف كتاب الشر يعة للآجري. 455-415 وفي رسالة ب حقيقة مذاهب الاتحاديين أو وحدة الوجود» 
لابن تيمية 56-51 , 1 

14 الاحاديث اللامة عم النبوة بمحمد ؛ عليه الصلاة والسلام ؛ تراجع في كتاب 
الشريية للاجري ؟5مإسلاه , 


خ الرغى 51 . - د وضم الناسخ الاصل دقر 0 5 » نحت كلمي « الاختصاص وو «٠‏ ذلك » 
ليشعر ان امم الاشارة « ذلك » برجع على «الاختصاص»0.- ذ- ذ هذه الجملة بطبلها 
مكتوبة عل الطامش عمط الناسخ الاصلي . 


١6 


عمّان اسماعيل تحوى 


050 «هذا المتزل »د > القاضي بتوارد التجليات » على أهل 
الاختصاص » المطوي بعضها 5 الكتاب  »‏ « هن منازل الطلسي' "؟ 
الثالث » -: وهو طلسم المرئبة الالحية التى هى ٠»‏ بالنسبة الى المرتبة الأ-حدبة 
وإلى اللاتعي المتميز المعقول. باعتبار التعيتن الأحدي الأول » ثالث .- 
وهو ؛ - اي الطلسم. الثالث» - وواحد من ثلاثة زعشر »مع طلسماً؛ 
كل منها مختص بحكم كلي ء مشتمل على أنفس الأسرار الشهودية وأشرف 
الأطوار الوجودية . | 

وهي طلسم اللآتعين على الغيب المطلق''" . فلا يرجع » بارتفاعه بن 
كنه الغيب » معتى إلى أحد : فإن ارتفاعه محال . - وطلسم حموض 
الاحدية!"" الاشتالية على التعجلني الأول » القاضي باشمال الكل فيه على 
الكل » وهو -حقيقة «الكان» الععلي ١‏ فلا يرتفع في الذهر كله إلآ [دواحد؛ 
وله [ه18 م السيادة العظمى »2 وبه تعم القيومية . - وطلسم رتبة الألودية 
على ظاهر الوجود وظاهر العلم ؛ ولا يرتفع هذا من حيث الاسم ( الله ٠ع‏ 
لا حقيقة” ولا ادعاعا ويرتفع. من -حيث الاسم ٠‏ الاله» ادعاءاً لا حقبقة : 
ولذلك يدخل ١‏ التنكير » في و الاله» ولا يدخخل في ( الله » . فافهم ! سْ 
بعض منازل الألوهية » التجلّيات الموضوعة في الكتاب . - وطلسم قلم 
التدوين!*1" ء على ديوان الاحاطة الامكانية . - وطلسم لوح القتدارة؟؟" , 
3 0م).انظر ماني « الطلم » الختلفة في التعليق المتقدم رتم ١‏ وقارن الممنى الفا لذء 
الكلية عند شارج التجليات عمعانها السابقة في التعليق المذكور وانظر ايضاً الفتوحات 11/8 
4١‏ ؛ (رهنا يذكر ابن عرب معى ساسا للطلم 'يختلف عن معناء في التجليات ) . 

« الغيب المطلق هو غيب الهوية ( اي هو ) عبارة عن اطلاق الحق باعتبار اللاتعن » 
(لطايف الاعلام )١ ١7١‏ , 

نففقة و الاحدية هي اعتبار الذات من يث لاإ نسبة بيها وبين شي اصلةٌّ)» وله ليه 
الى الذات نبة اصابٌ . لهذا الاعتبارء المسسى بالاحدية » تقتضي الذات الغى عن العالمن ؛ 
لأتبا من هذء الحيئية لا نبة بيئها وبين شيء اصلاً , ومن هذا الوجه؛ الممى بالاحدية » يقضي 
ان لا تدرك الذات ولا تحاط بها بوجه عن الوجوه ء لسقوط الاعتبارات عنْها بالكلية ... » 
(لطايف الاعلام كاب ). 

4؟)) دق التدوين » هو رمز لعلم التفصيل ويس ايضاً بالقلم الأعلى والمقل الأول 
والروح الأعظم . أما وجه تميته بالقلم الاعلى فلكونه «واسطة بين الكق في ايصاك المعارف 
والعلوم الى ميم املق المشار الى ذلك بقوله : واكتب علمي في خلي » و بقوله : واكتب .ا 
هو كائن وى . (لطايف الاعلام |1١41‏ وقار هذا بالورقة رن ما من الكتاب المذكور). 

0 0 لوج القدر ) رمز ابه الى دغل التدو بن والتسطير المفجل الى سحد معلوم رهو 
الكتاب المبين والنفس الكلية » (لطايف الأعلام )1١4١‏ . : 


ر الئل 14 ع لتزل 8 , سا از بلثة 88 . 


١ع‎ 


كعاب كشت الغايات 





على ديوان الاحصاء . - وطلسم سنخ الطبيعة!؟'' مر ؛ على المواه” القابلة 
لتجسيد . -- وطلسم السواد في اللياض . - وطلمم البياض في السراد », على 


| السر القائم لتحرير فق الركق وفتح الصور برش النور على ما قر في 
البياض ؛ الحاصل في السواد القابل!'*"  .‏ وطلسم اسم الكل » على 
الحقيقة العامة » المطلمة » الظاهرة 2 تطوره بعموم صوره . - وطلسم عل 
الاستواء » على البحة المطلقة » العامة  .‏ وطلسم محل القدمين » على 
الاستحالات الكونية النعيمية . - وطلسم الأطنس » على خزانة وحدة الكلمة؛ 
المنترعة هن أطوار الثراكيب . ل وطلسم المنازل » على تخصيات حروف 
التَفَسَْن : الرحماني والانساني » الجتمعة في خزانة القمر . 

وقد التبى سير الوجود » بحكر يحرم كشفه ؛ بانتهاء الطلامم الى طلسم 
المنازل . وما يرئفم من هذه الطلامم ؛ إعما برتفع حجا بيبا بالنسبة الى بعص 
المشاهد السنية » لا في نفسها ؛ لذلك لا تتبدل بالانقلاب الكلي ولا ترتفع 
ابد . لاف الطلاسم العنصرية » فإنها إمنا متبددلة عند طلوع فجر الآجل ؛ 
وإمًا «مطويات باليمين كط سمل الكتب»1""؛ وإمًا مثقلبة” ناراً جامدةة 
او سيالة”؛ وإما زمهرير جامد او سيال . ولذلك لم تعمد العنصريات" من 
الطلاسم 6 5 عراف التحقيق . ش 


فألث) الطبيعة ( باللينانية : بيوؤي و باللاتيئية : وعيدوم ) يعرفها أخوان الصفاء 
في سائلهم : د الطبيعة انما هي قرة النفس الكلية الفلكية ؛ وهي سارية في يع الأجسام » الي 
درن فلك القمر : من لدن كرة الأثير الى منتهى مركز الأرض » (رسائل اخران الصفاء ؟ /هه). 
اما ابن رشد (ما بعد الطيعة » ص )١7‏ فيرى : « الطبيعة تقال على جميع اصنات التبيرات 
الار بعة الي شي : الكون والفادء التقلة ؛ النمو » الاستسالة و . وعند صدر الدبن الشيرازي : 
« الطبيية آخر الابداع راول التكوين » (تاريخ الاصطلاحات الفلفية ٠‏ ص 87). 


)يبدو ان و الراد » هنا استعمل ريزاً للدلالة على الامكان الثابت في « هيولى الكل » ؛ 
كما ان البياس هو رمز لتفتح سرائر الوجود على زجه القابلية الأول » الي هي « هيول الكل » 
ايفاً . - هذا » ويذكر ابن عرني كتاباً بعنوان « السراد وابياض م . يدون أن يذ كر أسم مؤلفه 
(انظر و كثف الى عن 3 أنعاء ألله الحسى » لان عرب » مخطوط يحي افندي (سلمائية » 
اسطتبوك) 5 04 4/ا اب ؛ وانظر ايضاً , لطايف الاعلام » ونه ا) , - ويرجد خطوط؛ 
مجهيل المؤلف ؛ في مكتبة مغنيسا (ركيا) بعنوات « كتاب البياض والسواد » رتم .٠١8+‏ كا 
أن نر كعاب البياضى وكتاب السوادى ء هما أحد فصل م كتاب الروضة في المنعة الالمية الكرممة 
امختوبة » » المنوب الى الي محمد » مسلمة القرطبي الحريطي ؛ (انظر مخطوط بشير آغا (سلائية؛ 
اسطتبول) لثم ممه /بابادبء (- كتاب البياض) وباب ( ح- كتاب السواد) .- 


م؟) اتتباس عطلق من سور 41١4/151١‏ #8/لالا, 


١م‎ 


مئان اسماعيل نحيى 000 
اما قال تلميذ” جعفر الصادق!"" ‏ صلوات الله عليه ! - : 
سألت» - سيدي ممولاي جعفراء ‏ اذا سمي الطلسم طلسماً ؟ ‏ فقالء 2 
صلرات الله غليه ! : لمقلوبه . يعني أنه مسلط على ما وكل بها" , 
وقد وضعناه + بكهاله) > يعنى ثلاثة ط سر طلسم رقي كتاب اليا كل ! أ 
فلينظر » هناك » ان شاء الله 1[ ) . 
- وم تكتحل عيني بمطالعتباء ولا عرفت كيفية وضع الطلاسم المذ كررة 
فيها . فن فاز من. أرباب. القهم بمطالعتها » ويجد طريق وضعها غير ما ذ كرنه ) 
فَلْبَمن” على طالى في هذا الكتاب بإلحاق ذلك في هذا انحل ؛ 
ينتفع بما فيه المتشوف من الأسرار الالحية والمحكم الربانية» [185 :7] «فان الله 
لا يضيع أجر الحسنين 1540| | ظ 
)٠١(‏ «وهوعم- اي كتاب (والغشياكل »2 وما فيها من رغابيب 
الحكم وعجايب الأسرار» إمما «هن » سوانح « حضرة الوحدانية المطلقة اي 


؟)) الامام جعفر بن محمد بن على بن الحسين بن على بن افي طالب » رفي ألله سوم 
أحنيين .هو الامام السادس ف سللة الأمة الاطهار . ولد سئة ام للهجرة وثولىي عام ١14‏ . 
ورث عن ابيه محمد البائر رئبة الامامة » و بقم في حياته باي دور سيامي » بل انقطم للعاد: 
والراسة والتأمل . رهو مشهور بعلمه العميق الشامل . وتنسب اليه كتب كثيرة . وحول ذاته 
الكر بمة التفت هرة فذة من كبار رجال الفكر «العلم ٠‏ وكانت لم إمثابة النججم المادي والاليل 
المبين . انظر تاريخ الطبري «/و.ه+-١٠01؟‏ ؛ ووفيات الأعيان لابن خشلكان ؛ رححة 
َ » الملل والتسل للفهرستاني 5١4:1؟١‏ (برمجعصنت .0 ) ؛ ودائرة الممسارف 
الاسلامية (نص فرنسي) ٠١١1/1١‏ ؛ واللباب ؟44/5؛ 1.25 ,نآ صن 7١١‏ وما بعدها. ‏ 
هذا » والتلبيذ المشار اليه هنا لعله جابر بن سحيان . انظر « كتاب المي والؤاو والنون » لابن عر لي 
ص 414 ث6" رط حيدر باد) و“ .ماص 65هع ودائرة المعارف الاسلامية (نص فرنسي) /١‏ 
ملعل]و[ء [., 
)) نفس النص والتعريف تجده في الفترحات */88؟ . - هذا . ولمل النص الذي 
ينده الى تلميذ الامام مل كور 5 كعاب ٠‏ الطليم الكبير » لجار بن حياتء الذي جمله في 
٠‏ مقالة» أنظر « محتصر غاية الحكم » المجر يطي مخطوط حفيد. افتدي (سلبانية » اسطئبرك) 
شم 1/451 أ 
؛ +؟) أنظر ما مخصس هذا الكتاب في عشنا يعررهص عمل جمالمعالزدسماء اه مناماوفقة 
04 فص رع .1 :عنتتهنر 115 ,أناومك ' «15'ل 
: هذا ء» والبحث المشار اليه لم يطبع بعد , -- وجاء في الفتيسات المكية : « ركنا قد ذكرنا 
في كاب هيا كل الانوار هذا المازل (اي مزل القهر) وما مختص به وما يعطيه هيكله فلينظر هتلك) 
وهر اليكل الثاني عشر رماثة ... » زشتوحات ؟ /بالاة) . 1 
أعش) سورة 159/١؟١!١1١5/1١1١41؛؟‏ 40/1 


س سمالت /16371. اش جعفر 2 . - ص قال 33 . ف وصفاء 13 . . ط الاصل : بلثة, 


١8 


لا تعلّق. للكون بها » - اذه الكون » . وما فيه » من الحضرة الثانية . وهذه 
الحضرة المطلقة » أوَلِيسها كاطلاقها الذاتي : فليست من النسب العقلية 
لتقتفى -- من باب النصائف ‏ الثاني . ولذلك قال امحقق : لأتهار الأرل» ظ 
الذي لا يقبل الثاني » - فحكر هذه الأولية ٠‏ كحك الاطلاق الذاني والوحدة 
الذائية » اللتين لا يقابلها التقييد والكثرة . ألا ترى الواحد ؟ باعتبار كونه ليس 
من العدد (هو) واحد' لا تقابل وحدته كثرة الأعداد ؛ ومن حيث كوله . 
مصدرٌ الاعداد (هو) واحد تقابل وحدته كترتتهاة »1 

«و) إما من و حضرة التوحيد'"" التي تقبل ء الكون لتعلقه با ) -.على . 
مقتضى ارتباط الاسماء بالاعيان والاعيان بالأسماء ؛ أو كقبول الواحد الاثنين 
والثلائة والأربعة » ليتصل فيا بالنصفية «الثلثية والربعية ؛ وِتِعلّق الاعداد 


بالواحد » باعتبار صدورها منه بحكم نسبة . 


«ومذكور»غ - خبر مبتدأ محذوف : اي بيان كون الحضرة التوحيدية - ' 


القابلة للكون مذكورٌ و في كتاب الحررف من الفتوحات الملكية : الذي هذا 
كتاب منبا 1" ح حيث قال : ١‏ للحضرة الالهية » ثلاث ف حقائق : الذات 

ه+؟) يقارن هذا بتعريف القاشاني لحل ألذات الاحدية ومرتبة الذات الاحدية في شرح 
أصطلاحات الصوفية (مخطوط باريز الوطنية ّ 4 18 /! 11 ب) .اما معاني الوحدانية عند 
الصوقيين المتقسين. على ابن عر ني فيراجع تفسير حقائق القرآن للسلمي )٠١864٠061١(‏ وتفسير 
روزجان بقل )١9(‏ وشطحيات الصرفية له ايفسا (180)) «اخبار الملاج (09)؛(كل هذه 
المصادر مثقولة عن .1 .ةا ص #5) . 

)١‏ قابل معى ١‏ التمحيدم هذا بما يذكره صاحب لطايف الاعلام ورفة لاوات. وا 
والجرجاني في تعريفاته (4) ؛ والحروي في منازله (باب. التويد آخر ابواب منازل السائر ين)؛ 
والكلاباذي في التعرف )0١١18(‏ والسلمى في حقايق التفسير )1١72102151741557(‏ 
واشخيار الحلاج زد 24 *4ام4)كءءؤه) ,المشيري في سالعه (١2؟)‏ ابقل مي 
شطحيات الصرقية ( )١88 » ١١+‏ وطواسين الخلاج (49/:8ة/97؛ ١4:‏ )- والظر اية 
8 بوم ,11 ,اموواتعملة عمهمداقا! صا ,كعصعحن) .لآ عل عأصطامازة كاعال كعة وتولفايو لط 

لاثناة أ6 
نعم » هناك تصرمن 5 التجليات طا ما يقاباها 5 الفترسات ؛ ستثير الىذلك في سحينه . 0 . 

ليم ) ورث ف "كتاب. نر المسائل 0 الشيخ الا كير (مماول" أسحك افندي 34 سلانية ١‏ سطبيل ) 
َ باب 5/ وباب - ١0١ا)‏ عدة فعول .ونصوص تقابل ماما فصول التجليات وتصوصه » ٠‏ 
رشي : «ورأيت ذا النون الممزي في هذا التجلي ... » ورقة 1ذب0٠ا‏ الى آخر الفصل رهى في 
التجليات بعنران : تجلى مريان الترحيد ؛ ثم ذه في طبمة حيدر باد) ؛ - ١‏ اعلم ان كل 


ظ[ للأيل . - ع نعل 187 » لغبل 32 .- غ مذكورة 1136 , 3 الامل : بلت , 


١28 


عبان اسباعيل تعيى 
والصفة واتفيقة الرابطة بين الذات والوصف وهى الول . لان الصفة ها 
تعلق" بالموصوف بها » و يمتعلقها الحقيقي لها ٠:‏ كالعلم يريط نفسه بالعال به 
وبالمعلوم له ؛ والارادة تر بول نفسها' بالمريد. سب وبالمراد لما ؛ والقدرة ثر بط 
نفسها بالقادر با وبالمقدور لا ؛ وكذلك جنيع الأوصاف بالأسماء  ,»‏ 
هذا نص سو لاميه 541 . « فلينظر هناك ان شاء ة الله ! » > فعلى هذه الماعدة 
المحقّقه المواسئّسة » قال : 


)٠١9(‏ «فلتقل » بعد التسمية :»ع كأنه ٠.‏ قدس سره ! -جعل 
الكلام الآنيع بعل هذّه. الب مية © مقصود! وجعل ما سبق انفاً كالمقدمة ١‏ 


وان حضرة الألوهية! *"" تقتضي 5 الننزيه ! المطلق' '؟" ؛ ومعنى التنزيه ! 


شي , فيه كل شي ... ا ررثة موب رجليات : نجل حية التوحيد ٠»‏ ِ 4 - «انتشرث 
ألرعة من عبن الجيد ... » + ورقة #7 #7[بسدهويعاب (نجليات : ل الرحعوت ؛ أجلي الرحة 
عل القلرب ؛ تمل الجود ) نم ١414‏ ! - مأن لله ملالكة مهينين في لور جلاله 
وخجاله ...نه ورقة ماس (نجليات ؛ نجل الفردانية 1 ِ 4) ؛ - ون أوصيكم بالعلم والتسفظ 
من لذات الأسوال .. ٠.‏ معابتوم(ا (تحليات : َ م؛ءة! )+ - ويا طالب معرفة 
ترحيد شعالقه علا (نجليات ( ُ 6 ؛ - ون الموعد من يع الوجوه لا يصح ان يكذ 
غليفة ...ع ؟م(ا-ومابس (نجليات 0 )4 - ونأيت الحخلاج 5 هذا الج . 
وم سم | (نحليات )2 رك اه) ؛ - «اللتيحيد لجة وساحل ...م 0ا«(ا زات ) 
شُ مه), 
8 لترحات ١/مه‏ سطر ١5-1١٠‏ . والنمن الذي اوردء شارح التجليات مختلف ثليلاً 
عن نص الفتيمات في ليه ا ماية ٠‏ ويا هر : و وحصل للحفرة الالحية عن هذه ألحر وف ثلاثة 
علبا ايضاً : وهي الذات والصفة رالرابطة بين الذات الصف وهي القبول : اي با 
ا . لان الصفة لها تعلق بالموسوف بها ر متملقها الحقيئي لا ٠»‏ كالعلم ير بط لفه 
بالعام به و بالمملوم ؛ بالارادة ريط فا ار يواد ا لق ر بعل نفيها بالقّادر 
ما وبالمقدرر لما : وكذلك جيم الايضاف بالاسما, . , 
4 حثبرة الاليفية هي المين الثاني الذي عو ان رتب الذات قي صلم الرجود ونسمى 
.هذه الحثيرة محثمرة الممائي و بعلم المعالي (انظر 001 الأعلام 5 اس كواسه), 
٠‏ و«التتز يه هو تعالي الحق عما لا يليق بجلال قدسه الاقدس . والتتز يه على ثلاثة أقسام 
لاز يه الشرم هو المفهوم 5 العمرم س تحاليه تعالى عن المثارك قي الالرهية . تير يل المقل : 
هو المفهوم ني الخصوص من تعاليه تعالى عن ان يوسصف بالامكان . تنزيه الكشف : هو المشاهد 
لحضرة اطلاق الذات المثبت الجمعية (الاصل : للجمعية) للحق . فان من شاهد اطلاق الذات صار 
التعزيه ني نظره اما هو اثبات معيته تعالى لكل شيء؛وائه لا يصح التتزيه حقيقة لمن لم يشاهده؛ 
تعالى !' كذلك ..» (لطايف الأعلام +10) . أما مماني التازيه “عند الصرفية المتقدمين على ابن 
عرني فبراجم طرامين الخلاج. 1/1٠‏ ؛ اخبار الطلاج اهمه سلبي ؛ حقائق التفسير 7 
٠‏ (نحسب 16 سلاص 04). 


آثالاا.- 5 سفي لإا ٠)‏ يقتفى 3 , - [ البر نه للا , 


1 


المطاق » الى تقتضيه ذاتها ٠‏ ما ١‏ لابعرقه الكون البرسع الخلوق . فان كل 
تنزيه » بكون من عين الكون » ها : هو + عائد على الكون» . 


> إذ الناشىء من عين الحادث » لا بنصف به القديم ولا يليق به ؛ 
سواء كان ذلك توحيد"ا او تنزمباً . غير اله اذا عاد الى محل نشأ منه ؛ كان 
معدا له لقيول الكال ل [199 .1 ] اللائق به؛ المقرب [ إناه من الحق  .‏ روطكا) 0 
-أي ولعود التنزيه إلى محل صدوره «قال »من قال ؛ سبحاني' '!١‏ | لاعادة التتزيه) 

> الناشى' منه ( عليه واستغناثها » ه أي ا لحضرة الالطية) ( بالتئزيه المطلق » 
الذاي » عن كل ما نشأ من الكون تنزيباً وتوحيد! 


)1٠١‏ «وللإلوهية د في هذه المنازل » > المعروة إلى احاطة حضرة 
التوحيد؛ الي تقبل الكون « نجليات كثيرة » لو سردناها ؛ + طال الأمر علينا » 
- ولا تنتبي الى غاية اذ بعضها مخنص بأحابين الآبد ؛ فلا بظهر ولا يعرف 
إل بعد وقوعه في الاجل ؛ ومنه ما نحم به الجامدء و علطي استحقاق 
١‏ لواء الحمد »؛ ومنه ما ينتج أسرار الساعة » الغير المعلومة الان ؛ ومله ما يعطي 
اها لاعين رأت ولا أذن سمعت ولا خطر على قلب بشر 4ع ونحوها . 


١1؟)‏ قولة مشهورة لاني بزيد البطامي ؛ المتوق عام 1١‏ للهجرة . راجع مخصوص 
هذه القولة شطحات الصرفية لعبد الرحمن بدوري 5١6١١‏ و « نصووي لم تنشر هن لماسئيوك ص 6٠‏ 
و كط ناص 5١211!لا5:75ةا؟‏ « والغول المنبي , السخاوي. عخطوط رلين ه686 790 .نم5 . 

+)) هذا القول هو جزء من حديث قدمي شريف و اعددت لعبادي الصالحين ما 
لا عين ... و وهو في البخاري مروي عن الي هريرة (ساشية فتح الباري ٠/851؟)‏ رفي صلم 
(حاشية القطلاني 558/1١‏ »2 8م ؟) ومسند احمد ١/8اعيم؟؛‏ ؛ رابن ماجة 8 /086.+؟ 
ورسالة الأحاديث القدسية لملي القاري ه رهو في الاحياء ١95/4‏ ولي شرحه 19/]لاهالالاة! 
وي الميزان ٠١6‏ والفعيحات 89/1 . راجع ايما ونسنك حرف الالف ص 479 ,- يهذه 
الكلات النبوية الشر يفة تذ كرئا ما قاله المواري بولس في مالته الأول الى اهل كورئقس (فصل 
؟/ة) وما م ثره عين ولا سمعت به اذن ولا خخطر على فلب انسان ما اعده الله الذين يحبوته » 
رنص بولس مذكور في اشعيا (من اسفار العهد العتيق) فصل 54/” ؛ وف اربيا (سن اسفار 
العهد المتيق ايفاً ) */5 


م فهو لاط ..- لهذا /م1 : ملهذا 3[ >1  .‏ ه واستغاما إلا واستعامها 8 ع1 . 
و فللاليية 13 2 , - و+ هنا 5 . 


١/1 


عيان اساعيل يحيى 


«فلنقتصر منها على ذ كر بة بشع صاية تل" "أو أكثر من. ذلك بقليل» 
بطريق الأيماء والامجاذ لا 6 التصريح والاسهاب ٠‏ فان الكون لا تممله 
من حيث الفهوانية'"'' وكلمة الحضرة » 

_- وهي ( > ١‏ كلمة الحضرة») ؛ خطاب الحق ب وكن !0'؛*". ووالفهوانية 
خطابم بطريق اللكافحة في حالم الثال ) . - والكون إنما يتتصدع , في سماعه 
نحشية ولو من وراء حجاب . 

وقد جعل ‏ قدس سره ! - قوله : انان الكون لا يحمله ٠‏ عل" لعدم 
« التصريح والاسهاب ؛ . والظاهر : أن ليس في العبارة ما تترتب عليه 
هذه العلة ؛ فلو كان التصريح والاسهاب, ني خطاب الحق بطريق المكافحة » 

ترتبت عليه العلة المل كورة . 

كان الامام محمد بن ني جعفر الصادق ‏ رضى الله عنه  !‏ ذات يوم 
في الصلاة ب؟؛ فخ" مسعاشيًا عله . فسئل عن ذلك: فال ؛ ما زلت أكرر 
آية حهى سمعت من قائلها . فكان بي من ذلك ما كان'*'" , 


ولكن اسهاب الكامل المتصرف وثصر نحه » فد ينتبي الى ماع خحطاب 
الحق ١‏ فهوَانية » فيلز م من ذلك ما يلزم . فإن لسان الكامل إذ ذاك : 
كشجرة موبى 1501 فلا يممله السامم الكونٍ » فيضطرب وخر مغشيًا عليه . 


؟) الفهرانية مصطلح خاص من رضع الشيخ الاكير نفه»؛ لا نملبه لأسد تله من 
الصوفية ٠‏ وقد عرفه : و خطاب الحق بطر ين 5053 5 عام المال ن (اصطلاسيات الصرنية) 0 
رزاد على هذا التعريف في فتوحاته : «... رهو قله » صل الله عليه وسلم : في الاسسان : 
أن تعبد الله كانك نام (1/م؟١)‏ . وهذا التحديد للفهوانية قد اصبح متداولاً بن المتأشر بن 
انظر مثلا لطايف الاعلام ورقة لم١‏ أ وتعر يف المشاررج نفه فيا يلي ب يرا كد هذا . 

414 ) نفس التعر يف نجده في اصطلاحات ابن عرني وفي الفترحات ؟ /5؟١‏ (اصطلاحات 
الفتوحات ) » انظر لطايف الاعلام ايشا ررفة ١١4+‏ . وصاحب الاعلام مي بين 
كلية المضرة و بين الكلمة والكلمة القييية الممئوية والكلمة الوجودية ( نفس الورقة المتقدية) , هذا » 
وكلمة « كن 0 وردت في المرآن الكريم تعبيراً « للامر الالمي » المنسر؛: و كن فيكون”» راجع 
سورة ١١8/1‏ ؛ الالح ؤء؟5/؟لا؟؟1/م ١‏ 4 خزه؛ جملكم؛ ١1/مة.‏ 

6 ) انظر عوارف المعارن للهر وردي » الباب الثاني ؛ في مخسيص الصيفية يسن 
الاسماع ؛ والاحياء 1 /م كتاب آداب تلار: القرآن : اعمال الباطن , 

04 53 يدل عليه القرآن الكر م (سورة -. 0 :» كا آنى موسى نار جانب 
الطرر ألا من و قال لاهله ؛ امكثرا : لعل أتيكم نبا يخير او اجد جذية ءن النار , .... ١‏ فلا 
اتاها نودي من شاطى' الواد الايمن في البقعة المباركة من الشجرة : ان با موبى إلي انا الله رب 





, نجلا اط ب بع الاسل : الصلر‎ "١ 


١/1 


كتاب كش الغايات . 


«لكن بحمله من حيث التجلّي والمشاهدة » 
- مشاهدة التجلي ) ما تكون بالبصائر الثي. هي للقلب بمنزلة الباصرة 

للبدن . والقلب البالغ ميل المشاهدة » إنما هو متايد بثور مشهوده » وبصيرته 
مكتحلة بذلك اناك ؛ لا يعمل التجلي في اقلب إلأم هو من مشهوده : 
اذ لا حمل عطايا المليك إلآ مطلياهم ! 

« فكيف.). لا يحمل الخطاب « من حيث النيابة والترجمه؟ » ح باللسان 
الكوني . 

)1١1١(‏ ثم إن الرحمة الشاملة!"؛', اللي با كان الاستواء على عرش 
) الربوية الام «النهن » ت' » الموصوف بادا والعظمة!؟؟" [195 :] 
والكره''*' , السحبت جودًا على الممكنات ): ث1 

- هذا الكلام مترتب على حضرة التوحيد.؛ الي تقبل_الكون لتعلقه بباء 
وتثمة” له مع مزيد. التفصيل القافي بان المقصود .هنا كان « اليعمن ارلفين 
اسماً الحق » من حيث تعميمه فيض الوجود على القابلات الكونية » امتناناً 
محضاً » وصثف باد والكرم والحود وبالعظمة » » ولكن عملاحظة استوه 
على العرش 6 الذي هو اول. الاجرام واعظمهاا!؟” , 


العالمين ... » ومكذا كانت ن تجرة موبى » يل خطاب الحق لكليمه المقرب . والصوفية يستعملون 
رمزاً و تجرة موبى » للانسان الكامل أو السانه الذي ينيع مته خطاب الحق من غير حلول أو نجسم 
او عينية . وتلك هي معجزة التجلي الالمى» معجزة الحب الالمي عبر كائن الحادث : لساناً كان 
او تجرة او -بروفاً وكلات متلوة .... مخصوص رمزية الشجرة انظر لطايف الاعلام (ورقة 
هوب) وطواميس الحلاج (؟ حسم راصطلاحات الفعيحات (؟ )1١/‏ . 

) الرحة الشاملة وتسمى الواسعة والسابنة رفي الرحمة الي عت كل شيء المشار الها 
بقوله تعالى : و رجي وسعت كل شيء (168/10) . والرحمة عند الصوفية تستعمل مرادفة للوجود . 
انظر لطايف الاعلام 181 . - 

4)؟) سورة ١٠9/ه‏ 4 .1١/159‏ 

5؛؟) سورة هم/ه١.‏ 

م سورة +؟/ثم. 

ا6) يُ عرف السيفية المتأخرين » و الرحمن م «أسم. لصورة. الوجود الال مي » ألي هي 
عبارة عن الجمعية الخاصلة للاساء الذاتية » عند ظهورها بنفسها من يطون ربحدة الذات » ا 
الاعلام: ؟ذا). 

؟8) « العرش هو الجسم الحيط يحميم. الأجسام » سمي, به لإرتفاعه اى للتشبيه سير 
الملك في تمكنه عليه عند الحم لنزول احكام قضاله وقدره مله ع لا صررة ولا جم عم, 
تعريفات الجرجالي ٠٠١‏ ؛ وانظر ايضا « الانسان الكامل » لجيلي سر - 


ت؟ الرسان 811 , > + كلها 2801636 , 





1 


عيان اساعيل عيى 


« فأظهرت »> يعنى الرحمة الشاملة « أعيائها : سعيدها وشقيبا » رابحها 
وخاسرها » - على ما اقتضت استعداداتها الأصلية » التي كانت عليها : 
ف عرصة غيب العلم » شيئية” ثبوتها'**' المساوقة” للعلم » المساوق للوجود  .‏ 
١‏ وألقت كل فرقة» > بل كل فرد من أفرادها « على جاد نبا » > المستقيمة 
في حقها ؛ وان كانت غير المستقيمة' في حق. غيرها . - « وحسبت ج' كل 
فرقة غاية طريقها » - فغاية طريق المهتدين : «الحق » المطلق الذي اليه 
المنتبى, » ولكن من حيثية حضرة « الحادي » ) المتولية عليهم بربوبية خاصة؛ 
ومستقر هم ) في غاياتهم المشهودة ؛ دار النعيم ) المبئية على الرحمة الخالصة , 
وغاية الضالين » و الحق ؛) المطلق ايضاً ؛ ولكن من حيثية حضرة « المضل ؛ : 
القائمة عليهم بربوبية خاصة ؛ ومستقرهم ‏ في غاياتهم الجهولة عليهم » دار 
البَوَار » المبنية” على الغضب اللحالص  .‏ للم فيها ‏ من" ١‏ باب سبق 


"ه )١‏ شيئية الثبوت هي العين الثانية للشي, ؛ ويعي بذلك « حقيقة المعلوم الثابت في الرتبة 
الثائية المسماة بحشرة العلم , وسميت هذه المعلومات اعياناً ثابعة (واشياء ثابتة) لثبوتها في المرتبة الثانية 
تبرح ملبا ؛ وم يظهر في الوجود العيني الا لرازمها واحكامها وعرارشها المتعلقة مراتب الكرن . 
ذفان حقيقة كل موجود انما هي عبارة عن تسبة تعينه في علم ريه ازلاً. ويمى (هذا) باصطلاح 
امحقتين من اهل الل عيئاً ثابعة » وباصطلاح الحكاء ماهية » وباصطلاس الاصوليين المعلوم 
المعدرم والشيء الثابت رنحر ذلك . ور بالجملة : فالأعيان الثابتة والماهيات ( والمعلوم المعدوم ) 
اما ضٍ عبارة عن تعينات الحق الكلية التفصيية . » (لطايف الاعلام 5 كاب) , 

وقد جاء في كتاب : النفحات, لمدر الدين القونوي م يِل : 

وأن الشيثبة تطلق شرعاً رنحقيفاً باعبارين : احدهما » شيئثية الوجود والآخر : شيثية 
« الثبوت . ونعثي بشيثية الوجود كون [ه 6 6] الشيء موجوداً بعينه عند لفسه وغيره . 
وهذا القسم علوم عند الجمهور » قريب المتثايل . رالشيئية بالاعتبار الآشر » المسماة 
و بشيثبة الثبوت : عبارة عن صورة معلوبية كل شيء لي علم الحق » ازلآ وابدأ » عل وثيرة 
« واحدة ثابتة غير متغيرة ولا متبدلة » بل متميزة عن غيرها من المعلريات مخصوصيما ؛ 
« رم إزل الحق عالاً بها وبجميزها عن غيرها ؛ لا بتجدد له سبحانه ! - بها علم ؛ 
ولا يحدث فبها حك : لتزاهته عن قيام اللوادث به) وتقدين جنابه عن تجدد علمه بشيه 
وم يكن معلماً له نمام قبل ذلك . بل اتجاده بقدرته » التابعة لارادته بعد عليه السابق 
و الازلي » الظاهر نخصيصه بالارادة ؛ الموسيفة بالتخسيص . االشيثية » سذأ 
« الاعتبار » هي الثيئية اللخاطبة بالأمر التكريي » المنبه علها بقوله » تعالى : ٠‏ اما 
« قولنا لشيء اذا اردئاه ان نقول له : كن » فيكون ! هم (سورة .)1١0/15‏ مخطرط 
برسف آغا » تولية (تركيا) » رقم 5/6458اسدب.. - 

تارن هذا بتمليقات عنيي على الفصوص (فهرس المسطلحات : عين ثابعة » اعيان ثابتة) 

ري كتأبه .47-53 ,وم بآطمبة 'له مذ[ «اط-لخرضسابة إن برازمءهاتطظ اممذاءولط 3236 ١‏ . 

رشرح القاشائي على النسوص صن ١8١‏ (ط. القاهرة )١*81١‏ وانظر ايضاً: 011 عه رالا 

155 ,88. رم ..مماتمة0 ْ 


بج" يوسب 223700 , 


تفن 


المة على الغضب :!؛*؟ ‏ منال' سال . وباح بعجيب هذا المنال با 
حيث قال ”م : 


ان الوعيد لمنزلان هما لمّن2 ترك السلوك على الصراط الأقوم 

فاذا محقق بالكئال وجوده ممشى على حكم السناء الأقدم 

عادا لعيماً عنده فتعيمه في النار وهي نعيم كل مكرم 
وباح بمثله الآخر فقال : 

الجنة دار أهل علم وإلنار مقام من ترقى 
بأنا » في فهم الاسرار الإلحية » على وقفة لا تشوبها رغبة” القبول إلا بذوق 
سال من خلطات الشبه » وشواهد يتلوها من البراهين الكشفية امحررة بقسطاس" 
الكتاب والسنة . ولكنى ( 5 اجاية دواعي الاخوان س وهم رفماء ١‏ مناهج 
الارتقاء » - ملتزم للم أن أرفع قناع الاحمال والغموض » عن وجوه ما نطقت 
[هل2 ع] به ألْستة” أحوال الأجلة » في عرف التحفيق » من غرائب الأسرار 
وعجائبها » بحكم التيسير  .‏ فلما كان أغبنا الغايات , غابة' ينبي طريقها 
الى الله قال » قدس سيره : 

(؟١١)‏ «(فلله مجعلنا ثمن جعل على الحادة ابي هو سبحاله ! 
غايبا ) > وحيث اطلع على تشابه الحق بالباطل ) لحسبة العوارض الناسئة 
من سشخ الطبيعة الغاسقة » وخفاء الحكم المميز بينبما ؛ سس عجز البشر 
عن رفعها بالتدبير - قال : « وينزهنا ح" عن ظل الواد” ومكابدة ع' 
أغراض د" النفوس ) المققيدة بالأجساد )اذك 

وحيث اتصل سره الوجودي باصله الشامل الرحماني » المكتنف بأنوار 
١‏ رفيع الدرجات ذي العرش .'**' » اتصالاً يتجدد مع الآنات إلى لاغاية » 
ويتنوع بتنوع الرقائق الوجودية » المتضرعة من ملم رحمة الكافة ‏ قال » 
نظر! الى الواصلين بالحكم المشروح : 

؛5١)‏ أشارة الى الحديث القدسي: ٠‏ سبقت رمي غصبي » عتفق عليه من -حديث أل هريرة. 
انظر تخريج احاديث الاحياء للعرائي 1 /14ه م *. وريقارن ما يذ كره الشارح هنا بنظرية 
ابن عري الخاصة بعموم الرحمة الالهية يعمرطا كل ثيء في الفص الابع من كتاب تصوس الحم. 

4 66) القائل هو ابن عرلي » انظر الفتيحات ١75/١‏ (متزل الوعيد) , 

وهم) سورة .1/ه1.- 


ح؟ وتتزعنا 4 . - اخ" ويكايدة يط . د1 اعراض ير  ,‏ ذ؟ بالأجسام 533 . 


1.76 


ميان اساعيل يحيى 
«١‏ فنم الوفد ؛ وفد الرمن رد" ! 
و «طوف الم 
الم طرف فم 
) ( وحسن هآب 1 )») 
- انتبى بعض الغرض.من شرح البسملة ونخطبة الكتاب . وهذا مبداً س 
الشروع في الحاشية الموعودٍ ش' بها ؛ والمرتجى ء من الله تعالى ! الفوز بالهام 
والانتفاع مها ) عاحاة وجاك إ 





لكه؟ 


05) صورة #١1/ة5.-‏ (هذا» «انظر الآثار الخاصة يمال وطرب” في كباب 
الشربمة للآجري ا 


ر؟ الرحان  ,510‏ ز؟ تطوى 51551 , س؟ الامل: مبداء. سا ش؟ الاصل: الموعودة . 


١ع‎ 





( شرح ) نجلي الاشارة من طريق السر'”*٠‏ 
ا 

1195) اعلم' ان القلب الانساني وجوها!”*' م يحاذي بها كل شي ء ! من 
الغيب والشهادة » محاذاة يستجلى بحسبها القلب حقائق ما بحاذيه بكل ما 
اشتملت عليه , . القلب » إذا ظهر بسعته الى. لا تقبل الغاية » يحبط بها 
استيعاباً ؛ فيتبي .ا الى غاية تبّدي كل" شيء! في كل شيء! . 


باه ؟) املاء ابن سود كين : قال الشبخ رضي الله عنه في الاصل : اعلم (35 ع ان 
الرقيم ......... اذا نل إلى عام الببازخ » [قال الشيخ . , , البرازخ : ناقص في نسخة 
برلين] « الرقم [الرقم : برلين] هو ما اربعم بن الخطاب المستقر عند اتخاطب . فهو منسرب الى 
كل مرتبة من مرائبه بما تقعضيه مرتبته فما : طرساً [طريقاً : برلين] كان او ذه او هراءاً 
[ هرأ : فاتج] ٠‏ وتنتهي سقيقته الى كلام لق » سبحائه ! والحاصل من المطاب هو الرقم ؛ 
مشتق من « فعيل » . ولا تصح هذه النسبة ألا للأثر الحاصل عن « الفهوانية ه. رسي رقيما [رتا 
برلين] لارتسامه من وجهين : أعلى رأسفل ء اذ المكتوب يكون من وجه واحد . - والرقيم [والرقم : 
رلين] المغار اليه » لا يشار اليه من حيث وجوده ؛ لكن من حيث هو امل لمحمول » رذك 
ان اهل العادة واهل الشقاوة سمعوا اللطاب فتنم به هؤلاء وتعذب به هؤلاء : فلو كان مقصرداً 
لذاته لاستوى اثره في الجهتين . لكن لما كان المراد بئه ما هو امل له من الأثر اظهر أثره الدال 
عل المحبة في نحل ؛ واظهر اثره الدال على المقت في محل . ولا بختص امم ٠‏ الرقيم ٠»‏ الا بآ ثار 
الفهوانية » خاصة . وبى كان الائر ممن غير « الفهوائيةه ذلا يسبى «رقياً , رلا كلاياً » 
بل ينسب الى متعلقه من قدرة وارادة او سمع او بصر ار غير ذلك . - ثم ان المماني , اذا نزلت 
الى عالم الحن ؛ تكون مثلثة في البرازخ : لكوتها صدرت عن سبب وقصدت سببا لتظهر عنه سباً 
آخر . وهذا الموطن » من سقيقته أن لا يوجد المق فيه شيثأ الا عند سبب . فالاشياء صادرة عن 
اله (تعالى) ؛: هذا ضلم ؛ وراصلة الى مصدور اله » وهذا غلم ثان ؛ رعايد الى الله تعالى » 
اشوله : و واليه دجم الأمر كله, إسورة ١1/؟١١)‏ و رلى الله رجع الأمرر » (سررة١؟/‏ 
٠؟‏ ؛ ٠١9/8‏ ؛ مه ؛ الخ ...) رذلك ضلم ثالث ومن هنا يفهم أمر الربوبية وامر الرسالة 
وامر العبودية ؛ ثم ما يؤيل [يْل : فاتح وبرلين] من ذلك جميعه ويتسم ذلك اتساعاً لا يتناهى» 
و يختلف باختلاف الحال . والله أعلم ! » ,- 

0 ) يقول ابن عرني في مقدمة رسالته « في وجوه القلب ٠ :٠‏ اعلم أن القلب على شلاف 
بين اهل الحفايق رالمكاشفات » كالرآة المستديرة : لها ستة اوجه ؛ وقال بعضهم : شحمائية . وقد 
جعل الله ني مقابلة كل وجه من وجوه القلب حضرة من امهات الحضرات الالحية ... ٠‏ وجوه 
القلب كما ذكرها ابن عرنيٍ في ربالته هذه ؛ 

الرجه الأول ينظر الى حضرة الاحكام (من الحضرات الالمية) وسقال مرآتة بامجاهدات , 

الوجه الثاني ينظر الى حضرة الاختيار (من الحضرات الالمية) وسقال درآته بالتفريض . 

الوجه الثالث ينظر الى حضيرة الابداع (من الحشرات الالهية) وصقال مرآته بالفكر. 

الوجه الرابع ينظر الى حشرة الخطاب (من الحضرات الالهية) وصقال مرآته بذهاب هيئة 
الاكيان , 


| الاصل شي . 


يفف 


عثان اسماعيل بحيى. 

فالقلب حيث محاذي بوجرهصه الجمنّة المزتمت الأعلى من ( طريق 
السر » - وهو طريق السر: الوجودي المتبحر ؛ المختص به في ترقيه الوحدائي 
السمت والتوجه ‏ يستجلي ) دون بلوغه الى الغاية المشار اليا من وراء حجب 
المكافحة ف دعا المثال » » الاشارة الغيبية اللخاملة” كل شي ء 2 تكننها 
المقصودة . ثم جد موقعها « رقيماً » »اي مرقوماً فيه جملة” ما استجلته المحاذاة” 
القلبية » ال سا واحاطتها المستوعية . 

)١1١4(‏ والإشارة ائما تقوم ) عنك التخاطب » مقام الخطاب ؛ أو 
هي النداء عن رأس البمعد ؛ وقابدتبها إحفاء الأسرار وسترها عن غير امخاطب. 


)1١١6(‏ («م اعلم ان الرقيه '8*' المشار اليه» - في هذا التجلي ؛ 
بالاشارة البادية من « طريق السراً » على القلب » عند محاذاته الح في أن 
المنائلاات وأتمها ؛ « ليس يشار اليه » - اي الى الرقيم . حت والرقم : هو ما 

فى من الحطاب ١‏ الفهواني ‏ وارتسم في القلب من [205 5] وجهيه . احاذبين 
للغيب «الشهادة » عند ورود التجلي عليه منهها » وهو الاثر الحاصل فيه عن 
١‏ الفهوانية » ؛ وصورة الأثر هو الرقيم . 

)١15(‏ فالقلب الظاهر سعته الغير المتناهية » ع ارقسم في وجهيه 
من كلية خخطاب الحق : و 'كتاب مرقوم )1*4 ؛ يقرأ من وجهين ؛ - وبما 
ظهر في وجهه الاعلى : « كتاب مكنون 0!''؟ ؛ ‏ وبما تين في وجهه 
لأسفل : ٠‏ كاب مسطور "٠١٠‏ .فالرقوم » وس عطي الفهم من الوجهين 
الاعلى والاسفل ؛ «المرتزقون » من أهل هذا المقام : « يأكلون من ل فوقهم ومن 





الوجه الدامس ينظر الى حضرة الحياة (من الحفرات الالمية) وصقال مراته بالفناء , 

الوجه السادس ينظر الى حشرة ما لا يقال (من الحضرات الاطية) وصقال مرآته يا اهل يرب 
لا مقام لكم . 

وانظلر الاسياء «/5-17؟ والرسالة اللانية 894-997 . - 

+0 ؟) الرقبم كلمة وردت بي القرآن الكريم نعتاأ لامصاب الكهف (سررة ١8‏ /1) والمفسرون 
يختلفون ني المعى المراد بذلك : هل هى امم لكلبهم ( > قطمير) او المكان نفه . اما مباحث 
عي الخاصة ذه المسألة فتراجم في دائرة المعارف الاسلامية 7١1/١‏ (الطبعة الثانية 


الفرنسية) وأنظر ايشا حث الاستاذ الكبير ماسينيوك : «تماءط جع معفوط "ل داججم مط أزود بعلل 
59-2 ,1954 عد بلطل هذ لمم مان د اه 


4 ؟) سررة 5١9/895‏ - 
6]) سورة 055/ملا . - 
)1١‏ سررة 9/88 .- 


١/4 


كتاب كشف الغايات 


تحت أرجلهم ! 6!''' فلا يشيرون الى الرقيم ‏ من حيث هو موجود!””". لكن 
من حيث هو حامل تحمول ب وت وهو من بعض ألسنة الفهرائية وت - 
ولذلك ظهرت السعادة بسماع خطاب اللحق ف المقبل المحبوب » والشمّاوة في 
المدبر الممقوت » مع كون الحطاب واحدا . فلو كان الرقي » المشار اليه ؛ 
مقصود! من حيث هو » لاستوى أثره في الحهتين . فالمحمول هو ما أراد 
الحق ) تعالى ! مخطايه ظهوره أي كل سامع سبع الحطاب : فسامع 
سمع وازداد ايماناً ؛ وسامع سمع وازداد كفرا ونفورا واستكبارا في الارض. 
117) « فصورته )- يعني الرقيم وي هذا المقام » > القاضي 
محاذاة القلب المرْهِ الأعلى »: وباستجلائه ث الاشارة الغيبية » « من طريق 
الشكل » صورة اثلث ج اذا نزل)- من حيث مناه «إلى عالم 
البرازخ ٠ح‏ عالم التمثل » - القاضي بتجسد المعاني وتروحن الأجساد ) 
على مقتضى حال المتجسد والمتروحن . 

وقد قّد'نا نزول الرقيم ومن حيث معناه» » فانه إنما بظهر بالصورة » 
بعد نزوله الى عرصة المثال؛ - « كنزول العلم في صورةخ اللبن» د > ولذلك 
أعنطى » صلى الله عليه (وسلي) ! 5 منأمه ١‏ قدحاً من اللبن ٠»‏ » أله 
و بالعلم » . - والمعاني عند تتزنها الى عالم الهس ع بتتجسدها في البرازخ المثالية . 


إنَا تتصور مثدية . هكذا ذكر الحقى . ولعلّه يريد الأبعاد الثلاثة ذ . في 





؟5) سورة 4/8؟4ة؟/وةه.- 

08) جاء في مخطوط ن كتاب كتبه الشيخ سعد الدين الحموي الل الشيخ مي الدين 7 
العري ٠‏ : « ... وقد ذكر الشيخ في تجلي الاشارة من طريق السر ٠‏ ان الرقيم المشار اليه ليس 
يشار اليه من حيث هو موجود ولكن من نحيث ها هو حابل احمول والاشارة التحميل لا اليه كثز ول 
العلم في سورة اللبن » - قلت : لو كان الامر كذلك لما ححث المعرفة بالله حقيقة أصلاً » رعدم 
سحمة المعرفة بالله تناقفس صدق الخخير فا اخبر عنه نحيث قال : م وعلمك ما لم تكن تعلم « (4 / 
) وين حملة وما م يكن يع » عدم صصحة المعرفة بالله حقيقة . ولو نظر الناظر باذن الله الى 
رقم « الحق م الموجودٍ في اللبن راتشق الرقم عنه سحى يثبته في « الكتاب المرفوم » يعرف ان الاشارة 
ال الحامل لا ألى المحمول . ولهدا الممى قال تعالى : م قل ؛ كل من عند الله ٠‏ فا لؤلاء القوم 
لا يكادون يفقهرن حديثاً » () //ال) وقال تعالى : « أن اولى الناس باراهم للذين اتبيه رهذ! 
النبي - ى (/ى ث١‏ والغرض من ذلك ليس الانكار..., (نكة مكتبة مينسيان اصفيان ) 
رتم ٠١/1١81‏ ب) ( بارشاد الاستاذ الكبير كر بان - هذا ؛ و راجع في الفعيسات (61/1) 
المبحث القاص بكرن العالم « كتاباً مسطوراً ومرقوماً والوجود رقا منشوراأ» . - 


ب ++ والاشارة للمحمرل لا اآليه /8ا16 : والاشارة ... عليه 13 . ا و اث ثع-2, 
ث الاصل : وبأسكلاءة . - جَ يثلث 16 - 2 البرازح /10. - 2 صور لأ١آ‏ , 
د اللبى 2 : - ذ الامل : اثلث . 


1/4 


عثات. اساعيك؛ تحيى _. 


الصور المثالية الجسدية والحسية ايضاً . فإن كل جسم مثلْتث بأبعاده ع 
ولو كان مريعاً اق مخمساً او مسننساً أو غير ذلك من الاجسام المثالية 
والحسية . 


)1١1(‏ « فزاوية منه» - اي من المثلّث » للغيب الذي هو مصدر 
المعالي الظاهرة في في الرقيم . وزاوية من" المصدور اليه . وزاوية منه » للسبب 
القاضى بالصدور على وجه تقتضيه المحاذاة” القلبية » المعببر عنها بالمصدور 
اليه . اذ لا يوجدء في المواطن والمراتب كلها » شي د من غير سبب خمّلا 
العقل” الكل » المسمى بالسيب الأول . ١‏ 

فزاوية مورد الغيب « تعطي ذ رفع المناسبة بين س الله وبين س [*21 ؟] 
« خلقه » - يلذلك بقع الحجاب عند الافاضة والتعجلي » اذ لولا المحجاب » 
لم يثبت وجود المصدور إليه للتلقي والقبول . فإن لببحات الذاتية » من غير 
حجاب » لا تذر ولا تنبقى من الرسوم اللخلقية اثرا 


«والزاوية ش الثانية» ص - هي زاوية السبب ؛ وهي . عند نصوع الأنوار 
الضيائية» الشارقة في البرازخ المثالية» المشعرة بروئية ضن السوى بعين اليق  »‏ 
( عطي ط رفع الالتباس عن ظ مدازك الكشف والنظر » > بوقوع الاشارة 
من طريق السر » وايذانها بما هو المراد من الخطاب « الفهواني » : الظاهر 
ىُِ عالم التمثل بصورة التثليث . -- « وهو  »‏ اي رفع الالتباس عن المدارك 
الكشفية الصورية » المتلبسة فيها الحقائق بالملابس اللحلقية  »‏ « باب من 
أبواب « العصمة »ع يرح > وهي استمرار . العناية السابقة » في حق 
المعصوم ؛ » إلى لاغاية . فإنه » عند رفع الالتباس ١‏ يكين ماله عتما هو للحن ؛ 


كدلمة) البصمة ؛ ممعتاها الكلامي الدئيق هي » عند أهل النة » خاصة بالاتبياء فقط 
اما ها دونهم من اولياء المؤمنين. فلزم و المفظل الاي ) أو « العناية الالحية » فهم : م محفوظون » 
والائبياء » معصببون » , ولكن ما هو مجال العصمة وموشيعها قٍ نظر اهل النة ؟ هل العصمة 
بالتبليغ ؛ اي تبليغ الوحي «اإداء الرسالة » ام تنتاول ايضاً مخصيئهم » بممى الهم معصوبون 
عن الذنوب ؟ انظر المعتمده #1١4‏ 515 ؛ وطبقات الخحنابلة 1 م ومتباج المئة 5/٠م-‏ 
55 ؟ د .(مجمل' عمى) 579 ,1 ,لل ,186-195 رمم8م 1 0[ علد توركل 


ر الاصل : شي , ال يعطى 08 نعطى 136 سا من سن 618 بن ج ,3‏ شى والزاوعية 84 
ض اليانة 1/0 . - قن الاصل : بررية. اط تنطى اا ؛ يعفلى 2 22 , سد فل علد 16 . 
ع المشة 134 


18 


9 


ماد ٠‏ طلملل |اره» 
لكاب لشممل لنايات ص 





"4١‏ ؛ وينسحب معه الحكر من غير 
0 


«فبدع ما يريبه الى ما لا يريبه) 
معارضة الشسبته المخلة ومزاحتها . 

« والزاوية غ الثالئة » - وهي زاوية المصدور اليه ) ١‏ توضح » ل حت 
بدلالة ما ورد عليها في « نجلي الاشارة من طريق السر ؛ ؛ ويطلوع الأنوار 
الضيائية الوسطية من اللخط الفاصل بين النور والظلمة ؛ المشعر بفائدة اللجمع 
بين الأعلى والأسفل معاً » « طريق السعادة » - الموهوبة للقلب ء الفائر 
باحاطيته الوُسْعَّى » عند اطلاعه الجامع بين العاللمين » الفارق بيهم 
نم الفصول المميزة الكشفية ثم الشهردية؛ الى لا ترد” عليها الشسبّه الحضلّةء 
بل لا يحتمل ورودها عليها ؛ ‏ الى محل النجاة»3 - أي إلى نحل خلاص 
القلب بالكلية عتما يعرض عليه في تقلياته » من الآثار الكونية ٠‏ فتجذبه 
من المنازه العليا الى موقع الآفات الكونية » - ( في الفعل والقول والاعتقاد ) ح 
فيصان القلب » حالتئذ » عن التصرف المتعلق بمواقع الزلل ؛ وعن ترجمته 
بالقول عن حال المشهود وشأنه بما لا بعطيه شهوده» وعن وجدان لازم 
لا بعطي كشف جموع الأمر كله في تكتتة و جلي الاشارة » . وعلى الجملة » 
غابة طريق السعادة لا تدرك إلا بالفعل المَرضي' والقول الصدق «العقد 
الصحبح ؛ القاضي باصابة (« الفطرة » في الحق ! 

(11) فالسائر الى الحق » الذي هو غاية كل شيءك ومتباه ؛ 
أو ني الحق » أو بالحق : سائرٌ في طلب الاصابة ؛ متمسلك بالفعل المَرْضي 
امرك للنفس ء المُصفي القل ؛ ولسائه إمتمسك) بالصدق؛ وقلبه (متمسك) 
بالاعتقاد الالم» الذي عليه مبنى الموز بالسعادة . فان [215 م] هذه الثلاث ل 
اذا لم يخالطها شوب الرياء والكذب والسره » كان السائر المرتقي الى الغاية » 
المطلوبة في الحق بها » وَحدانيً السمت والتوجه » غير معدل الاشراق في 
الشهود . وإن خالطها شب من ذلك تعذارت الاصابة في الحق كشقاً 
وشهود”ا : 1 


1) اشارة الى الحديث الشريف «دم ما بر يبك الى ما لا عر يبك » رفو 5 العارضة 
1/8 ؛ و/المقامد الحنة ٠١١‏ ؛ وثشرم الاربعين اموب للسند 9و ؛ بالفتيحات 1١‏ / 
عام ؛ والحلية 58/5" ؟ 54/8؟ ؛ رتاريخ بنداد .عي ء بامم ؛ د/كهع والاحياء 
وشرحه ١/ة:1١‏ ) لاه1 .ا 


غ والزاء بة 740 . - بوضح ا . - النحاة +1 - ك2 الاصل ؛ في , - ل الاصل : السلث. 


ام١‎ 


0 عمان اساغيل. يحيى 1 
ألا ترك الكذاث ؟”قلًا تصدق مناماته . فإن المثال المطلق او المقيدا """ 
شأئه” تصوير ير المعالي فإذ اعتلت صور لا المثال” صورة غير مطابقة ) 
وإن” سلمت صول صورة ” مطابقة لما . 


0 « وأضلاعه » م - يعي المنللث ع « هتساوية في » حضرة 
اليه - فإن” الاعتدال: القاضي بيجود الكيال ني المثلث ؛ إنما هو في 
تساوي أخلاعه ٠‏ وهى © هنا : ضلع المسبب » الذي منه الافاضة ؛ وضاء 
السبب » الذي به الافاضة ؛ وضلع المسيّب ء الذي إليه الافاضة . 


فقوة السبب إذا كانت في توسطها على قدر اقتضاء المسبتّب وطلبه؛ 
وطلبّه واقتضائون » على قدر قوة إلسبب؛ وإفاضة المسبّب» على قدر نرة 
السب وطلب المسيب . (من أجل هذا ) قامت أضلاع المثلث ؛ عند تمثلها 
ونجسدها » على الاعتدال والتساوي . فم بذلك وفاء حقى الكمال المطلوب 
في المثلث المشهود . فان الكال ع -التثل : معنى جام وسطي . حكمه الى 
الاضلاع الثلاث ه على السواء . 

(1١؟1):‏ « فالضلع الواحد » - من المثلث المذكور «١  »‏ يعطي » 
من المناسبة » > الوافية بكشف المقصود  »‏ (١ها‏ تقع به المعرفة بين الله 
والعبد » د - وهذا الضلع ) هو ضلع جر بان الفيضس من الحق ‏ تعالى ! 
وسريانه في المصدور إليه . ولا يكون ذلك إل بمناسبة تقتضيبا حقيقة المصدرر 
إليه من الحق » من حيثية وجهه اللحاص به . فان علمه ‏ تعالى ! بذاته, 
يستلزم علمه بذلك الوجه ونحوه » و بخصوصية سبب يقتضي الجريان ايضا . 
ومعرفة العيد بالحق ) اما تقع بقدر هذه المئاسبة والخصوصية . ولذلك قالء» 
قاس سرة . 

«فن شاهد هذا المشهد ) -ح على الوجه المنبّه عليه « عرف علم الله 
بنا » اي كيفية تعلقه بنا ء ومعرفتنا به » ي > فان تفاوت تعلق علمه » إنما 


المثال المطلق ار التقصل هر عام المثال نفسه الذي هو الحدئ الحشرات اللسة 


الذي توج 21 "0 بين 2.85 0 الصرفة؛ رهو عام حقيتي , أما المثال انيد 
او المتصلء فهو عام الخيال الأنسيء الذي هو ايصا وسط بين الفكر' والحسس بالقياس الى الوجود 
الانسالي . 


م وأصلاعه للا  ,‏ ن الاصل : انضآءه . - هم الاصل :اللث . - و وبين العبد 11518, 
وس عدة 1 .اي ومعرضا 216 


١8 


كجاب كشن الغاياتث 

هو بحسب تفاوت مناسبات المعلومات » القاضي بتفاوت تعلق علمه بها ؛ 
و (حسب) تفاوت خصوصياتها » الموجبة ايضاً لتميز كل عين منهاعن الآخر 
في علمه ؛ تعالى  !‏ ولا تقع معرفتنا أيضاً به إلآ بحسب تلك المتاسبات 
الاصلية واللخصوصيات التعبينية . ولذلك تعذارت معرفتنا به » تعالى ! من 
حيث هو » إذ [225 5] لا مناسبة. بيننا وبينه » تعالى !| من هذه الحيثية . 
فلا نعرف من هذه الحيثية ( ماذا عرف ء فان معرفتنا جزئية » 1 > فلا تتعلق 
باحق إل من -حيكث تعينه ٠‏ باسم » قُ مرتية ومظهر . وتعيئاته ) الي هي 
وجوه اطلاقه الذاني » لا تتناهى ولأ تنحصر 4 «فلا ؛ يصح ان يكين » 
متعلقها ») - اي متعلق معرفتنا الجزئية  »‏ « كلة» - اي جميع تلك 
التعينات »؛ الغير المتناهية وإلآ يلزم إحاطة الجزء بالكل . 

(؟؟١)‏ « والضلع الآخرء ضلع النور » > وهو ضلع المصدور إليه» 
من حيث كونه عائداً اليه تعالى ! من باب : «وإليه برجم الأمر كله!""". 
إذ لا عود له إلأ بائجلاء النور المبطن في ظاهره » المكتنف بسواد الطبيعة 
وغسفها . ولذلك قال ٠‏ قد س سره ! ان النور : 

١‏ بريك ماني هذا : الرقم » > المشار اليه . - ثم تبه" أن" الرقيم المعروض 
عليك » بي عرصة شهرد التجليات الصورية » هو ذاتك المتحقفة باحدية 
جمع الحقائق : الحقية واتلحلقية . فإنلك إذا نظرت في مطاوي الرقيم » وامعنت 
ببصيرتك : « فبه) ؛ ‏ عند اشراق نور يتشعشع في صممم فؤادك » فيقوم 
يحقّه وعدله كل شىء؛ + بنسبة ما فيك حمعاً أحدياً من الافاق الحمة ؛ 
« تبصر » » ك حالتغل » بطوالعه المتواردة عليك ؛ ( ما رقر للك خ و في درجك د » 
- الذي هو كتابك المرقوم » المحيط بما في الغيب «الشهادة » المطوي ثِي 
غشيان ظاهرك عليه . فتعلم » بين ذلك » تفصيل"” ما أجمل في مثلث رقيمك : 
فترى » إذن » قطرتك راع وتنك دهرا . ثم تستشرف على مكنونات 
كل جزء من حفيقتك» وكل عضو من صورتك . وفي الجدلة:9 وها خحبي' ذ 
لك من قرة أعين د في د رجلك» - ونظهر لك » في. كل جزء وعضو 
د ذاك 2 عين وسمع وشم وذوق تتفذ في المبصرات والمسموعات والمشمومات 
والمذوقات كل النفوذ : فترى وتسمع وتشم ونذوق بحرق .العادة . 

1) سرولة [217/1.س 2 ا 

ألجزييه للا ) جرريه 16 ) جزء به 23 . ل بلالا افع م فيه آل , 


ج الاصل : ثشي.- ببصر .ب [دلا 22 د دريتك 28312 . 
ذ خبأ م كا حنا 16 , هنالك 83 , ار عين 21 . 


الما 


مبان. اساعيل تحبى. ‏ ' 

١ 2)‏ والضلع ذ الثالث » - وهو ضلع السيب » الذي به الافاضة 
أو عنلده »- ( يعطيلك, الأمور البي. نتفي -. ميا حوادثة. الأقدار وما ري 
به الأدوار وال كار ) > فإن هذا الضلم .. !نما يعطي كشف الأسباب المتعارضة. 
يغيرها كا هي ؛ وكشف. كيفيّة التحرز ببعضها عن البعض . فاذا توجهت 
الى المتبصر فيها حادثة يقتضيها سنب موجب قابلها بسبب مائع » بدفعه. عنه. 
بتدبيره. » موهوب له ف الوقت . وهذا .من باب دفم القدر بالقدر .. والدفع 
قد بكون بزوال الموجب. . وشبوت . المانع: ؛ [6.220] وقد يكون. بارتفاعه| علد 
مانعها'. ( فتحفظ د ذاتك مم ع عن ملمّات مبيدة » ترد ثارة على 
الباطن وتارة على الظاهر . 

(كلي و فاذا استوفيت هذا المشهد ) - مطالعتك باطن” الرقم 
وظاهره وحلاه ومتطلعه ع وأشرفت على تكلستها المشار اليبا » ب « علمت 
أنك أنت لقم » > مشاهدتك فيك كل شيء ٠‏ ومطالعتك فيك كلمة 
فييا كل حرف وي معناها كل الماني ٠‏ وظفرك بما هو امراد بالكل فيك . 
١‏ وانك الصراط المستقيم . ) 

زه إذ لا يصح سير الوجود ؛ على الاستقامة والسوائية الى لى أتصى 
ْ غاية الظهور » [ إلآّ بك وفبك , فإنه » في الأصل ؛ « كان كنا عنفي؟! ”77 
قُْ شيئية . ثبوتك المتعيئة » يحكم السوائشة والوسطية » قُُ غيب العلم. الأزلي . 
م سأر بإلباسك ثوبه شيئية الوجود بلك وفيك ؛ الى حاق وسط العا 
الروحاني ؛ ثم الى حاق وسط العالم الطبيعي والمثالي ؛ ثم الى حاق وسط العا 
العنصري 6 الى حاق وسط النشأة المزجية » المزاجية » السوائية » الاعتدالية » 
الانسانية , 





407؟) اشارة الى الحديث القدسي المشهور عند الصرفية : « كنت كتزأ مخفياً فاحييت 
ان اعرف فخلقت خلقاً نبي عرفوفيم انظر المقاصد الخسنة م5١‏ ؛ وموضرعات عل القاري ؟١؛‏ 
والدرر المتعترة السيرطي 15 .ري سالة في. الأحاديث الكاذبة والضعيفة لابن تيمية (مخطوط الفائج 
001011 : رهذا ليس. من كلام النبي ٠4‏ عل, الله عليه وسلم »؛ ولا يعرف له اسناد 
صحيح ولا ضعيف © . وتبعه ابن حجر والزركثي . ويقول علي القاري : ولكن معثاه مستفاد 
من قوله تعالى : « وبا يحلقت الجن والائس الا ليعبدون » أي ليعرنون كا فره ابن عباس . و في 
روه ة التعر يف (مخطوط سليم مةئ ل/؟ م ا) : 1 ان هذ! الحديث عثلء الصينية قي صىئىةه الاستناد 
أليه بمكزلة حديث التوابر عند امْحبد » . - هذا ؛ وما يذ كره ه الشارح هنا مخصوص » شيئية النبوت 
وشيثية الوجود » يقأرن. بالتعليق رام 81 


ل فالضلع 16 . - م ني 34 - سقط 34 - ذلك 11 س, 


ما 


كعات كففت الغايات 


فاليها انتبى سر و.ان ري على صراط مستقم » 741 .ب و و الصراط 
المستقي ». هو أقرب الصراطات 4- ٠‏ قان. -تخطيوط طرقيه ): > من حيثك إنما 
لا تستقيم » أطول . فيدئية ف هذا الصراط مخقصة بالحق في تعيئه وتجليه 
الأول ء وغايته. «أنت » ! إِذْ ليس لسير الوجود وظهوره. دونك غابة" . فأنت. 
الذي نحاذي: بآخريته أولية اللىق. » بأصح انخاذاة وأتمها.. هذا باعتبار نسبة 
السير والظهور تنزلا الى الحق-, وأما باعتار نسبة. سير العال الى الحق ». الذي . 
هو : حثله- ومصيرة. ) فذلك بانتباء رقيقة كل شي ع ط ؛ من: عالمي الوق واملجلق » ٠‏ 
إليك . إذ انت شيء ط » فيك كا شي ء ط : فكل شي ء 0 » بك وفيك 
ومعك » سائر سيرك الى محتده ‏ « الذي إليه المصير +5351 ! ا 


(5؟1) «وأنت » - في الحقيقة ٠‏ «السالك + وفيك وإليلك نسلك » 
- فان السالك : قاطع منازل وطالب غاية » والمنازل هي في مسافة ارتَقاء 
نفسك في احوالها واحكامها واطوارها وأدوارها . فالسالك فيك انت ؛ 
وغايتك - فيك فوزك في سرك الرجودى , المستجن في باطن سويداء 
قلبك» بنقطة ندور عليها أفلاك الوجود وأحواله الحمة . فنسبة كل شيء ط 
بالنسبة: الى تلك النقطة » على السواء . بل هي منطوية على كل شيء ع ط 
احاطة” واشيالاً . فعلى هذا » انت - من حيث أنت - لا أنت ! 

( فأنت غاية مطلبك » ح فإنك إذا فزت بحقيقتك فزت بكل شيءء 
حقآ وحلقاً » غيباً [هج2 ؟] وشهادة” ! ٠‏ وفنائلك » ظ > عن الرسوم المائعة عن 
الوصول الى الغاية ؛ ‏ « وذهابلك م - عند مصادمة التجليات الماحمة عليك 
بآثار الجلال عن إحساس الكون ورؤيته ؛ - «في مذهبك» - المنتبي 
الى غايتك ؛ التي مجتمع فيها الامنيات وتنتبي يي أليها الغايات » أن كنت 
١‏ يشربيا لا مقام لك 8670م ! 





م5م) سورة 4/5" 4 1زل/كه !4 5إ/ثلا ؛ 55ل ؛ عجارا ا- 

-.#/54 4 ١ه/1؟‎ 4 ”/4١ 4 5١/م سورة‎ )"14 

41) اشارة الى آية َُ !| عن سورة الإحزاب زعم : دواد قالت طائفة ميم 
يا أهل يرب لا مقام لك5...» وقد اطلق الشارح,, اليعْي» على المتسقق بأ كل المقاماث"وإعلاهاء 
5 بذلك ابن. .عر قي , نفسه في رسالة وحرةه القلب”» حي اعتبر ات الوبه السادسن للقلب » 
رسو اعل الوجوه ؛ ينظر إلى سهرة وما لا بنقال » رسقال هذا الويه : يا اهل يثرب لا مقأم 
لك و - (مخطوط نافذ باشا فل )د 


نف الامل : فبدآته  .‏ ط الاصل :شي . - _ظ رنتاءله 38 وشارل 8 “وننازك ج71 * 
رفناوئك 131 , ش ا 0 
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عمان: اسماعيل بحيى 

في امجلاء العين وانكشاف سبحاتما احرقة » -- ( والتحقق باحق ) - من وجه: 
أنت في أنت بلا أنت! - ١‏ والتميز » - عن كل شئيء ء ١‏ بانية » لا تزامك 
في شهود الحق» ولا محجبك عنه وعن كل شي ء؛ ء - (ي ( مقعد الصدق ١‏ » 

- أي في ساط المشاهدة » القاضي بالتصادق بين كلية ظاهرية الحق وكلية 
مظهريتك ؛  ١‏ لا تعاين سوإك 1  »‏ في مرآة الحق ؛ إذ اللحق » من حيث 
هو » جهرل" لا و يطلع (على) غيبه احد ؛ ؛ وغاية معرفتك إياه » من هذه 
الحشية : ان تعرف ان حقيقته لا تُعرّف بكنبها . وبي هذا المقام : 


«العجر ء» غ عن درك الادراك ء إحراك !)51 
- وهنا ١‏ للوحيد » اختصاص »؛ ينفرد فيه بالسيادة ؛ وذلك قول الحق ب 
ا ا سْ جملة ما دخل في عموم 
وما لم تكن تعلم » ؛ معرفته” . تعالى ! حقيقة” . فافهم ! 


6 قولة مشهورة منئسويه ه الى السديق» رضي الله عنه !| انغثر فتوحات ةمه ؛ 
1م وهة ور وألانسان الكامل /؟ا؟ . انظر الملاحظات' والمصادر المتعلقة ميلأ النعس 
في : 267 8877 مويه 


١/ا؟)‏ سورة 115/1 
ء الاسل : شي . -غ والعجز 111658 . 


١مم‎ 


كتاب. كشف الغايات 


( شرح.) تجلي نعوت التنرّه في, قرة العبن 
11 


ْ (114). اعلم' ان التيرّه » على رأي » من نعوت الحق ؛ فليس لغيره 

منه شي ء . وعلى رأي » مخئص بمحل يقبل أثر التجلّي ؛ إذ التجليات نسب 
معان لا تحقق ها إلآ في محل يقبل آثارها . فعلى (الرأي) الثاني » صارت 
قر العين محل" أثر نعوت التئزه » ظاهرة” بحكم ذلك الأثر » ما بقي الأثر 
فيها ؛ وهي نحت قهر سلطانه . ظ 

فشأن قرة العين » في هذا التجلي ؛ ان لا تنحصر في الحدود والجهات : 
بل تنفذ فها حسب قوةٍ الآثر الحاصل فيها ؛ فموته قد تقتضى النفوذ الى 
لاغابة ؛ فلا بد لكل جل » في حل المورود عليه » أثر ؛ ولا يطلب ذلك 
التجلي من الحضرات إل ما يشهد به أثره في مله ؛ وهذا الأثر إنما يسمى 
بالشاهد عرفا , قال تعالى : هي أن كان على بينة من ربه ويثلوه شاهد 
منه 5016 ؟ 

)1١19(‏ (ا اعلم أنّك إذا يت في شهودك» القاضي بطرو الفناء 
على رسومك ؛ «عن هذا النجلي الأول » الفهوائلي » اللجامع بين الشهود 
المثالي والكلام القاضي بوجود الحجاب » إِذْ «هما كان لبشر ان يكلمه الله 
إلآ وحبا او من وراء حجاب ها" ؛ « وأسدل الحجاب » ببنك وبين 
المشاهد المثالية » القاضية بالمكافحة ؛ « أقفت في هذا التجللى الآخر ١41)‏ 


؟لا' سوية 1/1١‏ 

الام سورة 11 /اهم.- 

4 «الذي هو نموت التنزه في قرة العين . وذلك ان التجلي الأول من مقام الفهوانية 
وهر يطلب الحجاب لقوله تعالى: م وبا كان. لبثر أن يكلمه الله الا رحيأ أو من وراء حجاب , 
(سررة *1/4ه) . فاذا كلمك حجبك ٠»‏ واذّا اشهدك غيبك ؛ غير ان الفناء انما هى .لتجل 
الذات . وههنا. أصل. ينبنى. ان يعلم . رذلك ان الفناء المحقق يعطيك عند. رجوعك اثرأ محفقاً تفشهد 
بتحقيقه » فذلك اثر التجل . واذا حصلّ فناء ول محصل عقيبه أثر من جانب المق فيسمى ذلك 
نومة القلب . - ثم ان من الئاس من يفنى » كا ذكرنا » فناءاأ [الاصل , فنا] محققاً اقتضام 
نحل الذات . وين الناس من يفى في اللذة الني حصلت له من التجلي . فاذا اشهدك مثهداً » حم 
لك فيه بين الروئية [الاصل : الرويه] والكلام » فهو مشهد آخر ينْزل سبحائه فيه رقيقة من 
رقايق التجلٍ ؛ فن كونها رقيقة الاهية"ينسب التجلي ببا اليه . ويطلب ذلك النجلي من الحضرات 
ما يشهد به ار ذلك التجلي ريؤثره في عالم الانان» . املاء ابن سود كين ورقة #اسمب ,ب 


لاا 


عبان اسماعيل بحبى 

[230 :ع الذائي » الرافم حك التجلى الحطاني الفهواني » « ترتيياً الاهياً | 
حكمياً "١١‏ يكم على امحل المورود عليه » حسب قوة أثره الحاصل فيه ؛ 
ما دام الخحل نحت حكمه . وإتما قال «ترتيياً إلاهياً» . « إذ ب ليس للعقل 
فيه ؛ ) اي الترتيب الالمي ؛ «هن حيث فكره » قدم» حتى يجعل حكمه 
كحكمه في الترتيب الطبيعي » كتقدم الواحد على الاثنين والاثنين على 
العلدثة ت, . 

« بل هو ) إلقاء الاهي و١‏ قبول كشفي ومشهند ذوني) لم تستشعر 
البصائر بوجوده وظهوره قبل الالقاء والقبول ؛ ولا" بتعبينه خل خخاص » 5 
وقت معين » بنفوذ الفكر , الهم إل بتعريف إلاهي ث ني نفس التجلي 
او في نحل آخرء يتلقاه الكشف التام والذوق الصحيح . ولذلك قال : 

دنال مسن" ثالنه »من سلمت خالصة قابليته عن آفة الوقفة مع 
الرسوم الكونية » عند اتجذابها الى سل المحاذاة التامة ٠‏ الناتج منها ظهور 
الحق من حيث أحدية جمعه في السوائية القلبية . فإن اتتسع القبول الكشفي 
والمشهد الذوثي » باستيفاء المشاهد مراسم” التجلني من محله المورود عليه ؛ 
على وجه بعطي ذلك امحل بحكم جمعه واشماله؛ حكم جميع أبعاضه رأجزائه ج 
بتبحر الجمعية الكشفية والذوقية » حالتقل . 

, بإحاطتها الوسعى‎ ٠ فيقام العبد في انسانيته 0''"' الى هي‎ « )1١*( 
وعاه الكل قُُ الكل ؛ 0 مقد س الات »4 ما ظهر ف سره الوجودي من‎ 
: أثر التجلي الذاتي » وعى عنه نقوش السرى حتى بقي له » مع ذلك التجلي‎ 





«أي أن هذا الترتيب ليس طبيعياً فيعطى ما يعطيه حك العدد من كون الاثنين 
مقدماً عل الثلاثة , بل ب تيبه الاهياأ (الاصل: الوهيا) يظهر ببذا الترتيب لشخص ما في وفت 
ما ولغيره في وقت آخر . وقوله ٠‏ حكمياً » اي يحم على هذا التجل ما تعطيه ؟ ثاره » . نفس المصدر 
السابق . - 


رانه لما قامت 1 ثار التجلي بالباطن تثزه الناظر وقرت عيته في الجال الالمي والأثر 
الرباني . ولعارفين حهنا [الاصل : ها هنا] قولان : فبعضهم يقول : أن التنزه انما هر في بوت 
المن) أذ ليس للانان مْبا شيء محقق » ومهم من يقرل : ان التنذه اما يكون في امحل الذي 
قبل اثر التجل ؛ لان التبليات نسب ومعان [الاصل : ممالي] لا يتحقق وجودها الا فيمن 
توجهت اليه» , نفس المصدر . - 





ا اليا 22 ب - 213610 . اث الاصل : اللغة. ا الك الاصل : المى  .‏ 
ج الاصل : راجزاءه . 


خملا 


كب كشف الغايات 

حكمه لا عينه ؛ « منزّهُ المعاني والاحكام و1" التائجة له من رقائق نسب 
الحقائق الحقيّة واللقيّة » الكامنة أحدية جمعها في نقطته الإعتدالية القلبية) 
بل في كل قوة من قواه الباطنة والظاهرة  .‏ وتنزهها »عدم نسبتها الى استعداد 
قامت به » بل بنسبتها الى المتجلى » الظاهر بسره الوجودي » وبما له 
من الكبال الجمعى ثي استعداد الل نحسبه . فالعبد » إذ ذاك ع. لا يضيف 
شيتاح منها الى نفسه ؛ إذ ليس له إذ ذاك عين يضاف البها شي .. خ 
فهر في حالة : يكون هو لا هو ! و-التئك : 1 

« تتعشق د به ١‏ الفهوانية ) تعشق ذ علاقة » فان العبد » المقام في 
انسانيته » محل تتحفق به وفيه التجليات الحمة ع ابي هي اللنسبه والمعاني . 
«فتظهر د آثارها ذ اي الفهوانية» التى هى ايضاً نل من التجليات. الصورية ؛ 
وعليه)'""" اي على العبد المقام قِ انسائيته. ‏ والفهوانية هي الطاب 
الالمي عند المنازلة!*""؛ أعني نزول الحق لعبده من «غيبه الأحى » » وعروج 
العبد الى الحق من « مستقره الأدنى ». وبكون اللحطاب في « عالم المثاك ) 


« فيكون » العبد عند تحقق [ه24 ع] الفهوانية به؛ « موسوي المشهد) 
بكونه جامعاً بين الشهود والكلام من وراء حجاب التمثل ؛ ١‏ تحمدي انحتد ) 
بشهوده الحق من حيثية أحدية جمعه الكلنئهي بالحق ايضأ » من غير حجاب ؛ 


+؟) «أما تقديس ذاتهء فل) عاد عليها من آثار التجليات : فتقدست عن السوى . وآما 
تئزيه [الاصل : تنزه] المعاني ؛ فان النتايج والمعاني الي قامت با نحل منسوبة الى من من بها 
وتفضل وأحسن . فيقول العبد : هذه منة الله وهذه موغبة الله . ولا يقول : هذا ما اقتضاه استعدادي؛ 
وهذا ما فضلت به على غير ي . فتازيه المعاني ان (لا) يضيفها العبد اليه بوجه من الوجوه » . نفس 
المصدر . - 

1 راي لأنبا به ولا وجود لها. محققاً آلا فيه . فهي. تطلب ظهور اعياها بقبوله لها , 
وهر اذا ثبل التجلي الذاتي فقده التجلى المطاني ؛ وإذا قبل التجل الفبواني نقده الذاتي » وكذلك 

بقية التجليات » اذ لا يسم امحل الا تجليا مخصوصاً اذا اثلهر حكمه في امحل كان امحل نحت 
قهره ما دام سلطاته حاكاً عل لحل ٠‏ . نفس المصدر , 

ويام) «المنازلة نمل فاعلين عنا ؟ وهي تنْزل من اثنين » كل واحد يطلب الآخر ليتزل 
عليه او به .او كيف شت فقل .. فيجتمعان في الطريق. في موضم سعين.. فتسمى تلك منازلة » 
لهذا الطلب من كل واحد . وهذا الأزول عل الحقيقة من العبد صعود ؛ واما سميناه. تزولاً لكونه 
يطلب بذلك الصعود ازول باحق . قال تعالى : « اليه يصعد.الكلم الطيب والغمل الصالح ررفعه » 
(سورة ه+/١٠)‏ . فهو براقه الذي يسري به اليه وينزل به عليه » . (فتوحات 097/7) . - 


2 الاصل : شاء . ام الاصل: فى .- سف 98 ؛ يعشق 36 . - بعشق 2 . - 
ر يظهر 355 . از أرها 1116 . 


1ىما 


عبان اسماعيل تحيبى 
وذلك عند الاك ع عيله 5 التعجلي الذاتي بالكلية 3 وقيام ادق ؛ ف هرثبته 
ظهورا على حكبه . 


(11) ورفلا بزاك النظر » لبي متردد"! ؛ بوساطة الحواس وبغير 
وساطتها ) بين الشهودين 42 متحن'لقاً لكشف الآأمر 53 هى : « بالآفق 


الأعلى » الذي. هوء في هذا ال » عبارة عن جهة علو الرجود وفوقيته ؛ 
و الي ان يتادى , اعتناءاً س بذ ي النظر » وعناية” ىُِ أمر ارتقائه ش الى غاية 


نحوي على الغايات ؛ من الطباق: السفلى '*؟ الي هي جهة دنو الوجود 
ونحتيته ؛ وهي جهة تلصادم” بأحكامها ٠‏ | الناشئة شئة من سن الطبيعة » تنز به 
الآمر المطلوب ؛ 

« احذار » ايها المشغوف يُ معرفة ححقيقة الأمر شهودا لا تداخيله 
الشبهء ١‏ من الحد » محصرك إياك قٍِ جهة العلو ٠‏ وتقييد طلبك بها ؛ 
( عطلم نظرك الى الآفق الأعلى » فإن الأمر 3 الذي هو مطلوباك» غير ملحصر 


٠‏ وان الالك اذا اقيم في نجل من التجليات فانه قد ينادى الى مقام آخر . وههنا 
[الاصل : هاهنا] امران . حدما ع انه قد يكرن النداء نداء امر وقد يكون نداء عرضى . فان 
كان نداء عرض ٠‏ فتحفظ الى ان تستوي اركان التجلي وتتحقق به , فانك ان رجت من التجلي 
قبل احكامه فانه يفوتقك علم عموم التعجلي رتحصل منه على امر مخصص مقدار ما حصل اك ؛ 
ثم لا يمكدك المرد الى ذلك المقام ابد ان شرجت منه نبل تحقيقه . لان النفس طالبة للاعل 
والافضل» فاذا تذوقت [الاصل ؛ تدرقت] بالمقام الاعلى فلا بتصور لها الأزول الى المقام الانزل 
الذي فارنته قبل ان تتفنه . - واذا كان النداء نداء امر » فانه ان أجبت تبل ان لتوفي 

العجلٍ - فانك تمد في لمقام الذي دعيت اليه دوج المقام الذي دعيت منه : خمتجده امانك 
(48 5) في سرآة [الاصل : مرات] تجليك وداشلاٌ في حقايقه وضمنه . كما ا'لك اذا اتقنت 
مقام الاربعة » من طرين الاعداد ع فانك نحصل على سقايق العشرة : لتمكنك في بقام الواسد 
رمكنك بي مقام الاثنين ريمكنك في مقام الثلاثة ؛ فهذه ست حقايق »؛ ثم مقام الاربعة يحم 

لك العشرة , - فان دعيت من مقام الاربعة دعاء عرض وخرجت منه قبل تحقيقه مغلا » م صل 
لك من مقام الاربعة حقايق العشرة . فهكذا احوال الذوق . - وله در العارفين ! إذ طوى لم 
يم . لفك ري (الاسل ىا 0 المتقدمة لم في ميم 

. ذ(هكذا) يرون [الاصل ؛ فيرى] جميع حرام من بدايتهم الى نهايتهم ؛ الجميع مشهوداً 

7 وسبلبا ذلك اثقان المقانات » وكوئهم تمموا هأ قبل الحر رج ما ٠‏ بح المقامات 
الاعداد , فالاثنان فهما مرتبة الواحد وزيادة . والثلاثة فيبا مرتبة الاثنين و زيادة الواحد . ومكذا 
الى ما لا مباية . غير أن التجليات والمقامات لا تعطيك ذلك -حى ترفسا سدقها الذي رتيه الله تمالى ! 
ولهذا قال بمض الاكابر : « لو اتبل مقبل على الله تعالى الف سنة ثم أعرض عنه نفاً واسمدا لكان 
ما فاته اكثر ما تاله») [مئسوب ألى الجنيد » انظر طبقات الصيفية للسلبي ص ]١١١‏ . 
اتقسير هذا ما تقدم ذكره : من ان كلل نف حي يحقق تتتطم فيه حقايق الانقاس الي قله » 
لم يعم حجاب تاطع بحجب الحقايق عن الاتصال , . املاء ابن سود كين ,ل 


س الاصل : اعتنام. ‏ اش الاصل : ارتقاءه , 
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كعاب كشث الغايات 





في حد وصورة وجهة : (فهو) مع تجرّده ني ذاته عن: كل اعتبار مع كلى 
شى ء ص في صورة ذلك الشيء 1 ض فكأنه إبناديك من مكان قريب ويعيل ). 
فيقول “لك ؛ بألسئة الجمع والوجود : تنبه' لشهودي في. كل: شيء» ط 
و كل جهة ) يا أمبا المنحصر في طلبي: بالافق الأعلى ؛ ؛ القاضي بكال 
التئزيه الذالي ؛ 

«فاني مناديك منه» اي من الافن الأعلى » شن هنا )!'*" اي من 
الطباق السفلى ؛ فلو انحصرت » في طلبك, ؛. على احد المتقابلين لأخليت 
مني الآخر ؛ ولو حصرتي فيهما لجهلت كالي المطلق » أي غبابتي عنبها 
وعن: كل ما يناي اطلائي الذاني » الذي لا يقابله التقييد . فاذا نحقق نظرك 
بهذا الشهود المطلق » وتألق. له ؛ من مركز السؤائية التي. تمانع في حقه اقطار 
الوجود » برق" الاطلاق : تنْصّعق المحصورات في الحدود والجهات . 

(؟١1)‏ («فيتدكدك ع ظ معها حالتئذ »؛ «جبلك نين أي ظاهرك 
الذي هو مركز دائرة ظاهر الوجود المتصف ؛ في طور الظهور الأثمل ) 
بالشموخ والاعتلاء مكتانه ؛ ٠‏ ويصعق غ جسدك !'*' المركّب من المواد 
الطبيعية' العنصرية . فكما ان « التدكدك ه ازال صورة جبل موسبى ٠‏ عليه 
السلام !| كذلك يزول به ظاهرية ذاتك واعتلاوهاغ المستفاد لها من علو 
الوجود الظاهر ما ع حتى عادت الى ذل الامكانية وفقرها وعدميتها . وكا 
ان الصّعق لم يعط الجسد الموسوي إلأ امحرور » ولم بغيره عن هيأته التي 
كان عليها »> ذلك لا يغيّر جسدك عن هيأته [هه2 ع] الانسائية . 

( وتذهب ف نفسك » المشغوفة الى غايتها » الي هي . المنتبى رفي 
الذاهيين الى محل التفريب » قء وهو محل تطلع فيه. على غاية تعينت لا بطلب 
استعدادها الأصلي المتعين لحفيقتها المعلومة. : في الأزل ؛ ولذلك قال » قدس 


: يقول ابن عزبي قي الفعوسات (519/1-خ؟)‎ )4١ 
نادافي الحق من سما بنيز حرف من أطجاء‎ 
ثم دعانٍ من.ارض كوي © يكل خرف من الجاء‎ 
رقال لي : كله كلاني قلا تعرج عل سوابي‎ 
! ولا ترى ان ثم” غير ي فائه غاية. التائي‎ 
1 1 -. 147/10 ؟م؟) أشارة الى سورة‎ 
ص الاصل : ثي .- ض الاصل: الشى . - ط الاصل : ثي . - ظ + عند‎ 
. ومدحت غ1 6 ويذهب5‎  , ذلك 83330 . اع ونصفق 2 , اغ الاصل ؛: بعتلاءها‎ 
1 . 12 ق القرب‎ 


. عمان أسماعيل بحميى 
سر : «المشاهدةك التعيين »ل السابق الازلي الذي عليه مدار. ظهور الوجود , 
في الكيف والكر ) والكيال والنقص » والاحمال والتفصيل. فإذا بلغت نفسك 
الى هذه الغاية. المطلوبة » تستقر بمنزلة الكرامة والفضل . 
مم1 «فتسعمطى من التحف ويبدى م اليك » بوصوها إليباء واستقرارها 
يها » واستحقاقها ان تنال » «هن الطرف » «النفائس » من ذخائر أعلان 
ظاهر الوجود وباطنه حمعا ؛ إذ أنت » إذ ذاك ؛ في مطلم الاشراف » فلذلك 
تعطى امتناناً واستحقاتاً : وما لا'عين رأت ولا اذن سمعت ولا خطر على 
قلب بشم ]1451 فان الامماء الالمية » القاضية بوجود هذه المطالب العالية ) 
ا شخص جا ببذه الغاية » فلا توجد في غيرها . فهي 2 كأسماء الاهية » 
ها إل في النشأة ن الآجلة » فلا تظهر أحكامها اليوم” فيئاء ومن هنا 
7 » صلى الله عليه (وسلم) !: وفنأحمده بمحامد لا اعرفها الأن "41١‏ 
فتلك المحامد » عن تلك الاسماء , 


)15١‏ ١م‏ ترد الى المنظر الأجدلي » بعد انتبائك الى غايتك » أو 
الى غابة هي المنتبى » ان كنت على القلب السيادي اللحمدي »؛ الذي 
غايته منعهى كل ثبي ء م .- والمنظر الأجلى هو صورة الانسان المتحقق 
بالكئال دمعي الأحديء | ذ به بنظر الحق في غيب كل ثبيء ه وشهادته . 
فإله ‏ تعالى ! ٠‏ هو الكز لذي 1*6 الظامرك أ كل الظهور في شيئية وجود 
هذا الكامل ونمره » المظْهر به كل” شيء ه في اطوار تفصيله . - وكذلك 
ينظر الانسنان فيها الى الحقائق الالهية والامكانية الحمة » حمعاً وفرادى . 





8) الظر مصادر هذا النص في التعليق المتقدم رتم. 7417 . - 

81) شطر من -حديث الشفاعة الكبرى يوم الحثر »؛ انظر كتاب الشريعة 40 ؟-وةغة. - 

6؟) انظر ما تقدم تعليق ريم 751  ,‏ هذا » و والكتز ان ار اللي يشيرون به الى 
كنه الغيب واطلاق الذات الاقدس وباطن الهورية الازلية ما جاء في الكلات القدسية الي. أخير بأ 
سول الل » صلى الله عليه وسلم ٠‏ عن ريه تعالى ! يمول . و كنت كرا عفا» . فكان الكاز 
عبارة عن غيب دغيب مكنون وسر مكبر مصون مخز ون ؛ مشعمل على جواهر عظيمة الجدرى هي اسماء 
الذات الي هي انفس نفائس حقايق الاسماء» الي مها ما يستأتر به ني مكتون الغيب عنده فلا 
: يعلمها آلا هو ؛ وما ما يمح بتمريفه لمن انعم عليه بتشريفه . ومشتمل ايضاً على درر اسماء 
الصفات الي بعريفها يكمل من يصلح التشريفها . ومشتمل ايضاً على لآلى* اسماء الافمال العام 
نفعها واثرها والمستفيض -عكميا وخبرها في حيم المراتب الكونية »' (لطايف الاعلام 04 


0ك مفاهدة 81100 ل التمين ء لبقين 8 , - م وتهدى 3 . - ان الاصل : 
النشاءة . - ه الاصل : شي . ب 


١0 


6 هكذا عبر بعض العارفين عن « المنظر الأجلى ععيث قال!*"" حر : 
وان الذوائب العلى مرسلة على المنظر الأجلى ؛ . وكستى « بالذوائب العلى » 
عن الاسماء الالحية المرسلة عن « الكنز الخفي » في شيئية وجود الكامل ٠‏ الكاسية 
لا كالثوب السابغ . ولذلك قال (الله) ‏ تعالى ! مؤواتل عليهم نبأ الذي آانيناه 
فانسلخ منها !"58 . ا 

فتحقيّن” الاساء الالحبة» الى هي النسّب والمعائي » انما هو في -حقيقة 
« الكامل » . فان الظاهر بالاسماء , من حيث ظهوره يُْ صورة عين هذه 
الحقيقة : بصير ؛ وي صورة اذنها : سميع ؛ وني صورة لسانها : متكلم . 

ولا كان رالافق الأعلى ,'""" ؛ [250 6] في حق المترقى ؛ منتبى 
المراتب الخلقية ومبتدأ الحضرات الالحية » وني حق المتنزل بالعكس ٠‏ صار 
مستقر ا(كامل بعد عوده الى الصحو المُفيق . ولذلك قال » دس مره ! 
١‏ ثم ترد الى المنظر الأجلى ١‏ « بالافق الاعلى » لتفوز فيه بدوام الاشراف 
على العالميّن من غير تقيدك بهها. - ولا كان ١‏ الأفق الاعلى » كلسان 
الميزان بين كفني العالمَيئن » في حي ١‏ الكامل ٠‏ الردود الى البينونة المكرمة 
الظاهرة له بسر العدل » قال © قدس مره [ : 

( عند الااستواء د الأقدس ب الازهى » وهو مسطلع الاشراف الذي تمائع 
5 حقه المتقابللات الجمة» الالطية والامكانية . و ١‏ الكامل ؛ » المستقر فيه » 
بحاذي الاطلاق في نقيده والتقيد في اطلاقه من غير أن يقيده شيء ١‏ . 
فاذا نحقق روح الاستواء بالأقدسية » أراك » في تجلي الحق لك » كل 
شيء ' في كل شيء' ! 

(ه*١1)‏ «فيأتبك ) إذنء - «عالم الفقر والحاجة ؛ اللازم لإمكانيتك 
امن ذات جسدك الغريب » ؛ المتروحن معك ثي «الافق الاعلى» » الذي 
هو نهاية معام روحك ؛ قانه بالنسبة الى حال جسدك ) غربة : فان بقاء 





م ؟ة) يقل ابن عر في شرحه لقوله: ليث شعري هل د روا...الضمير يعرد على المناظر 
العلي » سيث المورد الأحلى الي تتعشق دلا القلوب وعم قبيأ. الأدواح » (الذعار والاعلاق في 
شرح ثر مان الاشراق ».مخطرط شهيد علي بأشا ١‏ رم )-.11١1/1١811‏ 

1م؟) سررة 11/09 .- 

1م ؟) سورة *ه /لا 4 هذا » ويبرتف صاحب لطائتف الاعلام الانق الاعلى : ٠‏ باله 
حضرة حدية الجمع ؛ لامها هى أعل التعينات: اذ ليس وراء اعتبار الأسدية سوى الغيب المطلق... 
الآفق الأعل هر معام ما أو أدل , الختصس بلبينا ... » (ودقة لعا بااب اع 


و الاسعرا 7+ الى 36  .‏ في لاقدس 34  ,‏ 1 الاصل: كي.- + لغريب 85 . 
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عان اسماعيل حيى. 


الجسد » مع غلبة التجرّد والتروحن » غريب . وبلوغ الجسد الى هذا المقام 
ا يكون إل يحاذب قوي قاسر . وإتيان عالم الفقر والمتاجة ؛ من ذات 
جسذك الغريب »© إليك إغا. هو أولاً ؛ من نفسك القامة لتعديل مزاجاك ١‏ 
ويهى ذاإت حسدك؛ وثانياً » من أنزل المراتب الامكانية ) يعني عالم الاجسام 
الصور الملكية ؛ وهو شطر من أحد طرني « الآفق الأعلى ؛ » الذي هو 
إذذاك- مستقرك؛ فانك فيه قائم بوفاءحق مظهر ية القيتومية لعموم القوابل . ولذلك : 

«سألون » : منك حالعك 2 ( نصيبيم ») الذي به تتشحر قابليائهم 
المجلقة” معدات الكال والحظوظ الوافرة ع « من نض الحبيب » ورغائب 
فيض القيومية. ولطائف اشارات الغيوب » الي لا خحصل مثلها فم إلآ بوساطة 
الكمل ومخذم العلية , ش ش 

1ع فإن كنت متحققاً بولاية التدبير لوفاء حق كل ذي حق ؛ 
«فأعطهم ما سألوا» + بألسنة استعداده, وحالمى » «على مقدار شرقهم رتعطلفهم » 
الناشىء من اقتضاء. قابلياتهم الاصلية » من غير زيادة ونقصان . فان مفتفى 
حال الكمّل وفاء حق كل ذي حاجة شا. ينبغي » على وجه ينبفي . فإن 
زاد عليهم ؛ اورث الطيش «الطغيان المويق ؛ وَربما ان تضمحل رسوم 
قابلياهم . وإن نقص منع بعض. استحقاق ذويه . وشأن اهل الكال ع 
القيام”. بوفاء حق كل ذي حق » كما ذ كر . 

1 م) «للا تنظر الى إلحاحهر ف المسألة » > فان الالماح [250 ,] 
صنعة نفسية » فائها. محبولة- على الشره والمعرص المتجد.د معها مع الانات ؛ 
ولذلك « شيب ابن آدم ويشب معه اللخرض وطول الأمل ا" (١‏ بقوة 
تعليمية » ننمى وتتزايد بالإغراء. الشيطاني وتعليمه » حين يأتبهم خ ومن بين 
أيدييم ومن خلفهم وعن أعاتهم .عن ممائلهم #!'" . والالحاح ينتبي إلى 
إفراط قادح في الكمالات. النفسية . 

» ولكن انظر الى ذواتهم بالعين الي تسر عنبا الحجب والأستار‎ ١ 
شيئاً ؛ فإنك إذ ذاك أعطيت الكشف المستوعب في وزن كل شبيء. ونحريره؛‎ 

+) في الصحيحين من عديث انس : « رم أبن آدم زيشب ممه اثنتان : الأمل رسب 
المالى ع انظز الأحياء وخر يج أحاديثه + /؟ تعليق قم ه .- 1 

كذ؟) سورة 15/1١‏ .- 
ة سئلرن 2 » سلون للا : بسالون 85 ؛ يسئلون 26 . - ؛ الاصل': وبا آخذم . 
ج سالوا 2598 ع سئلوا 36 . - م المئلة 233618 6 المسلة 28  ,‏ له الاصل : بأتيهم , 
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نعل * ن الحجب المائعة بماذ! ترتفع او تَشْفْ فلا تمنع وتظفر مكتر 
توف بها لمق وميط بها الاذى عن الطريق . 

١‏ واقسم » عند ذلك ) ( عليهم ) ما سألوه شرقاً وتعطشاً ) « على قدر 
ها تكشض د د منهم) من قوبة استعداد القبول وضعفه ؛ والتفاوت فية قو" وضعفاً 
كاد ان لا يحبر ولا يتناهى . فعليك بوزن الاستعدادات وتحر برها 4 لعل 
بقع الإفراط والتفر يط » القاددح فيهاء المانع من الوصول الى كالاتها المقدرة . لها 

190 (فن استوت ذاته » من السائلين ٠‏ بوقوعها في حير المانع » 
ونحمقها بالاعتدال ا دمعي الوسطي ؛ ونجردها عن الول الاضطرارية المقيدة 
للا » وانطلاقها عن كل قيد وحال ومقام رحكم : ١‏ فاجزل له في الغطية » 
والحزالة » هنا » عبارة عن زيادة لا تقبل الهاية . فان استعداده بلغ في كاله 
حد أفى أن يقيل الحد ! وثبنتا قدمءء حالش » على نقطة دار علها 
فلك القبول | الج : فهو كمن' إذا أكل لنا » وإذا شرب اشتف ! 

(١‏ فسن " تعاض عليك وتكيتره من نشرة ناشية ئة من “نزغات الطبيعة المرسلة 
وطيشها المتحكم او من علوه الذاني الظاهر على ذوي البصائر » من الس 
الوجود ي المستجن في قابلية روحه. المضاف الى «الياء»: « فكن له أوطأ ذ 
مَطبنّة» د كالأرض الذلول» عند تََخْسْره عليك لتحمله » بالتدبير النافذ» 
النائبى'من مشرب التكميل » الى غاية توضحله وجه نحساسته وذلالته اللازمة لامكانيته. 

وولا تحرمه ما تقتضيه ز ذاته » مخصوصيته التعبينية» ثما بدا لك شهوداً ؛ 
عند معرفتك حقائق الأشياء كما هي » و«بطالعتك مقاديرها في لوح القدر 
وزناً ونحر يراً . ومن الثربية الموثرة فيها : تفهيسها ما في «أم” "كتابها» الجنا مع » المشتمل 
على ما بطن وظهر ؛ بي معرات ظاهر الوجود جم باطنه » عل التحرير. 

وات تكبو » فتكبره - عرضي © لا يثبت يئبت في مقابلة [268 ,5] جولة 
الحق يتجلياته الذاتية » الكاشفة لك عن حقيقة كل شيء وصفاته الذاتية 
وأفعاله ونجوا صه ٠‏ فهنالاك تعلم ما للحق من الصفات والنعوت » ومأ (لبس) 

له . ولذلك قال » قدس سره : 

(10) (فعن قريب ينكشف الغطاء ) اي حجاب الصور الكونية» 
وهو الظل الممدود : الكامن” قُِ سواده التور . ولا يكشت هذ الغطاء ) 
إل بتجل يرجب اتقلاب الظاهر باطناً والباطن ظاهرًا ؛ «وتمر الرباح ؛» 

د يكشن 2316. - ذ ارطا ع1 » أوطاء < , سار مله 1 , ا يقتضيه 16 , 

م تكير 16 , 


1536 


عمان اسماعيل محيى - 

وهى 2 هنا » كناية عن صولة داعية الحق » الظاهرة قبل طلوع فجر الساعة» 
من خخليفة الله » خاتم الولاية المحمدية » المسمكى بالمهدي'''" ؛ المذهبة ) 
« بالأهواء » ثغ »اي بالأراء الواهية » فإن الحق الخالص ». من المتناقضين » 
واحد » فيبقى الحق منهما ويزهق الباطل . - 

« ويبقى م الدين الخالص » الرافم للخلاف ؛ الفاصل بين الهدى والضلال 
فحالتئذ. يتميز الحق عن الحلق وصفاته ؛ ويعلم ايضاً موطن انصاف 
الحق, بصفات اللحلق » واتصاف الخحلق بصفات الى . وتتبين )2 ف ١‏ الدين 
الخالص » موارك البقين : علماأ وعيئاً فحقاً . - 

« فتحمد عند ذلك » مجميع ألّسنتك الاستعدادية والحالية والمقاليئّة؛ 
« عاقبة ما وهبست» في دائرني الكال ولتكميل» وما رقت" في هذا المنيج 
القويم من ذخائر اعلاق « غيب المع «الوجود » . وذلك في الحقيقة » أرزاق 
مقدارة في الأزل » مخررة” في لوح القدر لك ولغيرك . ومقامك إذن يقنضي 
وفاء حق كل ذي حق .- 

(1*9) «والآرزاق » أمانات بأبدي ف العبتاد» للمرتزقة منهم ومن الكون » 
( روحانيها وجسمانيها : ط فأد الأمانة تسترح » « من » ظ أثقال (١‏ عبئهاء » 
وان غ لم تفعل » - اي أن لا تود الأمانة إلى أهلهاء « فأنت الظلوم » ١‏ المبالغ 
ف وضع الأشياء قْ غير محلها  »‏ ( الجهرل )١١*؟‏ حيث 1 تعرف انز 
مطالب بحق كل ذي حق » ولو بقدر جناح بعوضة  .‏ 


( وعلى الله قصد السبيل )'"؟" ! 


9)) المعروف » عند ابن عر ني وبعشى اتباعه» ان شام الولاية احمدية - يسميه الشيخ 
الاكبر احياناً بحام الولاية الخاصة في مقابلة خاتم الولاية العامة هو اين عرني نفسه وان عيسى 
عليه السلام فى ام الرلاية العامة انظر الفترحات ١‏ /51114 /49 (هنا النص غير سريم) ؛ 
؟ ]اك :كه ؛ 4/ولا (غير صريح هنا) ٠‏ 14141. - والظر كتاب في 
التصوف لداوود القيسري (هو في الحقيقة مقدمة شرحه لعالية ابن الفايض) نسخة ايا صرفياً 
١١1-114‏ .- ولكن عند الشيعة امم الولاية المحمدية هو المهدي ١‏ القائثم في آنعر 
الزمان . وهذا قد يدل على ان الشارح لكتاب التجليات هو بن الشيعة . - وانظلر ما مخص 
فكرة المهدي عند الشيعة وصلها بالكال الانساني في بحث الاستاذ هري كر بان : 
راأعفاط تله ز- و مص 1 مط رما “تيطع وذهواو غ11 1 77118هد "| قل اامقاددمسفجة | اه فجزموء جمقج1 2[ 
. 00 2111 








١ؤ؟)‏ سورة ##/8/ا - 
؟ة؟) سررة 11/ة - 





ك بالاهوا 214 سا ص وسقى +1 ضاعل يدي 36 , س اط وحسيائيها :8ع 
وجانها كا . - ظ عن 33 . - ععنها 6 . - غ فان جظ. - ف الطلوم ٠4‏ , 


ع 





(150) بريد تنزيل ما في الغيوب امنتاناء او حسب اقتضاء 
الأوقات المعمورة بالمجاهدات النفسية والاحوال القاضية بالتقلبات القلبية؛ 
بين بدي التجليات الالحية » الحاملة مواهب الغيوب » و«المقامات الموقية 
مراسم حقوقها جملة وتفصيلاً » على الوقنين ممن جاسوا خلال ديار الكشف 
العيان ٠‏ فصارت المغيبات؛ الخبر عنها بألسنة الرسل » في حقهم شهادة”؛ 
لا تمل الشببة من بعد قطعاً ؛ وذلك من معدن : [265 5 « لو كشفف 
الغطاء ما ازددتث م1111 لق 

١ )١41(‏ وبعد هذا التجلي ب التقدم )ات يشير الى تحلي ١‏ نعوت 
التئزه قُْ قرة العين » » ( محصل ث لك » ايها الطالب المستيصر 5 كشف 
المشائق » هذا التعجلي الآخر » على الترئب الالمي : المشار اليه من 
قبل ؛ ثم (الستشرف منه) عند استقراء ١‏ ثاره ف القلب » وانبساط أضرائه جَ 
على الظاهر الباطن » « على ماخذ ح كل ولي خاص مقرب وغيرة » 
من دونهم مكانة” وأخذًا. ‏ و (الولي) المقرب » من قرأ كتاب اليد 
من وجهي الغيب «الشهادة ؛ والحق واللخلق . كا قال تعالى : 
مرقوم يشهده المقربون! '"'' # وهو في كل شي عخ ؛ مع كل يع . 


الامطلا, ررقة 8؟إب 7 اليقين يات 6 )- 


؛ؤ)) سررة 7.9/88 6ع 


| سرمل لها )؛ تتزل 1336 . - ب الحلى للا. - شت المقدم #8 . - اث محصل 98 . - 
ج الاصل : اضواءه . - ح فااتد#اء مااخدط» فا آخد؛ 35 . - + الاصل : ثي - 


١1 51/ 


عبان اسماعيل' يحيى .٠‏ 

أعطي عموم التصرف فتطراف عن ذلك وترك في نصرّف انعم الوكيل! 4"'ه ؛. 
فجوزي بأن لا يتصرف فيه من تولى التدبير الأعر” : كالخوث!"" 
سن معه من الأثمة والأوتادا“3' والابدال1”ة؟ وغيرهم من المعدودين »- 
« جزائا د وفاقآ!“""0 . فانفرد في الكون بوصف السراح والاطلاق » حيث 
ليا يقيدة حكم وحال ومقام . فتصرفه 2 العموم 04 باالخاصية له بالأمر. 
فهو المتبرز في صدر تشريف المقامات المحمدية » المقول عليها » © يا أهل 
يثزب0؟1" + لا مقام عم ». 

١و)‏ تستشرف ايضا» «على مآنخذ ذ الشرائع الممكمية» - بقهم 
الحاء وسكون الكاف ‏ وهي الأحكام المتزلة على الانبياء واليسلء 
( والحكمية ه! '" وهي ١‏ رهبائية ابتدعوها ٠» 5''!١‏ مستنبطة من الشرائع 








4 يقول ابن عرب في فتوساته: « فرجال الظاهر مم الذين لم التصرف في عام اللك 
ووالشهادة ... وهو المقام الذي ركه الشيخ العاقل ابو السعود ابن الشبل البغدادي. أدباً 
و الله , - أخيري ابو البدر التمائكي البندادي تال : لما اجتمم محمد بن قائد اللواني (الاصل : 
« الاوائي ) » وكان من الافراد؛ بال المسعود هذا ء تال له: يا ابا العود ! ان اله 7 
« المملكة بيثئي وبينك » فلم لا تعصرف فيها كا اتصرف انا ؟ نقال له ابو السعود : يااين 
وقائد : وهبعك سهني | غَن ركنا المن نتسرت ل" نتوسيات ١/لاما١‏ ؛ وقارت هذا 
بالفعوحات ايضا ؟/1١07ممه)‏ . 

لم الغوث هو واحد الزمان بعينه .لكن بشرط ان يكون الرقت يعطى الالتجاء الى عنايته 
بألا نهر اقطب» لطايف الاعلام 1١١‏ وانظر ايضاً تعريفات ابن المري رالقاثاني (زهنا 
لا يميز ٠‏ كا صنع صاحب لطايف الاعلام » بين الغويث والقطب / .- 

5) و«الأوتاد عبارة عن اربمة ريجال منازكم على منازل اربعة اركان المهات من اعالم 
رفي الشرق والغرب ,الشبال والجنوب . مقام كل واحد مهم مقام تلك الجهة وببم يحفظ الله 
جهات المالم لكوئهم محل نظره » تعالى ! » (لطايف الاعلام ونه مم1)..- 

51م الابدال ويقال لم البدلاء ايضاً وعددم فيه بين لا أو +٠‏ يسائر احدض عن 
موضع ويترك فيه جسداً عل صورته بحيث لا يعرف احد انه نقد وذلك مقر البدل (تعر ينات 
إبن عرف والقاشال رلطايف الاعلام ورقة وباب). 

4ذا) عورة 7/106.- 

5ذ1؟) سورة "18/9 ؛ وانظر ما تقدم فقرة رتم 16 وتعلين رتم ٠١9‏ 

)0٠‏ انظر معاني الدين والشريعة. في الفصرص (الفص الثامن : فص حكمة ررحية 
في كلمة يعقوبية) وتعليقات الاستاذ عفيق عل ذلك (خصوص: ب ؟ //اة-ة) .- 

0م سولة 0ه /7؟ ؟ وانظر مباحث الدين الحكى والمكى «الرهبائية في فعتوص 
الحم (الفص الثامن) رتعليقات عفيق على القصوصض 4-07/9 .0" . 





د الامل : جزاء . ذ وما اشد لاا ؛ ماأخيد 2م ؛ وبا أذ ج3. ٠»‏ 


١48 


كتاب كشف الغايات 
المزلة . فإنه في سراحه واطلاقه » مطّلم على ينبوع النبرة المطلقة ؛ فلذلك 
بعلم فيها مآخذ د أ م والمكم . وإولا عخافة التطويل » ليينت للك معنى 
النبرة المطلقة!؟'؟ واحكامها التفصيلية » ومن هو القاثم بامرها محفقاً . 

«و» على مآخذ د «سريان الحق فيا » » أي قن الشرائع الحكمية 
والحكمية . والحق هنا » ضد الباطل ؛ ولذلك قال » قُداس سره ! بعد 
ذكره : «وارتفاع الكذب منبا» اي من الشرائع . فنك ٠.‏ حالتئذ ؛ 
مطلع. على وجوه التنزلات الغيبية : سواء كانت معتلة أو صصبحة او 
مسمتهرة الحكم والاثر او منقرضة بانفراض ملته . 

ثم يلقى إليك » بعد تحققك ببذا التجلي : -١ما‏ يختص" بأمر ز 
استعدادك هماس لا تشارك فيه » وذلك بشهودك من حيثية الووجه اللياص 557 
بك . ولا ريب ان استعدادلكه » من حيثية هذا اليجه ؛ متصل” جهة اطلاق 
الحق من غير واسطة. فاذا أثر فيك حكم الاطلاق الذائي : المصادم 
لتقيدك باليجه اتخاص ٠‏ تزلزلت بنية تقيدك : 

]1 2784[ سرايبة لفحات فنائك ش‎ ٠ «فتمرض» أبلأ‎ )١145( 
. المنتلر «ي هذا التجلدي ) ثم تنمدق رسومك بغشيان الفناء علياك‎ 
ونحشر‎ ١ . ونموت ) موئة شبيهة بالموت الطبيعي فتعقببها احوال ها بعد الموت‎ «١ 
» وتنشر وتساك ص ويضرب ض للك صراطك عسلى فتن جهنم طبيعتك‎ 
هكذا يشهده السائر في مناهج‎ ٠ ل دونك أمثال ما أخببرنه النبوة‎ 
 . التقديس‎ 








؟0٠ع)‏ البرة المطلقة وتسمى أيضاً النبوة العامة هي نقام القربة ٠‏ وهي التبرة الي ٠‏ كفنت 
برسالة ولا شريعة ة خاصة أو عاأمة ؛ يرغي من حيث في بن معام القر به , القدر المعترك بين 
الأولياء حيما وبين الانياء حيباً . انظر لطا يف الاعلام وركة ١بلاابب‏ والفتوىات ؟/: 
ااعدم ا أةهالمه الخ . 8 والفصوص (فورس : مادة: نوة) ومقدمة شرح القصيدة التائية 
نسخة ايا صرفيا م4م١1/١١-4١؛‏ روكتاب في عم التصوف للقيصري ( نفس الخطوط 
ورقة )٠١5-98‏ ومقدية شرح القموص التيصري (نفين امعخطوط ١م-وم)‏ . - 

ةا اليجه الخاص بك هو وجه الحق الخاص بكل موجود ؛ وهر « وجه الله 5 
الأغياء » وهو رسرآة الحق». ووجه الحق هو ما به يكون الثي, ٠‏ حقاً اذ لا حقيقة بثيء ألا 
بالحق تعالى . وهذا هى المثان اله بقوله تعالي : و فايما نولوا كم وجه ألله عن (سورة ؟*/ة١١)‏ 
وهو عين اللق الم لائر الاشياء. فن رأى قيودية ة الحق للأشياء 2 لا قيام, لوجردها الا بيجيده 
نهر الذي رأى وجه ه الحق 5 الاشياء 1 و باتالي. رأى وه احق الخاصض 2 به (لعلايتف الاعلام ما ١‏ 
وانظر ايضاأ ورقة عمباء و58 1ا).- . 


ر الاصل : ماآخد , فى باستسداداك 13139 . س من 8ها15.ا ش الاصل : 
فناءك  ,‏ ص وتال 24. - ض وتضرب 36 طالاصل : فتراآى. - 


مات “ماعيله له يحسى ” 


١‏ ويوضع ظ للك. ميزانك على ع قبة عدلك ») وهي صورة اعتدال 

لذي في شيله غ تنين كل شي ».ف وصورة. شوائيته + لتعلم بذلك أحوال 

في اصل فطرته : وزناً وتحريرا! » ميلاً واستواء اف . فان الميل الفطري 

ام 0 بحكر الغلبة ؛ إما الى جهة كفة الالهام : وإما الى جهة كفة 

الفجور ؛ والاستواء بحكم عدمه . فحالة الاستواء . تعطي عمائم الميلين 
6 حق قلبك ؛ وذلاك هو حالة عدله واطلاقه . 

« ونحضر ك لك اعمالك » يظهر لك بعضهاة في البرزخ المثالي » 
وصورًا أمواناً » وهى الأعمال السيئة او الأعمال الحسنة ظاهرًاء اللحاوية 
عن النيات الخالصة لله. فإن النية روح العمل » وبها يظهر العمل ؛ 
في «الدار الحيران » والبرزخ . صورًا احياء!ل ان كانت شالصة لله 
الذي هو مصدر وجود كل شىء م وحياته ؛ ولذلك قال : «واحياءا ن 
على قدر ما كان حضورك مع ربك فيها ) اي في الأعمال , لا سما عند 
شروعك فيها بالنية والقصد . 

« وأست » انت «١‏ بنافح فيا مات منها» : اي من الأعمال « روحاً») 
من النية الخالصة لله . لاي ذلك التجلي» القاضي بالموت والفناء؛ « فإنها » 
أي صور الأعمال . الظاهرة عليك أمواتاً بالموحبات المذكورة » «مثال 
الدار الآخرة م ) ولا تبدل السيئعات حسئات » بلفخ. الروح فيها » قْ جل 
غير هذا التجلي . إلا ني العاجل . إذ النفخ » عبارة عن تخليص النبة 
في العمل لله ؛ وعمل” هذا التخليص العاجل لا الآجل ٠»‏ ولا فما هو في 
حكم الآجل . 

١‏ وتعطي د كتابك » الختص : «بما كان من يديك مطلقاً » سراء 
كان نخيرا او. شرا ؛ ( وترق ي فيه ما قدامت 1 » من التسنات والسيئات؛ 
١‏ فيرتفع ااشلث والالتباس » في كل ما يتعلق يحالك في مآلك» ١‏ ويأتي 
ليقين» الذي لا يشوبه نقيضه . 

« كما قال . تعالى + ؛ © واعبد ربك حى يأتيك اليقين!؟'" وي 


)٠١#‏ سورة 6ا/كفة. 


و نوس 11 ١‏ وضع 5 لعفي اقل - الغ الاصل: ضواه ا عا قكه الاصل . 
شي . - فى الاصل : استواء .اك ومحضرعة. ‏ إلى الاصل: احياء .-2 م الاصل: ثي.- 
ن واحآء 5؛ واسيا للا. واضياء /1اع1 ,ب م الأشرى بلا . - و ويعطى 8 , - ي ورا للأرت 
آع نه 2 , سا و الى 


00 


كتاب كشن الفايات ا ا 
بمعاينة هذه الأشياء : » المذكورة آنفاً . فحينئذ بحق لك ان تقول : «لو 
كشن الغطاء ما ازددت بقينا”؟'"4 ء . فإنك ؛ اذ ذاك ؛ في امر الآجل . 
وما فيه من الاحوال العجيبة والأهوال (الرهيبة) » على جلية . 

. وهذه ) اي الموية ؛ الي هي الفناء في [270 ] التجلي‎ ( )١1 
هي القيامة الصغرى ) وهي أ نموذج القيامة الكبرى ؛ المقول عليها : امن‎ «١ 
مات فقد قامت قيامته*""» . والقيامة العظمى؛ الي هي قيامة .عموم‎ 
الحلائق . « ضربها الحق للك هالا ؛ في هذا التجلي» وقد اشهدك فيه إياه.‎ 
سعادة” لك وعناية بك + » ان قفت لإيفاء حق نفسه في نشأة ؛ تجد فيها‎ « 
حل التدارك ؛ م وان < ضللت بعدها» أي بعد القيامة المذكورة » « فتكون‎ 
: انمن أضله الله على علي” 005 شهودي لا يحتمل النقيض ' قطعأ‎ 
وهو قوله ( تعالى )») : فل يما كان الله ليضل قوماً بعد اذ هدام حتى‎ « 
. ) © '"' بين + في ما يتقون!‎ 

)١44(‏ «فاعرف ما تشهد» من الأمور اللازمة لموتتك في هذا 
التجلي» فان عرفائك إياه قد ينتهي الى درك (ما) فاتك من الكيالات 
النفسية . «ولا نحجب» اي لا عنم ولا تستر . (ها أسدل لك من لطائف 
الغيوب والاسرار » عن المستوجبين » باعراضك وتغافلك عن تلقيبا ثم عن 
القائها اليهم ؛ «وتنرل هذه الانوار» يريد لطائف الغيوب والأسرار » «عن 
التحقق د )اي عن تحققك الموجب لاستمرار شهودك إباها » « بالمعاملات» 
القاضية باعطاء مالك لأخذ ما للحن » « عند رجوعك ذ من هذا التجلي»؛ 
بوارد الصحو المفيق4"1 ء «الى عالم الحس” وموطن التكليف » رجوعاً 
بقتضي شهود الكثرة في الوحدة والوحدة في الكثرة » من غير مزاحمة . 


أععة) انظر ما تقدم تمليق رم 4ع .- 

ه.م) جزء من حديث انس : «الموت (هو) القيامة . فن مات .., م اخرجه ابن 
ابي الدنيا من الموت باستاد ضعيف. (تخر يج احاديث الاياء 1 /ه4) مم ؛) . 

05) سورة 99/46 اس 

*) سورة' 11١1/8‏ ,رس * 


بدعم) يعرف صاحب و« لطايف الأعلام » الصحسو هكذا : « الحو (هو) لجى] 
و إلى الاحاس بعد فيية حصلت عن واره قري » ويقم الصحو الى تسمين : سمو الجيع 


5 الاشياء ل/1+3 . - 7 مثلا © , -. ح كااو شقاوة 21631 . -. عو أن 23114 .- 
ماس 84 ,. - د التحقيق 8316 . - ذ الرجوع 23561 . - 


امك 


عمّان اساعيل حمبى. 


دفان اللق ضربه» اي ضرب ما في هذا التجلي لك مآلا ؛ في عام 
شهودك عاجلاً ؛ «حقق تصل إليه بعد الموت » الطبيعي » «عيالاً » 
يكون انت ف وصولك اليه على بصيرة من ربك : فيخرجك بذلك عن 
زمرة ومن كان في هذه أعمى فهو في الآخرة أعمى وأضل سبيلً* " 4 . 

)١54(‏ ( نقد أمهلك » الحق ؛» تعالى ! ١س‏ عليك إذ ردك 
بالصحو المفيق ؛ «الى موه طن الترقتي» فتأحذ بي اكتساب الكيالات 
افسية في كل تفتس وآن » حسها تقتضيه سعة استعدادلك حال ؛ و4 
الى موطن )0 قبول الاعمال لتنفخ روحاً /( بأقتضاء نجليات أخر فبدل 
سيآنها الظاهرة « في تلك الصور د المبتة » حسنات « فتكسوها ذ حْلّة الحراة) 
بتك اللخالصة لله في كل ما تأني به ٠‏ بعد رجوعك من العمل ٠‏ فإن غلبة 
حكم التقديس ٠»‏ تسري ثٍ النئفس وذائرها من الانخلاق والاجمال : 
فان كانت مرضية : زادت تقديساً ونوراء وان كانت غير مرضية . 
تنورت وزالت عنبا الكدورة . وهذه السراية . انما هى من معدن « يبدل 
أئله سيئا-يم حسات 5كين [285 1] . ألا ترى ان الاجساد العدنية 
انما تزول امراضهاء المانعة عن وصوما الى كالها . بالعلاج بالتدبير ؟ 
فيعود ذهباً . فالأعمال الي منبعها الوجود الظاهر ف المظاهر . اذا اكتسيت 


00 ويقال (له ايفاً) : مقام صمو الجيع ؛ ويعي به الافاقة من سكر التفرقة والغير يه بالتسمقن 
« باحدية الجمم » كٍ تنفي الاغيار والمثايرة ... وقد يعبر بصحو الجمع عن الفرق الثاني 
ووعر المسبى جيع الجمع ... يهو شهودٍ الوحدة في الكثرة وشهودٍ الكثرة في الرسدة . م الم 
ن الثاني من اقسام الصحو : « حو المفيق » ريقال : مقام مو المفيق . ريعي باافيق بن 
: بلغ آلى اعلى المقامات الذي هر مقام م أو أدفى ٠‏ . رهر مقام إحدية الجنع هذا اختمن 
« مقام صر المفيق بائه هر مقام نبينا ٠‏ صل الله عليه رسام ! » زورقة ١‏ 60 

( وانظر ما يأتي تعليق رقم 1075 ). - هذا » ويديماً عبر شيج الطائفة اليد عن 
ب الصحر المفيق» او بهبير ادق : «ورسحر النميق» د «وربيان الصحوه في هذا 
المقطع الحالد ؛ «وبتفقد رجوده ( اي وجود العارف ) صفا وجوده. وبصفاله غيب عن 
و صلاته ومن عيبته حفر بكلته . ومن حضور كلبته فقد بكلينة : فكان موسيذا مققيدا ٠‏ 
٠‏ ومفقوداً موجوداً . فكان حيث ( يكن ؛ ول ب> كن سحيث كان . ثم كان بعد ٠١‏ م يكن: حبث 
و كان كان . ذهو هو؛ بعد ما لم يكن عوا) فهو موجيد مرسود ) بعد ها كان بوجيداً 
« مفقوداً . لانه خرج من سكرة الغلبة الى ببان الصحر ... » ( كتاب التريحيد ٠‏ مخطوط 
عل باثا رتم 8/1104٠اب)‏ ,- 

ماع) سورة 5/11لار- 


فام) سورة 8؟5/ءلا.- 
ر المورة 83 , - ن فللسيها “ا 


ان 


ْ كتاب كشت الثايات , / 

سوء] » من سنح الامكانية وظهر عليها حكم الطهارة والتقديس الوجود ي 
- زال عنها السوء وانقلبت كاملة' انقلاب الجسد المنحرف المعدني بالكسير 
ذهباً خالصاً . فالسيئات مها » اذا بدلت حسنات » تظهر لك في النشأة 
العاجلة بصور الللائكة : وم الذين يسمون « بالملائكة المتولدة من 
الاعمال0؟'”ث ع , # 

( فتأخل 2 بيدك غداً الى مقر م السعادة ) القاضي باستمرار من دخخل 
فيه الى الأبد ؛ (فانه م « خير مستقرا ط وأحسن مقبلا "00 , - 


804 8) يقول ابن عرني في تتوحاته : م... شه ملائكة ي الأرض سياحون فها » 
« يتبعون مجالس الذكر . فاذا وجدوا مجلس ذكر » نادى بعضهم بعشاً : هلموا الى بنيتكم ! 
«يه الملائكة الذين ملقهم الله من انفاس بي آدم » .(فتوحات ).2 ولي مورضع 
عر من فتوحاته : «... وكل روح لا يعطى رسالة فهو روح ؛ لا يقال فيه ملك الآ 
و مجازاً ) كالأرواح الخلرقة. من انفاس الذا كرين ... ولقد رايته * صل الله عليه وسم ! 
في مبشرة وهو يقول - ويشير الى الكعبة :. يا ساكثي هذا البيث » لا فنعو اسدأ طاف به 
« وصل في اي وقت: شاءء من ليل او ار . فان الله سيخلق له من ملاته ملكا يتنفر له الى 
« يوم القيامة . » (نتوحات */0504) . وانظر م يأني تعليق 498 . - شْ 

)"0٠‏ سورة 98/88 ام 


س الاصل : سوات ات ماهذ 18 » فاخذ 8 , - ص مستقر 7116 ,عه 
ف فاله 88 , - ط مسقا 8 


1 


عمان اسماعيل حيى 
( شرح ) تجلي الاشارة من عين الجمع والرجود 
17 


١ 525‏ الجمع "1١!‏ ؛ عند البعض » رد الكل الى الحق وظهور 
الحق على الكل ٠‏ باختفاء الكل . فيه . وعند البعض (الآخر) » رداك 
اليه ماله من الصفات . وانحذك اليك مالك منها : هن نحو الفرح والضحك 
والاستهزاء والمرض والجوع والظمأ والتبشبش . رهذا «الرد «الاحذ» إنما 
بقع 5 مقام يقتضي كال العبودة . 

والجمع ؛ عند المحقعين . : ىأر عر ألمض سس الوجهين المذكورين 
وهو جمعان : 7 حتمع التمحّض ١‏ ومع . فالتمحض ٠‏ هطو معام 
أحدية الجمع » القاضي بمحو كان 6 واستهلاكها عن ١‏ انائيت,! » 
واضافا الى الحق بلا ١‏ انائيتها » . فالعبد واعضاواه ٠ ١‏ حالتئل . بي وقاية 
الحق ومظهريته؛ اما يكون مستوراً ١‏ بل محرا عن نفسه وعن أعضائه ١‏ . 
ولذلك حصر الحق . تعالى ! البايعة ني قوله : هه ان الذين ببايعونك الما 
يبابعون اللدا""” # على نفسه . مع كونها ‏ لي رأي العين ‏ ليده ؛ 
صلى الله عليه (سلم) ! ففي هذا المقام » تضاف اليد الى الحق وتكون 
سه . ما قال + تعالى : بد الله فول ايديبو' ''' © وقاك 


))0١‏ الجمم عند ابن عرني هو م اشارة الى حق بلا خلق» وجمع ايع « الاسبلاك 
بالكلية في الله» (اصطلاسات) . ويمكن تلخيص فكرة الجمع عئده على النحر الأنٍ : )هر 
الحال الى يشعر فيبا الصوني برحدة الخلق والحق ويفى نبا عن نفسه. ‏ والجمع هنا يقابل 
النرل . 5) يطلق على الذات الالحية من سيث هي ني أسمائها وصفاتها لا من حيث هي في 
مظاهر الوجود الخارجي . - والجيع هنا يسسى عقام الجبعية الالحية. 6) يطلق على لدي 
الالمي قبل وله الى سماء الدئيا آى الى سماء مخيلة النبي المبدعة . - رالرحي هنا في مقام المع 
يقابله اليحي في مقام التفصيل. 4) يطلق الجيم ايفاً على الدرجة القصرى من تركيز 
القرى الانسالية » نحيث يوجه الانان همته نحو شيء ما فينفعل له . وهذا بسمى مقام الجمعية. 
(انظر نتيحات ؟/؟١؛5لزه‏ ؛ فصوصس ١[ؤلاء؟؛‏ ؛ 51:556/5) (الجمم .قابل 
الفرق ) ؛ ١/ؤ؛‏ (الجسعية الالحية) 4 ١م١١‏ ؟ 4111١5‏ 60م2م 01 9؟١؟‏ ( منام 
الجبية). ‏ والظر تعريفات الحرسانئي ؟+ه رلطايف الأعلام م؟5ا- مب ومقدمة م 
التائية (<) مخطوطل أيا صيفيا +هم١1/+؟+|-4؟1؛‏ كتاب في علم التصوف القيصري نفس 
اليك وريْة د١زاسوء‏ رب بقارن ابضاً معاني الجبع عند الصرنية المتقديين فى .1 .سآ مس 
7 


؟١9)‏ سورة م14/١1,-‏ 
١‏ الامل ؛ باعضاءه . - 


ريدن 


كان؛ صلى الله عليه (صل) ١‏ يشير شير . الى بده فيقول : وهذه بد الله )5310 , 
ففي هذا الجمع نندرج هوية. العبد في هوية الحق 2 وانائنته . فافهم ! 

و (ممع) التشكيك » هو مقام 00 وفبه » 0 7 
وبقائه ب » لا يكون الوجود حقيقة” ل كا نال زتال) ؛ 
رميت 2 إِذ رميث ٠‏ #ولكن الله رمى! ؟'" # فنفى عنه 0 قُِ 3 97 
له » ثم مخضه» بقوله : © ولكن الله رمى'؟'" »# ع لنفسه . فقوله : 
نما رميت اذ رميت1!7١5‏ ع )ل تشكيلك . وقوله : « ولكن الله اليه 
محيض . فن حيئية اشمّاله ١ع‏ هذا المقام) على التشكيك والتمحيض ١»‏ 
سمى جمع الجمع 1*1" : 

14) لأما الوجودء فهو هنا على نحوين. الأول منبماء تلقيك 
ما ألقاه الحق اليك مع علمك بيجودك [2805 .1] واخدذك وتاقيك ٠‏ من 
غير أن يطرأت ت عليك » عند تلقيك ٠»‏ الفناء بالذهاب عن كونك . 
وهذا شأن المتمكن المأمون عن طريان الغلط والعوارض الخلئة في التحقيق » 
علد اشرافه الشهودي على ماأنحدذهث »ع الباطنة والظاهرة  .‏ (لثاني ؛ 
هو غيبتك عن نفسك وحسك »؛ عند الالقاء والتجلي ؛ وانطاس مالك 
فها له ؛ ثم عودك الى وجودك ووجداتن الحامل اليك تفصيل احكامها 
ولوازمها وما عليه استعدادها الأصلي . فا في770 | 





)0١‏ هي الآية الكرريمة لا الحديث الشريف» مذكورة في باب « تنفائل النبي» لي 
تتاب الشريعة للآجري *141. - 

1ا) سورة 8/ا1.- 

واع) أملاء ابن سود كين عن شيكه في هذا الموطن : م قال : رضي الله عنه ء با هذا 
معناه : الجمع على وجهين احدغا ان ترد الكل اليه مطلقاً » والثاني ان ترد اليه ما له ويتَأسخد 
انت ها لك . لأله ٠‏ سبحائه ٠‏ من لطلقه ورسمته ل نزل الى عباده في لطفه علمهم الدعارى؛ 
فادعا صفاته لما رأوه جل بصفاهم بن الأزول والفحك والفرح رغير ذلك . فزدك اليه 
- مبحائه - ما يستحقه ؛ رافك انت ما تستحقه هو الجسم الثاني .- باعلم أن الجمعية 
تقتضي السالك تعيين المقصد مع عله باطلاق الحق . فاذا توجه السالك الى المق فوجده من ححيث 
تعيينه المخصوص » نتح له مطل آخر واقام عنده قصدا آشر ؛ رذلك ان طبع الانسان يقتضي 
ان يكون له مقصد لثلا يتبدد . وكلا روصل الى مقصد فتم له بمقسد آخر لتصح له البمعية. 
والله اعلم ». ورقة 14.- 

5) «لأما الوجيد فهر [الاصل : وهو] ما أخذته بطريق المواجيد من طريق الحبة 
والفناء . وعندنا فيه طريق أخرى تنقسم نوعين [الاصل : نوعمان] . ادها أن تأسدْ عن الم 


ب الاصل : وععاءة اس ت الامل : ثعراء ب ث الاصل : داأشده , 
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عان اساعيل يحبى. 
(144) قال : ققداس سيره ! 
وهذا التجلى نحضر ج لك فيه حقيقة محمدا"'" 6 صلى الله عليه 


م ! 


« وتشاهده ح في حضرة الغادثة مع الله » تعالى خ 1[ ) 


فان الحقيقته في هذا المقام » القاضي بوجود هذا التجلي » 
الآ كلية. . فن نحقق به. فائما محقق إما رقيقة من رقايقه » أو استوصت 
فكان وارثاً له في ذلك. فعلى التقديرين : لما ١‏ الحقيقة المحمدية/ 
الحضور مع كل متحقق فيه . ولكن حضورها فيه على نحوين . فالأول 
نتص بالمستوعب الوارث . وذلك -حضورها بعينها كما هي ؛ فح<التئل 
0 كا ينبغي . والثاني »ء حضورها بصورة تقتضها 
قيِمَةَ المناسية . فانث لطا . في كل مرجود . انسخة” هي الحقيقة المحمدية في 


وانت موجود تدرك انك تأخذ عن اق ونحصل ما ااقاه الحق الك . فهذا عندنا تمكين وقرة 
وتمام . والنوع الآخر أن تغيب عن حواسك » ثم تمود فتجد الوارد . غير ان هذا اقم الثاني 
من الوجود ؛ الذي يتصحبه الفناء » قد يكو ورد في المثل أو الخطابيات الحجابية . وانا 
القسم الثاني : الذي اخذت فيه الوارد الالمي وانت حاضر ء فقد اممنت فيه الغلط لعدم المراد 
في يقين . والفرق بين الرجود الاول » الناتج عن المواجيد ٠‏ وبين الوجود الثاني الذي يمطيك 
الفناء ايف عن حواسك : ان الوجود الأول ناتج عن الحبة وتصحبه لذة؛ وهذا الوجود الآخر 
ناتج عن معرفة ». نفس المصدر والورقة . - قارن معاني الوجود المذكورة هنا بالفترحات؟ / 
ع م 1ء امه ؛ والنصوص (فهرس الاصطلاحات مادة : وجرد مطلق ؛ وجود (مقابل الوجد) ؛ 
ولعلائف الاعلام 5آلااب ؟ رتار يخ الاصطلاسات الغلفية 4لا ؛ «تعريفات الجرجالي فككل 
7 ) والحقيقة المحمدية هي الذات م التعين الأول وغي الاسم الأعظر » تعريفات 
الجرجاني . ارهي عندهر عام المعاني والحضرة العائية والير زخ الجامع وحضرة الكال الاممالي» 
شفقاء السائل مس 6٠١‏ زط الطنجى) . - الحقعة الحندية 0 يشور و به الى هله الأقيقة 
المماة محقيقة الحقايق الثاملة نما اي الحقايق . والارية بكليبا : ني كلها سريان الكل في 
جرّئياته . واتما كانت الحقيقة الحمدية هي صورة لحقيفة الحقايق لجل بوت الحقيقة م 
في حاق الوسطية الير زخعية والمدالة. » بحيث لم يثلب عليه ٠‏ صل الله عليه ر حلم 
او صفة اصلاً ... فكانت هذه الير عية الوسطية هى عين النور إلا مدي المشار اليه بقوله, , 
و« ايل ما خلق الله نوري » أي قدر » عل اصل الوضع اللثري. .. , (لطايف الاعلام ١٠,اب).-‏ 
راجم الفتيحات ١١١6119 2118/١‏ ؛ والقصوص ( نهرس الاصطلاسات مادة القيقة 
المحمدية) رروضة التعريف (مخطوط أنسيد افندي نم 41م /كمب). و راجع ايها الكعاب 
المستقل الذي خصصهالحذه المألة المامة الشيخ اد بن اسماعيل بن رين العابدين البر زيجي 
بعئوان : ,| رسالة التححقيقات الاحدية 5 حاية المقيقة المحمدية » ط , القاهرة 155 . 


ج حفر 2.28 اح ويناهدر 8 . - خ سل /10 4 -132.- 
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عالم ذلك الموجود . وهكذا حكم حقايق سائر الاثبياء وإلرسل لورلتهه!"" . 
(149) « فتأداب »د اذا اطلعت على الحقيقة: السيادية: في حضرة 
المحادئة ٠‏ فهي حضرة " تعطى سعام خطاب الحق من المظاهر الصورية. 


- 


السسية ٠‏ كسماع الاعطاب من 00 . قال تعالى ٠‏ © وان استمجارك 
احد من المشركين فأجره حى يسمع كلام اللنا''” #سء, وكلام | الله انما 
كان اذ ذاك » من المظهر المسى المحمدي . 

( واستمع ما بلقي إليه قي تلك المحادئة » من المطالب العالية. وجرامع 
الحكم في جوامع الكلم » «فإتّك ن ذ اذن » «تفوز باسنى ما بكون من 
المعرفة ) المفصحة عن حقايق الأشياء وأسرارها الجمة كما هي © «فإن 
خطابه » تعالى ! ( محمد »+ صلى الله عليه. وسلم ! لبس كخطابه د إياك 
فإن استعداده ز للقبيل اشرف وأعلى » فإنه يعلم » في نقطة من الغلم » 

الأولين والآخرين ؛ وبشاهد في كل شيء كل شيء ؛ ويسمع صرير 
القلم الاعلى وحطاب الحق .. حيث لام ولا كيف «فألق السمع وانت 


شهبام! "لفكي تحقى متابعته سماعاً وشهود! . 


ورم) املاء أبن سود كين: رقال» رضي اك عله .. ما معناه : أن محلبا (ح الحثيقة 
الحمدية) عل قسمين » وذلك انها تتجل بعيبا » ٠‏ فيكون كشفك لما محققاً . والقسم الآخر» 
ان للحقيقة امحمدية في كل موجود نسخة هي الحقيقة امحمدية في عام ذلك الشخص ء وكذلك 

بقية الحقايق للانيياء والأولياء ؛ عليهم الصلاة واللام . وئمة سر يجب التنبيه له ود 
فائدله , وذلك أنك مى اعتئدت 5 سحقيللة نا . ن الحقايق ) الي ل رد نص بيات تفضيلها » 
انك افضل مها أو انها افضل منك » فانه يستحيل ان تتجل لك في الكشف الا ما اعتقدته 
من ذلك ؛ لكونك. شنلت [الاصل : اشئلت] محلك بذلك الممتقد اليغمي . والفايدة ههنا [الاصل: 
ها هئا] » ؛ لمن تعجلت له هذه الفايدة ؛ ان محرس محل" من أن يقوم به فضول ؛ بل يلمه الى 
الله تمالى ظاهراً [طاهرأ ؟] مهيئاً , ثم اذا بأيت في كشفك أن الح » سبحائه ٠»‏ يكلم الحقيقة 
الحمدية او غيرها من تقايق الانبياء علييم السلام بأمر هر تحت سعوطتك » فاعلم انك انت 
المراد بذلك الخطاب », واتما كانت اللحقيقة قبلة خطاب المي ي. حمّك . راذا رايت , سبحاته ! 
يكلم حقايق الأوليا. بكلام لا تفهنه قاعلم ان مشهدم أعلى من بشهدك ؛ وانه كلمهم بما ليس 
هرو نحت علمك . فها هنا امران كا تقدم .في حقايق الاثياء ؛ علهم الصلاة والسلام . فاطلب 
الفركات الذري نبا . وألله الحافظ منه رفضله ! » (ورقة 4ا- وب - 

16؟) سورة 0/14 والسباع هنا المشار اليه. سما موبى الطاب الالمي من الشجرة 
انظر ما تقدم تعلييق ثم -.54١‏ 

م سورة 5/4 . ونس الآية الشر يفة كم يل كره الناسخ خالف الميهيد : وات 
احد من المشركين استجارك تأجره ' حى يسمع اكلام الهه ...ورت 

٠,ع4)‏ سورة .6/ل” (الاشارة هنا الى النمى القرآني اشارة مطلقة) . 





د فادب لال » فتادب 21 , ؛ فتادب 1 تأدب 2 , ذ فاتك الا ار خشطابه +211.- 
ز+ اياك غ1 , - 


يكن 


عيان اسماعيل منيى 

)١50(‏ (فتلك س حضرة الربوية» يشير الى حضرة المحادثة مع 
الله ؛ ( فيها يتمير ش الأولياء » مسب التلقي والفهم . فانهم ١‏ الأولياء) 
يتفاوتون 5 حضرة الر بوبية) بحسب رقائق 511 المتاسية وقوة الااستيعاب 
وضعفه ؛ « ويتجارون » ص في ميدان المفاضلة فما فهموا [298 .1] من 
الحديث واللحطاب ؛ «في طلق ض الهداية  »‏ يوم" طلّق" ‏ بسكون اللام ‏ 

يكن فيه شيء من الأذى . فطلق الهداية ) اذا لم يشبها من الضلالة 
شىء. فهى الحداية السيادية ١‏ الي لا يزاحمها تقايل «الضل » ٠‏ فهي )ا 
هنا » كناية" عن جذب اللحقيقة السيادية » على الطريق الأقوم . ما يعاذيها 
ويلاتيها بقدر المحاذاة والملاقاة . ولذلك قال : قدس سره ؛ 

)1١81١(‏ (امن حرعية ط أدلى ط ) وهي حمعية المنجذب الها عمسة” 
وتيجهاً » ف ستدأ امره » بقدر مناسبته الأصلية ؛ «الى -معية أغلى 
فتأعلى» دفعة" ) ب الحذب ؛ او تدرا : كم السلوك في « مناهج 
الارتقاء» والوصول . وانما قال : «أعلى فأعلى ٠»‏ مرئين ٠‏ اذ النفشس 
الآتحذة في التوجته بمجمع همها . اما سائره بدلالة « شرح الصدر'"'”, 
الناتج. من العقد الاسلامي في ظاهر الوجود ومراتبه ومقاماته ؛ وإما سائرة 
يح واطمئئنان القلب''"ث, على جود الايقان » الناتج من العقد الايماللي 
في باطنه وبراتبه ومقاماته ؛ فلها (> النفس ) + في منتهى كل سير » جمعية 


(؟5١)‏ وحيث كان سيرها (ع النفس ) » من حيئثية الجمعم بينبها؛ 


)01١‏ الرفايق مفردها ربيقة و ر يعئون عبا الواسطة اللطيفة بين شيئين , وهناك ما يسبى 
رئيئة الانداد ورتيقة اللز ول ورقيقة الحرورج ورثيقة الارتقاء (لطايف الاعلام ٠هما)‏ , 

0 شرم الصدر هو رين بارع يستعمله القرآن الكريم مراراً لبيان عمل النعمة الاطية 
الفائقة وائرها في كيان الانسان من الوجهة التفسية والروحية . وهذه الرمزية الجميلة تي ب بدقة 
تفتح النفس لتلي مدد السماء ء الما لقي لذي الغلة الصادي. انظر (القرآن الكريم : 

3 ف كله ؛ 5؟/؟؟ الخ . 

2 اطيئئان القلب تعببير سيكولريي مل به الى وصول النفس الى منطقة الامن 
واللام : حيث لا حزن على ما فات ولا خوف ٠‏ ما هو آنت ) أن الكاين الانماني يا مه للملات 
الأبدية في حبرحة الترحيد وبشاشة اليقين رحلارة الابمان ٠‏ انظر القرآن الكرم ؟ 
5/1 ؟ ه11 ؛ مل ؟؛ #زلء؟؛ تر لك ؛ خوابوت؟ . 


سنس فلك لا ش يشير ون 211625151 . - ص و تحار ود لآ ٠.‏ ويتجار زوب 11 , - 
فن طرق 2 . - هل حمعيته 82 ) ييه لآلا . - فى الادلى © , - 


م58 


أعلى وأتم ء قال : «إلى مكانة زَلفى غ) وهي مئزلة نانجة للمجذوب 
الى حقيقته العليا , التى هى الحق الظاهر من حيث التعين والتجلي الأول . 
(فهي مقام) والقرب الشّفلي! ؛"؟1 . القاضي بكون الحق عين قوى العبدا”"'. 
فلا يكون الحق » حالتئذ , الا بحسبها . اذ كينوتة المطلق ني المقيد . انما 
تكون بحسب المقيد : ككون الحبوان في الانسان انساناً ٠‏ و(كون ) اللون 
في الأسود » سواد (1) . 

(مه1ع ثم قال : وإلى مستوى أزهى » وهو مقام جابع بين ظاهر 
الوجود وباطنه » مع بقاء التمييز بينهما . فهو مقام ؛ القرب الفرضي'"اكن 
القاضي بكرن العبدء المتعين بالتعين الحكمي . بصر الحق وتمعله 
وبده971؟؟ فحالتئذ : بكون العبد بحسب الحق ) وإلا لم يكن له . ولذلك 
ترى عين النفس إذن كل شىءء شأنه ان يكون مرتباً بعد وجوده » حالة 
تبونه ابي غيب العل » لا يجارحة ولا في جهة. وكذلك السمع . - ولا 
صار قلب العبد » في هذا القرب : بحسب الحق ‏ والحق لا يقبل الحد. 
والغاية ‏ فكذلك القلب ٠‏ <التئذ ؛ يقل الحد والغاية . ولذلك صح 
(في الحديث القدسي ) : ولا يسعني أرضي ولا ماني ولكن يسعني قلب 
عبدي الممامن!*" 0 . وباعشار صوة التساوي ١»‏ شق عدم التناهي ؛ بين 
الحق والقلب قال : «الى مستوى ازهى ١‏ . 


284) القرب الالح الحاصل عن التملوع بالتوافل . 

م اثارة الى الحديث القسي : « ...ملا ال عبدي يتقرب الي بالنرائل حى 
أنحية ناذا أسبيئه كنت بصره الذي ببصر به وتفعه الذي يسمم يه .0 انظر الجواب الكاني 
لابن القيم (ط. الغاهرة )١8145‏ ص 798-1416 ؛ شرح مين حديثاً الحافظ ابن يجب 
المنبل حديث ريثم 8 . 

+ هر القرب الالمي الناتج عن القيام بالفرائض . 

0؟ع) مقام و القرب النفلي » ينفي يكون للق » تعالى» قائماً ني ثوى العبد عيئاً؛ اما 
مقام ١‏ القرب الفرضي ٠‏ يتفي بكرن البد في توى الحق : سمه وبصره ريده؛ قاكما بيبا 
حكاً لا حقيقة. فهناك » بين ال والعبد» تبادل في و الادرار والتثيل ٠»‏ على مسرح 
ل القرب 0 س0 نصول رعاية الحب ا. 

م؟ع) يمرم الشيخ العراقي ( عبد الرحم بن الحسين) في تخريجه لأحاديثك الاحباء 
ان هذا الحديث ) هذا االفظ لا اصل له . انم ورد : : في حديث أءن حمر ١‏ ابن الل ؟ ب 
قال : قِ تلوب عباده المؤيئين دري سحاد يث ابن عتبة الحولاني » برفعه. الى ألنبي .. 8 أن لل 
آنية من اهل الارض رآئية ريم قلرب عباده الصالمين راحبا البه الينها وأرتها » رهو علد 
البراني . (رهو ايضاً في اثبات الملل الحكيٍ التريذي . ) انظر المنثى عن حمل الامفاد؛ على 
هابشن الاحياء 16/8 .- 


ع زلى لا - 





0 1 عبان اساميل وى . 
' (184) ثم قال : (٠‏ الى حضرة عليا غ ) وهي حضرة التوحيد في التجربد. 

القاضي بانطواء التفرقة في تمحنّضهاء «الى المجد ف الاسمى » وهو -حضرة 
الحلافة » المصروف وجه توحيدها الى [290 5] عال الفرق . وي هذا 
المقام » ترتفع المزاحمة بين الحق واتلخلق ؛ و(ترتفع المزاحمة ايضاً ) بين وحدة 
ذاته المقدسة وبين كثرة الذوات- الامكانية  .‏ ولا كان أقصى الغايات» في 
هذا المقام؛ مختصاً بال كلية الى لا غاية لحاء ولا حصر لأسرارها المصونة 
في غببها الأحمى ؛ وفيها اتفراد الا كل الوحيد بالتحقق في أحدية الجمع 
الكنبية ‏ فلذلك قال » قدا س سره : 

وحيث 3 لا تقال ك 40" ها يرى » اذ المشهودات » من أسرار 
هذا المقام » من مكتونات المطالب ومصوناتما : الى لا يسعها عالم العبارة 
والحروف فبعضها من قبيل يحرم كشفه » ولو أمكن التعبير عنه  .‏ 

(هه1) «وفإذا رجعت من هذا التجلي.) القاضي بارتقائك ل الى 
المقام المحمدي » على قدر انائلك م اليه بالنسبة الذاتية والمقامية » « أقمتَ 
في نجلي ن الانيئة من حيث الحجاب » اذ «١‏ بتجلتي الاشارة » من عين 
الجمع » » يأخذ كل" شيء منتهاه . فاذا عاد » قن كونه فيه وهو لاهو»: 
نحقّق يجوده الخاص في رتبته الذاتية » من حيث حجاب الصورة الانسالية. 
فاستقام » اذ ذاك » بفهى ما في كلمة الحضرة من المعاني المصروفة الى 
استعداد كلي : حيط نحق كل ذي. حق , من الأولين والآخرين ! 





18) يتعمل ابن عربي ١‏ أنقال : ينقال 4» مجارياً في ذلك النفري في مواتقه (انظر مرف 
لا ينقال)» للدلالة على اعلى المقامات أو المواقف الي تتأف على _الوصف و بالعالي.عل القول» لا لعجر 
الانسان عن الوصف («البيان » بل لأن طبيمة المشهد يقئضي ذلك . واستمال هذء المادة عل هذا 
الحو من قبل ابن عر لي والنفري وانء كان ليس له شاهد فيا سبق » محسب علينا ؛ إلا اله لا 
شك صادق تماماً ني دلالته على هذا الكشهد الرووحي الخاص الذي يتعالى على القول ولا مخضع له او 
يطاوعه . - وانظر ما يأتي فقرة رقم ه58 تعليق 9مك . 


غ على 58 . - ف الل 2836 . - ق يك 738 , - لك قال 3, -- ل الاميل ؛ بارتمابك ,ب 
م الاصل : اتناك . 6 ن التجلي 83 . - 
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( شرح) نحي الانيتة من حيث الحجاب والسثر'؟” 
37 


)1١65(‏ المعتلي بتعجلي الجمع الوجود الى اليد الانمى , من حيثث 
اخحتصاصه بالحقيقة السيادية الي هي الأصل الشامل ؛ على كل شي ء 
حيث كان كل شيء ؛ فيه كل شيء ‏ مطلق الخال . ٠‏ مطلق المقام. 
مطاق الوجود . مطلق الشهود !. فاذا عاد الى التحقق بوجوده |الخاص . 
في مرتبته الذاتية » بصورة الحجابية الانسانية . حضرت الحقيقة السيادية 
فيه حضور الاصل مع فرعه. وهذا التحقق بالوجود الخاص في مرتبته 
الذائية هو «الأنسّةع وي يا م المعتلي 5 ريه وفحرده . فإنما بعك 
د 0 الأنية لي تزاحم هي ) ل وه : ( وهي ) ها أومأ اليه 


بيى وبينك اي يزامي فارفم بفضلك أني سن البين37” ! 


ولا كان للأصل ؛ الثامل على كل شيء ٠‏ حضور مع فرعه 
الظاهر بحكمه . المتحقق بالآنية بعد عوده ٠‏ قال ؛ فدس سره : 


٠عع)‏ والائة (هي) اعتبار الذأت من حيث عرتيها الذاتية , (لطايف الاعلام 1*1).- 
بوأما أئية ألشي١٠‏ نهي تيين الثيء بلا شرط ء؛ باللاتبي وهائعمععط رباليرنافٍ ,بم ذم . آنا 
الماهة ثمناها رضع الشيء بلا صفة مما به » باليونائي (الووة) ]+ ن+ و باللائبي 110 ». 
(تاريخ م الإصطلدحات الغلسفية 6 . - ويرى الاستادذ المسنشر ف طبظ مم« مولا ,5 
7 مقالته في دائرة المعارف الاسلامية ان لفظة وأنية., هي الثر حة الحرنية الكلمة الارسلطالية 
بن ف التي يقصد مها ظاهرة الوجود لثي, ما . رقد استطاع ارسطو ([ ,11 ,.؛وه .لوصق) ان 
عيز بين ي+ة ؤج وبين بجو )ب نب وهذا التمييز كان اساس الأمحاث التأخرة حول طبيية 
الرجود والماهية رونامعوت ا الأاصع اد ) ( والواقسم ان الاستعال الغالب للأنية . 

عند الفلاسفة المسنمين» هر بمعى الوجيك في مقابل « ل » أي الطبيمة الذائية لني دن حي 
عي كذلك . (329 ,1 ,(2) .1ك ع) ؛- باجم ايف النتيحات 018/1 5لا :- 
واصطلاحات ابن عر ني . أما استمال هذه اللفظة عند الصرفية قبل ابن عر فيراجم ديوان الحلاج 
زط وم مه ؛ اخبار الحلاج (ط. م؟5١)‏ 0ه ؛ طراسين ا 
5/ ؛ دبايات الحخلاج و١‏ غطحيات الصيؤية لر وز سان بقلي ١١5‏ (انظر 20 .م .1سل)ء 
وده يكن في الأدر فآن استعال , أنية » عند الصيؤية مختلف ماما عن استمال . عند الفلاسغة,- 


)١‏ انظر اخبار الخلاج 785 (النصن العري ط. )١987‏ البيت القاس وانظر 
لخخاضية التعليق القيم الذي اورده الاستاذ ماسليوت عل. ددا ليت مخصوون نصادة وشر ويه 
والاصداء الي اثارها في التفكير الاسلاني صن 8ا-١م‏ (نص عرلي) . 


11١ 


0 عات اممصيل ججح آل اال 
)١6١07(‏ «وهذا التجلي: ايضاً ؛ نخحضر 1 فيه معلك حقيقة محمدا'". 
صلى الله عليه وسلم ! مما من نجل ب لولي » أي من التجليات القاضية 
بالتخاطب الفهواني » « نحضر معه فيه ولي" أكبرء كالنبى وغيره ؛ إلا 
وكلمة! "" الحضرة [308 ,؟] مصروفة" للاكمبر » وهذا الآخر سامع » دلبعيته © 
ومع هذا (هو) سامع بلا واسطة؛  (١‏ وهي » اي حضرة هذه الحقيقة» في 
كونهبا مصرف الكلمة ومحل القاثمات 2 «عناية الاهيةث بهذا العبد » 
لمتحقق بالأنئة ٠‏ حيث يمتح السلم الاختصاص الحمدي . 

( فتسمع ج في تلك اغادثة » ان هيأت محلك بتطهيره عن فضول 
اللخواطر . فإنك اذا شغلته بمعتقد وسمي .٠‏ لم ينتج لك الكشف » في 
هذا التجلى » الا بقدر معتقدك ؛ «الاسراز المكتمة والغيوب الى لا 
تتجلى ح أعلامها ) الي هي أشاير جوامعها العالية : « لمن 1 بقم» على 
ساق الكشط الأنفذ » « في هذا التجلي » بنتائجه الغائية . 

١ )158(‏ يمن هذه الحضرة » المتبحرة بالأسرار المضنون بهباء 
٠‏ يعرف ع ان لله عباد! أمناء د » على ودائع هذا الغيب. الاقدس ١‏ «لو 

» من فتح لمر باب العطية ٠‏ « إرباً إرباً ان يخرجوا له يما أعطاه » 

اي بما أودع في « أسرارهم من اللطائف » الكنبية؛ « بحكم الآمانة الخخصوصة 
بهم 3 6 اذ لو كانت الأمانة ) المودعة لديهم ٠‏ مخصوصة بالغير (!) يجب 
اظهارها من هي له ؛ « ما خرجوا إليه بشيء منما لتحققه بالكهان ومعرفتهم 
بان ذللك البلاء ابعلاء” » وامتحان » « لاستخراج ها عندهم زولا يأن مكر 
الله الا القوم اللحاسرونا ”6 فكيف ان بخرجوا بها الى غيرهم ؟ فهم 
يؤْدونها الى وجودهم "كما أمروا» اي الى رجودم الذي منه والبه وجود كل 
شي ء ممضيرة ؛ أو إلى الحق عند وجدائهم إياه قُُ الكشف الأعظم : 

؟ 0#) انظر التعليق المتقدم اللياص بالحقيقة المحمدية م باأمعابت 

+؟) « كلمة الحضرة » ممعناها الخاص « هي «كن» في اصطلاح القوم لانما صورة 
الارادة الكلية المغار الى ذلك بقوله تعالى « اما أمرنا لشيء اذا اردناه ان تقول له:م كن» فيكون» 
(لطايف الاعلام “+ ١ب )1١4‏ وانظر ايفضاً اصطلاحات الصوفية لابن عرف والفترعات 
ع 40 

34) لاألاة.- 

أ بحضر 25 ب تل 3316 . - ت'الاصل : القآءها . ّ ث الحه ظ رس اج صمع 
18 ا قسيع 2 ؛ فيمم 16 ؛ فليبيع 13 . - ج يتجل +3 . - اخ تعرث 11 ) يعرف 99 ) 
بعرت 16 . 0 د أمنا 388. - ذ + فهر المبموئون بها البيم 18 2 وهر ... 3316  ,‏ 
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القاضي باستهلاك الصور في حَمَيمتها الباطنة فيا » عند انقلاب الباطن 
ظاهرا والظاهر باطنأ ؛ ومبدؤه د من طلوع فيجر. الساعة . ولذلك قال » 
قدس سرهة ؛ 

١ )159(‏ فتنجلي ذ أعلامها » اي اعلام اللطائف المكتمة. في اسرارهم 
و في دار العقى » الي هي محل كشف الأسرار » «ويتميزون بها بين 
اللولائق فيعرفون قُ تلك الدار بالإاخفياء الأبرياء الامناء , » يزيدون . 
حالتئل » على سائر الطبقات . وهم ؛ من ححيث إنهم .أخحفياء ؛ لا يعرف 
بعضهم . في العاجل . بعضاً بما عنده. حتى ان كل واحد يتخيل في 
صاحبه أنه من عامّة الموامنين  .‏ وهذا ليس إلألهذه الطائفة خاصة . 
« طالما س كانوا في الدنيا مجهولين . وهم الملامتيةش من اهل'”'" طر يقتنا ص » 
ولسائهم ٠‏ من حيث إنهم أمناء » هذا ان نطمّوا : 





بمستخبر عن سر 9 ليلى » رددته 2 بعمياء من ١‏ ليلى » بغير يقين 
بقولون : محبرنا فانت أميها ‏ مما أناء إن خبرتهم » بأمين !31 
)/ اغناهم العيان عن الايمان بالغيب » إذ لا غيب [800 5] إلا وقد 
صار لم شهادة محضة. فإن شهود الحق » من حيث استبلاكهم فيه : 
عين شهوده . ولا غيب ) مم شهوده ‏ تعالى ! اصلا . ( واتحجبوا ص عن 
الأكوان» ملكاً جنا بأنساً » « بالأكوان» اي بالصففات الكونية 
المردودة الهم . بعد اتمحاقها علهم ٠‏ فلا يعرفهم غيره - تعالى !. وأيضاً : 
ان الحق إنازل على قلوبسم » نزولاً منرّهاً عن الكيفاء أخذهم اليه ؛ 
فعرج بهم عروجاً منزها » لا تعرف ذلك الأرواح الملكية ولا الانسانية 


ومم) شمصص أبن عر لي كُِ فوحاته صفحات عديدة للملامة واملامية : ١/85-181م؛‏ 
«لدريء؟ ؛ ع/)إعسبام ؛ انظر ايم رسالة الملامية اللبي لط عفيي + القاهرة 
ها ( وعوارف المارف للسهروردي ص غه. مه بالرسالة للعثشري ؟” وانظر ايشا 
2.00 ,1918 ,72 227/6 هذ ب«ممطاعقةة 2 عقم [«فمقلقم لمة ومصقظ »] 


وانظر ايضاً التصدير القيم لرسالة الملامية للسلمي للاستاذ عفيي ص +-م . - ولطا.يف 
الاعلام مادة : امناء (هوب) اخفياء )11١١‏ بلامتية (1553اس) , - 

دعم) البيتات في الفتيحات 0/٠9‏ ؛ وي كتاب ومشاهد الاسرار القدسية لابن 
عر ؛ مخطوط نافذ باشا ) رقم همذ / صفحة 484/416.- 


زر الاصل : وببداء. - ز فيجل 33 . - اس طال ما غ211 . - ش الملامية 25 . 
ص طريقنا 1338 فن وإبححوا .- ش 


رض 


عبان اساعيل تحيى 
ولا اللتئية ٠‏ فم 3 حالتثدٍ » سالكون مع اللحق بالحق ع على طر يق يجهرل 
لا يعرفه الا من سلك فيه" ٠‏ وذاك طريق على السالك فيه العم بكل لساك 
وحصائصها ذيقاً . ولذلك قال (قدس سره! ): 

(10) وقد استوت أقدامهىم في كل مسلك على سوق تحقيقه» 
فامهم ما عرجوا الا بالحق التازل عليهم. بأقدس التجليات : فيه أدركوا غاية 
كل ثبي ء قُ مبادئ عرفت : 

الغنواث- باطناً » - الغيث اسم المستغاث اليه ؛ وقد اختص » 
في عرف القوم بالقطب!"" . وإتما قال : دفهم الغوث باطتأ ؛ فان المعتى , 
الذي .به استحق القطب المنصب » حاصل” لم ؛ والقطب » قبل توليته > 
كان واحد! منهم ؛ وربنا ان يكون فيهم من يكون أفضل من القطب؛ 
غير انه تولى القطبية بحكم سبق سبق العلم ٠لا‏ بعكم الانضلية. ثم قال" 
وم المغاثون ظاهرا ( فان الملهوف اذا قال : يا أولياء الله ! برد 
بذلك الا افضل الوسائل وأقرنها الى الله ٠‏ وهم أهل امجلس الالمي » يسمعون 
وبأخذون مله بلا واسطة , 

(161) «فان شهدتهم في هذا التجلي » فأنت منهم» إذ جمعك 
ابلس الالمي معي . فكان حكملك في السماع والأخل كحكبهم . « بان 
م تشهدم ) ؛ في ذلك المجلس » ؛ مع كونك » في الكشف «الشهود » على 
حال بأحذك عنك مرة 6 ويردك الك أخخرى ( فتحفظ عند الرجوع 
اليلك » ثما مخالط حالك من العوارض الوهمية والنفئات الشيطانية » « فَإِنك 
ستجول ») ط على. مطية طيش الاهواء 3 في ميدات الدعاوي ) فتسخرق 
حجاب العصمة والحفظ » فتشطح مما يزيشك عن سواء السبيل « لان 
كنت» في احقيقة , «على حق فيبأ وقاثم ط على. قدام صدق» ولكن ؛ أبن 
من استقام على الطريق فسقي من عيون القراح!8517 ماءاع غتدقا » 
ممن حاد عنه وشرب من غير قراح. منه ؟ 


9 *) قارن هذا ايضا بالفتبيئات ١١/٠‏ واصطلاحات » ابن عر ني والقاثاني ولطابف 
الاعلام (ويقة )115١‏ راجع ايشا (1934 .ل ,199 ,133 .رم [,.7.]) . - 
ل) القراح اح يطلق على «الزرعة الي ليس طبها باه وا فيا شمر ؛ والجسع أقرعة, 
أنا 1 000 القراج 1( فهو الماء الرائق الذي لد يشوبه شيء الطافعه وصفاله : والمر بححة شي اول مام 
10 . - وبالماء الندق هو الماء الكثير وقلك غدقت عين الماء » اي غزرت 0 , 





ط ستحول 14 , - ظ وقايما ع8 ع وقائما  .13‏ ع الامل : مآم. ب 


نض 


كعاب كشن الفايات 

(17) «فإن لطف بلك» الآخذ بناصيتك في مناهج ارتقالك غ  .‏ 
وحجبت عنك أسرار الكتم فلم تعرفها» اصلاً : « فعشت سعيد"ا- بها 
عرفت » من الأسرار الكشفية الالهية غير الأسرار المكتمة » المنتهيسة 
بمفشيها [318 6] الى موقع الحذلان ؛ زيمت كذلك » سعيدا ) روات 
خذلت اعطيت اسرار الكتم وم تعط هقامه » القاضي يحفظها وكتمها 
عن الأغيار . 

فبحت ببا فحرمث ثناء ف الأأمانة » عند الله وعند اهله ؛ ١‏ وخلعت 
عليك خلع ف اتحيانة فيقال ' :وي حقك حيث هتكت الاستار وأفشيت 
الاسرار » رما أكفرة ! بها أجهله ! رحقاً ما قبل» فيك ٠‏ (ويقيناً ما 
نسب81"» إليك . فان افشاء سر الربوبية كفر ؛: ولم بقع فبه الا من 
بكون جاهلاً بتقدرها وحكمها يحلا وأسرارها. فاذا اظهرت الأسرار 
المكتمة قولاً وفعلا » يقال لك اذن : « أثيت بالعيان ك في موطن الايمان » 
بعني في موطن يقتضي الايمان بالغيب » لا بما اظهرته عباناً . فإذا أظهرته ؛ 
أن الموطن ان يقبله « فكفروك » أي أهل الموطن الايماني . 

« فجهلك ؛ عين اتيانك » بما لا يقبله الموطن ٠‏ فقا اي اهل 
الموطن الابماني » « باحق » حيث أنكروا عليك فها أظهرته » وكفرولك 
علي افشائه ل ؛ - ١‏ وهم مأثوهون» حيث أنكروا ما هو في نفس الأمر 
عق" وحقيقة!"" ! 


م؟م) رهكذا كان الاجام بالكثر امل (والجيل هنا يقصد به ممناه القرآلي الدقيق 
لا المبى العادي) في نظر الصرفية ليس مقصوراً فقطا عل انكار ما هو معلوم من الدين 
بالشرورة بل هو ايشا افشاء الاسرار الالية لغير اهلها . 

4م) ل يذكر ابن سردكين في ملاله عن شينه في هذا الفصل سرى هله الجملة ؛ 

« يتعسيمة (هذا التجلي) وحقيقته التسقق بمقام الامانة دس الاسرار 3 من كأنما الك 
في مرطلنه لمن محقق مقامه فيا » (ورقة وب . 


غ الاسل : ارتتابك . - ف ثنا 36 .- فى حلم. - 4 بالعبيان 55 » بالعنان . س 
ل الأصل : اقناءه . - 


510 


عبان اسماعيل تحميى 


1ه 


(07) والأخد انما يكون بطلوع شمس الال المطلق'١4؟‏ على 
المدركات - اسم, فاعل ‏ بغتة” . إذ الادراك » في شدة ظهور الور بغتة”: 


10 م) أملا, ابن سود كين 5 هذا الفصل : و«قال (الشيخ) رشى الله عله ف شرحه لهذا 
التجل ما هذا معناه . انه ( ح اد المدركات) عل نوعين ؛ احدهمااء القبيل عنبا ما ادته؛ 
وإلثاني » اخذ المدركات عن القبول . نتشفل بوارد الاهى يصرف نظرها عن الامر العادي . 
والمدركات من حقيقّها ١‏ لجولان والاطلاق فيا تتوجه عليه من مدركاتها , والمدركات كلها نسببها 
الى الاسم الجميل نسبة واحدة . فتي تقيد المدرك باحد مدركاته [الاصل : مدركاما] دون 
غيره فقد نقيد بأمر عرضي صرفه عن حقيقته الي هي الاطلاق وعدم التقييد . - واعلم ان 
الانسان » في اصل وضعه ٠‏ مقطور عل عدم التقييد لكمال بيئك وقبوله . فى تقيد بوجهة نا 
دوث وجهة 2 او دين ذون دين فقد برج عن حقيقته وتقيد وفاته الكال , وانما الكمال لي 
ان يكون بباطنه مع الاطلاق المطلق والسعة المحضة ٠‏ وبظاهره مع الكرن الضيق . فيكون وقريه 

الظاهر والحد أنما هو بالنظر الى عالمه المقيد. ‏ ومن أنكر ما أنكر من الامورء فانا 
انكرها بالنسبة الى قول آخر او. مذهب آخر » لا بالنظر الى الاطلاق الكل والقبول الالمي , - 
وني هذا المشهد تماين الام [55 5] الالمي [الاصل الاليفي] كيف يخم به عل القلوب. 
رذلك ان اسرار العباد كلها مخترم علببا فلا يصل الها ثي , من امر الكون . وانما يعم الافتران 
بأمر راسد . وهر ان العارفين والأرلياء والسمداء خم الله على سرهم واطلموا على الم والماية. 
وجالوا بأسرارهم في العوالم فتصرفوا بها في الاشياء. ولم تدخلى الأشياء فيا ( ص في اسرارهم) 
مح الملك ء 'رائما تدعل الهم الأشياء ع الخدمة : وهو أن حقايىق الكين تتقرب الى وجودم 
لتكمل [الاصل : لحكمل] سقايقها في وجودهم . فهي تخدمهم بظهررها عالمم ‏ سُ 
يخدمونها لكونها واردة من الحق المهم . فيوفوت الجناب الالمي ما يستحقه من الادب يقبول أياديه 
ونسمه . - ربن قبل الطبع كان حب الموجودات بعضها لبعض . لان الحق سبحائه (من حي 
ذاته) لا يصح ان ميل ولا (ان) مال اليه لعدم الماسية. الله ؛ الا الحب المتولد عن استيار 
الله تعالى ٠‏ فائه حب يتولد عن الطبم . واما حب الله تعالى لعباده رحبيم الاصل له فليس من 
قبيل الطبع » بل من حقيقة أخرى يعرفها العارفون بالله تعالى  .‏ وفي هذا التجليى تحضر الحقينة 
المحمدية » الى هى صاحة الاطلاق وعدم التقييد . وانظر الى الامة المحمدية كيف ع" اممابا 
حيم امؤبنات درن غيرها من الأم . فالحقيعة المحمدية » في عالمنا ء هي مقام الاطلاق . - 
راما ما خم به على تلوب العامة » لكرنهم | تدركهم العناية » فان ذلك عبارة. عن تصرلم 
بسر ني الموجودات » اهما تصرفرا بطبعهم - وهذا المقام أغز المقاماث واقواها ؛ وهو مختص 
باكاير الرجال والافراد . - والله يقول الحق » (ورقة وب-ها) . 

١غ‏ *) قال ابن عرلي في مقدمة كتابه والجلال رالجال » : رات الجلال والجال ما اعتى 
جما الحققون العالمون بالله: من اهل التصوف . وكل واحد (مْهم) نطق فيهما يما يرجم الى حاك. 
ران اكثرهم جملوا الانس بالجال مر بوطاً » والميبة بالجلال منوطة . وليس الأمر كا قالوه . وهو 
ايض كا قالنه بوجه ما | وذلك ان الجلال رالجال وصفان لله تعالى » والميبة والائس وسفان 
للانسان . فاذا شاهدت حقائق العارفين الجلال هابت وانقبفت ؛ واذا شاهدت الهال انست 
وانبعلت . فجعلوا الجلال القهر والجال للرحمة ؛ وحكميوا في ذلك ما وجدوه في انفسهم . وأر يدغ 


51 


كتاب. 'كشف الغايات 

مخطوف". ولا كان الجال» في الحقيقة : معنى يرجم منه اليا ؛ قابلته 
اول » في تجليه الأشمل الكلي ؛ قابلية كلية تفرعت مها القابليات الجمة. 
ولكليتها » في كل فرع ٠‏ نسخة جامعة تعطي فيه حكم الاصل . - فاذا 
الكشف حجاب الكون عن ذلك الفرع ؛ ظهر فيه الال والنسخة الجامعة 
معا. ولذلك. قال » قداس سره : 

وهذا التجلي نحضر فيه الحقيقة المحمدية 11110 فامبا هي النسخة 
الجامعة في قابلية المتجلى له . 

«بهر» اي نجلى أذ المدركات ؛ من اسمه!؛" الجميل 0١‏ كأ 
أوم* اليه آنفا . - وفقيد ب النواظر عن التصرف الذي ينبغي لها » وكللك 


( “يع المدركات » فهي كال بصار المصروفة عن أدراك المبصضرات زماناً ٠»‏ 


اذا اتصلت بعين الشمس : الي هي بشبوع نورها . - 

(114) ( وف هذا المقام» القاضي بظهور هذا التجلي » ١‏ تشاهد ت 
الاسم الذي بيده اننم الالشي ث وكيفية فعله ج لي البجود » وهو كل أسم 
يصح بتجليه وصول كل شيء ؛ في تنزله وترقيه » الى غاية تقنف بي اختتام 
أمره فيها : بعد نجرده عن لبس السوى أو تلبّسه به ؛ ولن بكون في حقه 
فوفها او دوثبا » غابة اخرى يصح انتقاله اليها » كالاسم الجامع ع المتوجه 
الى الحقيقة المحمدية مثلاً . فانها [310 :]] :به انتبت الى غاية تنزل الوجود 
وزلبسه بصوره المنتبية الى الكال ؛ حيى تم » بتنزنها الى تلك الغاية ٠‏ كمال 
النبوة؛ وبلغت في سير الوجود تنزلاً الى غاية اتحتمت فيهاء وتم يكئالها واختتامها 


ان غاء الله » ان ابين عن هاتين الحقيقتين... ان الجلال... معى يرجم منه (> من الله) 
اليه ؛ وهو الذي منعنا من المعرفة به ... والجال (هو) معى .رجع منه ( من أتَ) الينا ٠‏ وهو 
الذي اعطانا هذه المعرفة الي عندنا به والتتز يلدت والمشاهدات والاحوال , وله فينا امران : ايية 
والانس . وذلك لان لهذا الجال علوا ودنوا » فالعلو نسميه جلال الجال وفيه يتكلم العارفوث 
وهو الذي يتجل ل ...» وانظر ايضاً لطايف الاعلام »؛ يث ينقل صاحبه عن كتاب 
الجلدل والجمال حرفي (ورقة +ا-موا). ‏ هذا ولا ريب ان تفير الجال «الجلاك على 
هذا النحو يذكرنا من قريب او بيد بنظرية اتباذليس (عاعولوغورصع) في الحب. والقهر 
(الكراهية) كما عرنها الاملاميون له؛ انظر الملل والتحل للشهرستائي. 7 /11؟ (دماممنته .64). 

؟)م) راجع ما تقدم تعليق رتم 511 ,- 

وه انظر الفتيحات (4/4:؟ك.ل/) شرم اسه تمالنا « الجميل » واختصاصه 
الذاقي . 





|الحيد 253, - ب فعند 21  .‏ ات يثاهد 1 . اث الالاهي . - ج +.به 8306 . - 
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كمال الصورة المقصودة لاوجود في تنزله ؛ وظهر بي وصع هذه الغاية سر : 
اليوم اكلت لكم دينكم واتهمت عليِكم نعمبي!!!" 46 و بعثت 
لم مكارم الاخلاق'*!" ٠‏ ؛ فلا مزيد على هذا الكبال قطعأ . - فبأحدية 
هذا الاسم . انتهت النبوة في الحقيقة السيادية . واخنتمت با عليها . 
فافهم !ل وببذا الاسم ايضاً . يم عود الوجود ونجرده عن ملاس صوره 
وأشكاله الكثيفة العاجلة . وترقيه الى غايته العليا التي ليس وراءها مرمى 
لرام ؛ ويتم ١‏ بعوده رده وترقيه . كال الولاية ؛ و يحتتم ويم : بكيال 
الولابية واتعتتامها . انكشاف المعىى عن صورة كل شيء. ولذلك قال . 
قدا س سرة : 

«فبه ح تختمع النبوة والرسالة والولاية » في خاتم النبوة وخاتم الولاية ؛ 
«وبه متم على القلوب العتني بهاد » اذ لكل قلب امم" الاهي . هو 
بحيطته الجامعة ‏ مبدأ امره حمعاً ومنتهى غايته تفصيلاٌ . وهذا الاسم: 
بنسبته الى الاسم الجامع الاشمل ٠.‏ كالفرد نحت النوع او كالنوع نحت 
الجنس . وهو ان كان بمنزلة فرد : فلا بد له من جامعية بالاضافة الى 
مربوبه ٠‏ وذلك لاشمّال مربوبه على الاحكام والأجزاء والقوى الباطنة 
والظاهرة ؛ او لاشّال مسمى الاسم على الاسماء الجمة ٠‏ من حيشية 
اتحادها به ؛ والمسمى جزء مدلول الاسم : فان الاسم اعتبار المسمى مع 
وصف بخاص . - 

افلا ذ يدحل فيبا كون » فان احدية جمع الاسم . الحاكى عليه 
بتعليتها واستيلائبا د ٠‏ تملع الغير وذلك « بعد شهود الححق » وزوال الكون 
عن القلب بالكلية ؛؟ فان دخحل فيها ء فلا يدل «ر: التحكم والملك . 
لكن ذ يدخل بحكر' اللخدمة والامر » ثم مخرج » والدخول حم الخدمة 
والامر ) لا يناقي كونها مختوماً عليها بالاسم . والقلوب المتبحرة بالشهود ؛ 
مختارة في منعها وقبرها » لا مجبورة  .‏ 


11؟) سورة ه/4 .- 


6؛) انظر المقاصد الحسنة ١ه‏ ؛ تنوير الحرالك 211/8؛ شرح الاسياء 0 /ج.ه؛ 
كنوز الحقايق للمناوي لاه ؛ كشف ائلفا ١/1١؟.‏ ْ 





اح فيه 3 . - خ بحم لاع مم 15 ,ال هبه خخ ؤيلا 21 ر الاصل : 
راسيدءها. - ذل لاكن .م 


اليدنا 


كتاب كشف النايات 

(15) «مها وقع بعد هذا المقام من تعلق الحاطر س بحب جارية 
او غير ذلك » فذلك بحكم الطبع  »‏ وزيغه الى اللذات الحسية والوهمية ٠‏ 
ولا من جهة السر الرباني ؛ الختوم عليه » الذي هو ببت الحق ومقعد 
الصدق . يمن هنا » ااي من جهة السر الرباني؛ -« كان حب الاثبياء» 
صلوات الله علييم ! ومن هناعم» ‏ ابيضاً ‏ وهو اصل الحب في الكون 
مطلقاً» وان ظهر في صورة النزعات الطبيعية :. فان السر الرباني 
[*32 4[ قد يحم عليه : بان يكون. على اميل الطبيعي » ولذلك قال . 
وغير ان أسرار العامة وان لم بحم عليها عاتم العناية ٠‏ لكن ش خثم 
عليها بغير ذلك » > بان يظهر فيها حكم الطبيعة المرسلة في اللذات . ولا بظهر 
فيها حك الاسم , من حيثية تقدسه وتنزهه ؛ - ( فاسرارهم في ظلمة وتمي ؛ 
م حيث صرف وجهها للطبع الذي هو الظلمة العظمى  »‏ ممثار المتقصة 

والافات القادحة فيها . - 

)1١(‏ «والحب ء في الحلق . على أصله»_المستفاد من جهة 
السر الربائي 3 .اختوم عليه  »‏ في العالي والدون » - ومن جهة الطبع 
ايضِاً » وهذا الحب من الخلق للخلق ؛) ‏ 

«ولبس حب الله من هذا القبيل» اي ليس من جهة الطبع ؛ «أعني ص 
حبنا الله ض » والمعنى بهذا الحب ء هو الحب الذاتي ؛ الذي ليس له 
سبب سوى ذات المحبوب . وهو و حب الدى » الذي لا يتعلق إلا بالذات . 
ومن يبوى ببذا الحبء لا يعرف (شيئاً) سواها (- الذات) معهاء يتعلق به 
وبواهء وقد اشارت الى هذا الب وغيره العارفة بالله رابعة » حيث قالت: 

احبك حبين : حب الحيى 2 وحب لأنّك أهل لذاكاا"؟" , 


يهو ) اي حبنا لله ايضاً  »‏ (من هذا القبيل» اي من جهة 
الطبع ؛ وهذا الحب من أفراد قرنها (- رابعة) : ولانك أهل لذاكا»؛ 


60 مطلع القصيدة الرباعية الحالدة لشهيدة الحب الالحي رابعة المدوية المتوفاة سنة 
هم للهجرة . وهذه القصيدة مذ كورة 5 كثير من كتب التصوف انظر قرت القلوب 5/57ه 
- لاه شرح الاسياء 4 /الاه وغيرها . راجع.. ايف “كتاب « شهيدة العشق الالهي » لعبد الرعن 
بدوي 54 وما بمدها و١٠١١‏ وبا بمدها . انظر ايضاً 9316 .م [,7 .آ] د [ع828] ص 35.- 


س الخواطر 1116 . ش لاكن , - وص اص ع - ا - ض -11ء على , عه 


لحا 


عبان اساعيل عيى 

فانه أهل ان تعلق الطبع: به كما تعلق السر به . «غير ان اكثر الناس 
لا يفرقون بين ذلك . فحبنا لله ايضاً » من حيث الاحسان :فهو من حيث 
الطبع ») فان الاحسان مطبوع » يميل اليه طبع النفس ذلة” وخضوعاً . 
مع شمونخها بطبعها : ميل (القوة) الذائقة إلى أحلى المشهيات والمذوقات . 

دوحبنا المقدس عن ظلمة الطبع ينسب الينا » على حد ما ينسب الى 
الحق تعالى ض » يعنى نسبة الحب من الله اليه والينا ٠‏ أو منا اليه » كلسبة 
حب الشيء الى نفسه . فان الثبىء بحب ذاته بحب ذائي . لا ميل فيه. 
بل الحب نسية © والنسة عدمية . فليس قٍ الذات » من هذا الوجه : 
امر زائد عليها يقوم به الميل. ولذلك قال : قدس سره : 

« فكيا لا بكون حبه» تعالى ! وميلا ط ,ع ذلك لا يمال اليه» فان 
الحب المنسوب الى السر الرباني . في الحقيقة . حب الحق نفسه في كذا . 
فاقهم ! 

١‏ رهذا التجلي بعرفك حقيقة هذين الحكمين في الحبة'"؟"» كا اشرنا 
اليه » افهاماً للمستيصر النبيه . 


0) ابن عر عصص صفحات عديدة للحب الالمي والاثاني تمتاز حقاً بالتحليل 
العميق من التاحية النفسية والروحية معا انظر مثلاً الفتريسات ؟ ١1/7‏ لصوب مسرم)؛ 
والفصوص ‏ ؟ /07؟ ا ل ا ل ( تعليقات عفين ) 
وانظر أيسا: الدراسة ألبارعة لنظرية الحب عند ابن عر ني من قصقل عع أله مله لامتلون أع هم 1 هآ »] 

104-19 .مم [«اتطقعة' مط "ل عمدق نمك 6[ 

ط مثلا 33 . - 


لحن 


( شرح ) نجلي اخختلاف الاحوال 
2011 


1) المن*؟؟ »ع من حيث اطلاق ذاته » لا يتعين بصورة 
ينحصر فها ) بل هو »؛ في ذاته » مئره عن كل صورة وحال [328 ,4] 
وحكم يشار اليه بوجه من وجوه الآشارات ونوع من انواعها. ومع ذلك » 
هو مع كل شيء بصورة ذلك الشيء ! فاذا اعتقد أحد في الحق با أعطاه 
علمه او ظنه » وحصره في ذلك »؛ انكر غير صورة معتقده . ولذلك قال» 
قدس سره !| إن : 


«وهذا التجلي هو الذدي يكون على غير صورة المعتقتد» تنبيبً بان 
مقتضى هذا التجلي هو الكشف عن ظهور الحق في كل متعين بحسبه » 
من غير احصارو فيه ؛ بحيث يتناول ايضاً ظهور الحق في صورة معتقد 
من حصر الحق فيها . فاذا التبس امر اختلاف صور الحق والتحول فيها 
فينكره من لا معرفة له بمراتب التجليات ولا بالمواطن )!45" اللختلفة ؛ 
القاضية باختلاف التجلي . ولا كان الحق » مع اطلاقه عن كل تعن 


م؛) والحق» في ضوء مذهب أبن عرلي له معان متعددة : من وجهة المماملات الشرعية 
وما وجب عل العبد من جائب الله وبا اوجبه الله على نفه»م (اسطلاحات الصوفية ١٠6‏ ؛ 
واصطلاحات الفتيحات ١١4/9‏ . ومن الوجهة الكلامية (المقائدية) الحل العام من اسماء الله 
تعال الحى الي نلق مبا الكتاب والسنة . ومن الوجهة الغيية (الميتافيزيقية) الحق هو ألحد 
جانبي الوجرد : الجانب الباطن ؛ الجانب المثبت » الجانب الايحاني. رهر في هذا المستوى 
يقابل الخلق الذي هو جائب الوجرد الظاهرء الظلي » السلبي: الامكاني (نترحات 4/0 و؛ 
؛ /80-109) رأنظر ايض نصوس الحم (فهرس المصطلحات : الحق مقابل اللاق » الحق 


9 ) صح عن البخاري وغيره من أنمة الحديث في الروئية عن أن هريرة عن اانبي عليه 
الصلاة والسلام : أت الله يتجل لم يع القيامة ثم يأتمهم في غير الصورة الي يعرفونها , فيقول : 
انا ربعم ! فيقولون : نعوذ بالله منك ! هذا مكاننا حى يأتينا ربئا ؛ فاذا الى ربا عرفتاه . 
نيأتهم في الصورة الي يعرفون . فيقول : انا ربك ! فيقواون : نعم » الت ربنا ! فيتبعونه.» 
(انظر الرسائل والمسائل لابن ثيمية  4١/‏ « رسالة الحجج النقلية رالعقلية فا ينائي الاسلام من 
بدع الجيبية رالصرفية » ؛ وكتاب و رد معان الآيات المتشاسات الى معاني الآيات الحكيات»» 
المنوب خطأ الى ابن عر » ص 7 . وهذا الحديث وامثاله هو اساس فكرة تجلي الحق بصرر 
الممتقدات عن ابن عر » وانظر شرح هذه الفكرة في القتيحات 6 /؟١١‏ وي القصرصرت 
(فهرس الاصطلاسات. : الاله الخلرق في الاعتقاد ». الحق في الاعتقاد ؛ الحق في الممتقد» 
الحق المخلوق ني الاعتقاد » تجل الحق يوم القيامة : اق المعبود المطلق ...) . 


الح 


عمان اساعيل يى 


في كل متعين . غير محصور في التعين وغير مفارق له بي الحقيقة : قال) 
قدس سره . ناما لمن حصره ب معتقده : 

« فاحدر من الفضيحة اذا ) اتكشف الخغطاء و ا وفع التحوك قُِ 
صور الاعتقادات وترجع تقر بمعرفة ما كنت قايلا ١‏ بنكرانه » فانك ؛ 
لا تلتذ عمشاهدته بي تلك التدولاات . ولا بكرن لك منها حظ كمال ؛ 


بٍِ 


)1١(‏ «وهذه الحقيقة ب» من 'حيث نحرها بصورة كل متعين 
وظهورها بكل اعتبار  .‏ « تمد ت المنافقين في نفاقهم ١‏ حيث ظهرت 

بصور اعتقاداتمهم . «والرائين ث » ومن جرى ج هذا اتجرى )71 
من ارباب المذاهب الباطلة كذلك . 


0 ايلا ابن سود كين عل ولا الفصل : بد مال الشيخ ١‏ رضي ان عله ! ص عرف 
عن الاطلاق ., نتحقق , راللام ! , (لخة الفائح وركه وب - 

| قاطا >3 » قائلا 3ة. - ب المعيقه ات هي الي تمد تّء هي الي مر 36 . ت 
ث رالمراسن » في ريام 1336 , - اج جرا 14 -00ء 


ريل 


كتاب كشف النايات 
اص اسم 
1 
(1) اضيف التجلي الى الالتباس .' بملابسة كويه سبي لمعرفته 
ومعرفة مواقعه . فان : « هذا التجلى يعرف الانسان منه دقائق ١‏ المكر 
والكبدا"*' واسبابه . ومن ب اين وقع فيه من وقع » فان كل ذلك من 





زوم ابلاء !ين سود كين : قال أماءثك ٠‏ رضي الله عنه ! عند شرحه هذا التجللي 
في أثناء موايده ٠‏ ما هذا عه : من هذا التجل يبرف الانان دقايق المككر ويعرف الانان 
حليته ما عو عليه من الارصات . وصورة اللبى الذي فيه كين الاثسان ينتقد ان حمله وفيله 
ليس هر خلعة عليه واله امر يعرض وبزول . فن رقف على هذا الميزان وشاهد هذا التجلي امن 
لكر يعرف كيف مكر . لكنه لا عكر ستى ينظر في المراطن الي تغتضي المكر والكذب 
والله اعلم . - 

ومن تمل الالتباس ايشا ؛ اله أذا نجل امر بناني هذا المقام فانه يتجلى بتجل [الاصل: 
نجل ] مخالف المطلوب المحين ؛ ويحصل للدجلي له أن هذا هر عين الحن فيكرن ذلك التباماً 
[الاصل : الالتباس] . - وبمنى المكر والالتباس عدم العلم والشعور بالمكر . كذا قال الله 
تعالى ٠:‏ « وضم لا يشعرون» أي لا يشمريت باكر , والحق ه مبحائه وتعالى ! ثارة يتقيد 
في التجلي بتارة يتتزه عن التقييد . وين كانت هذه سقيقته به المكر : يظهرره [الاصل : 
لظلهرره] في كل صورة . - 

سْ عجايب نجل المككر ؛ انه سبحانه ! يتجل في نجل ما » ريعطيك العلم بان هذا جر 
المق ؛ ثم ني ثاني زمان تفرم بينك وبينه صورة مطابقة لذلك التجلٍ ؛ يك لا تشسر بها 
اصلاً ؟ فيقم درا كك وخطابك لما ؛ ,انت تعتقد وتقطم انك تأضذ عن الحق : فهذا سر 
المكر ! واما التجلي الأول فحقق بالحق. وهكذا حكم الاواطر (الآول) و يع الأوليات : 
ذهو حق بحس لا ربب فيه . وبهذا من تحقق بمعرفة الحخاطر الأرلك عرف كيف يأخذ عن الحق . 
اما بقم الالتباس في الخاط الثاني والزمن الثاني من زان التجلي . والله يقول الحق وهى بدي 
السبيل ٠»‏ (فات ورقة وب) . - 

ة ررد « الكيد رالمكر » قٍ القرآن الكريم متلا الى أل تعال نفه : ( الكيد : 
بوركم ؛ ذكله: ؛ تم/ماءيا اك المكر ب #/اه ؛ لاحة؛ م١5 /١54‏ 
1 ؟ لاو/ءه الخ .. ) . واطلاق «١‏ المكر والكيد » عل الذات الالية المتعالية هو اسلوب 
بسيكولوجي وميتافيز يبي في منتهى البق والاصالة . فن الوجهة السيكولوجية » بريد القرآن؛ 
باصطناعه. هذ! الاسلوب الخاص ٠‏ أن يجابه مكر الانسان وكيده مياشرة . او بالأحرى ير يد 
القرآن ان ”ري الانان عدم جدرى. مكره وكيده في الواقع ونفس الأمر : انه عبثا يكيد لله ار 
بمكر به وذلك لسيب بيط جد ومعقرل جداً ... وهو أن كيده لله ومكره به في الحقيقة وبهاية 
الأمر هو كيد لنفه ومكر با ؛ ومن اغراقة ان يكيد الانسان لذاته او بمكر با اللهم آلا ان 
ان كان محنوناً... اما الجائب الغيبي (الميتافيز يي) للكيد رالمكر فقد اشار اليه ابن عراي في 
شرحه لهذا التجل : انظر أملاء ابن سود كين في التعليق المتقدم مباشرة . 





| دئاس /4ا>1 , اب سن 812 , - 


ورف 


مان أساعيل حيبى 
مراقع الالتباس . اذ المقصود لعبنه في المكر والكيد والخديعة وتحوهاء 
ملتيس ما هو المقصود بالعرض ٠‏ فعن مواقعه ايضاً » معرفة كون الانسان 
في محليته بصفات التنزيه » هل هو متحل بصفة الحق او بصفة نفسه ؟ 
ولذلك قال ؛ قدس سيره : 

« ويعرف أن الانسان تحليتدت بما هو عليه من اللأوصاف» فان 
الانسان اذا وحد او نزّهء عاد توحيده وتنزيبه اليه وقام به » اذ الحاصل 
من الحادث لا يقوم بالقديم1 ”5 ؛ «فليحذر ) الانسان » «ربما يجيه 
عن الله تعالى »ث 0 فانه إذا اضاف الى اللحق ما ليس له ولا يليق 
[335 ,5] به حجبه جهله عنه تعالى ! 

0 : قال من قسال‎ ٠ (ومن هذا التجلي‎ )17+١( 
فأضاف التنزيه » الحاصل له بالتقديس العلمي «العملي «الوهي » الى‎ 
بهذا التجلي ء في حقه حبّى عرف أن التئزيه‎ ٠ نفسه حيث ارتفع الالتباس‎ 
الحاصل الحادث يمتنم نحلية القديم بهد. وكذلك التوحيد . كتئز يبه وتوحيده‎ 
! تنزيبه وتوحيدها**5"‎ ١ تعالى إياه.‎ 

«ومنه)» أي من هذا التعجلي القاغي بزوال الالتباس »ء « قال ٠‏ عليه 
السلام : دام هي اعمالكم ترد عليكي "١‏ والعلة » ما ذكر في التنزيه 

اه انظر ما تقدم تليق رقم فقارن هذا بئس ابن عرلي نفسه في ٠‏ خطبة 
التجليات » . - 


01 ) الظر ما تقدم تعليق يتم ١4؟‏ وقارن ايضاً المسئى القاص لله الكلبة في هذا 
السجلي دلي شعطية التحليات . - 


ووع) هذا يشير الى البيت الأخير من قواي المرري الي خم بها كتابه « متازل 


الساثر ين » 0 
ها ود الراسيد من وإسيد اذ كل من ووحده بجاسحد 
ترحيد من ينطق عن نعته 0 عارية ابطلها الراحد 
توحيده أآيأه ترحيده ونعت من ينمته لاأسمد ! 


م « جزء من حديث عن قدمي ألي ذر النفاري ٠‏ وغق سذا اللففل في مقدمة ابن خلدون 
نسخة عاطف رقم )1١١9/1١8+5‏ وشرح المناوي عل عينية ابن سينا وه وكشف اللغا/ 
(15١؟‏ وال : رياه ابو نميم» . ويلفظا : بويا عبادى اما هي حمالم أسسها لمم م 
اريم اياها » - في صحميم ملم ٠١/٠١‏ (شرح النووي ) وفتاو ي ابن تيمية "0076814/1١‏ 
والار بعين النووية بشرح اليحد م ورسالة الاحاديث القدسية 05 القاري وكام ( نقد 

عن الطنجي في تعليقه على شفاء السائل .)5/2١‏ 


ت يتحيه 131 . - ث سل ١9‏ . 


فض 


يي غ2 
ورده الى المنزه ؟ « وصورة اللبس الذي فيه » اي في الانسان » من حيث 
تحلته بما هو عليه من الأوصاف والافعال » « كين الانسان يعتقد ان 
تمله ج » الصادر منه بالعلاج ع « بفعله + الصادر مله بغير العلاج ؛ 
« ليس هو خلعة ح عليه ) ' عن ذاته ومقتضى حقيقته » بل يعتقد اله 
بالاصالة لغيره » «واله امر'يعرض » عليه وقتاً » بسبب تخارج عنه) 
«ويزول») عنه وقنآ آخر» بسبب غير السبب (الأول). وليس الأمر في 
الحقيقة كذلك . بل الاعمال والافعال هي الآثار النفسية الظاهرة عليها» 
إما بالقصد والتعمد » او باتخاصية : من عقوتا العاملة والفاعلة . وهي ١‏ 
قُْ قيامها عليبا » كاتخلعة الظاهرة ؛ ولذلك ترد عليهبا» فانمها أصلها 
نشواها ع . 

)10١(‏ « فن وقف على هذا المنزل يشاهد هذا التجلى ٠‏ لقد 
أمن د من المكر » اذا لم يلتبس عليه » في اللكر ؛ ما هؤ المقصود لعينه 
ما هو المقصود بالعرض . والمكر انما بقع في حى من يكون في لبس 
منهء لا فيمن يعرف سببه ومواقعه ومذافعه ؛ ‏ ( وعرف » أيضآ ؛ ١‏ كيطى 
بمكر » خيرًا كان مكره أو شر 2 و لكنه »ذ من حيث كونه غارفاً سمه 
وكيفيته ومواقعه شمير'ا او شرا ء. «لابمكر د ع ولا يعطى الرخصة لنفسه 
2 الاثيان به ع «رسحتى ذ قِ المواطن الي تقتضي المكر والكذب » لمصالم 
يجب عليها جلبها ولفاسد تستدعي الضرورة دنعها : «كقوله س ١ ١‏ اجرب 
دع +5011 اذ القصد دفم الملاك عن النفس ؛ ١‏ زكالاصلاس بين 
الرجلين!**' ع حيث بجد بيبها فتنة تفضى الى الفساد ؛ «ركقراه : 
« هي اطي 1*4 ) حيث رام التباس الاختية الاسلامية باللاختية النسبية . 
لمصلحة ودفع ملمة ؛ «بها اشبه ذلك » هما تستدعيه الضرورة . 

) انظر تخريج هذا الحديث الشريف في الجامم الصغير ؟/11؟ . وهو مذكرر 
5 و المقد الفريد» ١+7” ١++/ ١‏ ؛ 14/8 (طل. لنة التأليت والنشر ؛ القاهرة 150#) 
رفي #الحكية الحالدة» لأين مسكويه /ا ١١‏ (ط. عبد الرحمن بدويء القاهرة 1501)! و لمجم 
مقابيس اللغة و 1١1/5‏ . 

م جاء 5 الحديث : و« ليس بكاذب من اصلح بين الئاس ... 0 متغعق عليه من 
حديث ام كلثوم بنت عفبة (انظر العراي في تخريحه على اساديث الاحياء 888/4 تعليق 
+ -) 
وهم) هذا يشير الى حادثة اراحم عليه السلام حين قال عن زوجته سارة الها اشته 
امام عزيز مصر © انظر سفر التكوين -.5-1/1١‏ 

ج اعماله 86 . ا اح خلقه 33. - اخ الأصل : ومنشأها , - د آمن 14. - 
ذلآلهللا. رز  #33-‏ أ رز لتحصل 2735 . -- من + صل الله عليه وسلم 2116 , - 





0 


: : عمان اسماعيل. يحبى ش 

« فلهم » أي لأهل الحبرة في المكر والكبد واللخديعة ونحوها ومواقعها 
دفي االجروج عن هذة المواتب » المكرية 1م الواح فيها الكذدب والمكر » 
مساللك غيرها » أي غير تلك [335 6] اللمراتب المكرية . ان قصدوا 
التزه عن الوقوع في مثلها . فحالتئذ كل منهاض «يخرج عليبا» اي على 
المسالك . الي هي غير المراتب المكرية ٠‏ «ولا بتحلى ص بهذا الوصف » 
اي وصف المكر والكذب ونحرضا. فان اتصاف الانسان بما فيه شبهة 
المنقضة لقص فيه . 

)١070(‏ رولا يغتره كل ملهم : - « بقوله ٠‏ تعالى : ف ومكر 
الها ''' 4 وشبه ذلك» فان. مكرم) على مقتضى ردود الأعمال الى منشئياص ؛ 
«هو العائد عليهم نحليةط» كا أشير اليه آنفاً . فاذا مكروا ولم يخرجوا 
الى مسالك غير المكر ‏ عاد علييم مكرهم : « فهو» ‏ -سالتئل : « مكر 
الله بهم ) برد جملهم علييم . من حيث لا يشعرون . -- 

« فتحقق » ايها الائر في مناهج الارتقاء الى أعلى الغايات ٠‏ الناتحة 
لك منها وفيها أغلى الامنيات . «ثي هذا التجلي » حتى .تطلع على ما 
برفع الالتباس عن مواقع المككر » ١‏ وقف حتى تحصل ما فيه» من الدقايق 
المكرية » الْجدية لك في مراقع المكر : منك على غيرك . وين غياه 
عليك . 





856) عسورة لالؤةو؛ ممي.ع؛ ال ل ا ل 000 


ش. الاصل عيم.- ص يتجل 11 . - ض الاصل : متشاءها . اط تحليتة 2 ,؛ 
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كتاب كشك .النايات 


( شرح ) نجاي رد الحقاية 5311 
1 
(170) بريد : ردها عن ذهابها وانطاسها في جلية الجال'1'"' 
المطلق» الذي اذا ظهر من حيثية علوه استبطئها في تلألئ ١‏ نورهء وأظهرها 
اذا ظهر من -حيشية دنوه . . 
٠‏ وهذا ب التجلي ائما يتحقق به من ليس له مطلب سوى الحق » 
هن حيث تعلق الحمةا"""8 القاضية باستدعاء ما ليس مكسوياً بالعمل 


اوع) أملاء ابن سود كين في هذا الفصل : «وقال شيخنا واءامنا ؛ رشي الله عنه ! 
في اثناء شرسه لهذا التجلى ما هذا معناه : هذا التجلي ألما بتقيد به من ليس له مطلب سرى 
الحق » مبحانه ! من حيث الهحمة لا من حيث الكب (التعثشق بالجال المطلق . نتقيده 
بكونه نصر همعه على الحق درن الحقايق. ومن شأن الحمة استدعاء ما ليس مككوباً بالاعمال . 
وند اشتلف العارنون في باب « الكسب » و «الوهب ». فْهم من أعطى ميزاثاً بزن به العبل 
رين به النتيجة [64 ] المناسبة له » ومهها زاد على ذلك سماه رهبأ . رهم من زادت معرنته 
فننلر الى هذا الزايد : فان كان من لوازم النتيجة فهو مكسوب ايضا- وان م يتعين طلبه 
ابتداءأ - وان لم يكن من اللوازم يثبته رهبأ . ولا كان الانان عل هيئة يصم معها تبول نجل 
المق والحقايق ؛ سميتا'هذا الموضع الأول وهب وما عدا ذلك مناه كسباً . رمن نظر هذا النظر 
كان كل شيء ينتج له عن الاستعداد كبا له ؛ اذ في الانسان حقايق مناسبة لما برد عليها 
من ميم التجليات . نقصاراه ان يجلو الصدى عن مله . رجلاء الصدى عبارة عن نحو صور 
الكرن عن الحل يتفرغ لقبول الفيض الدام . الذي لا منم فيه ولا يصم فيه المئم ؛ لكين دارة 
الاليهية مصنتة لا خلل لبها لمنع اصلدٌ . والاتسان يتوجه الى القبول فيكتب الفيض داتماً 
فن نظر من هذا الوب ١‏ سمى كل شيء يقيله كبا .ب 

و والتعشق بالجال المطلق يعطي عدم التخصيصص (التقييد ٠‏ لسريان الاحدية في كل ثيه. 
فالوجود كله مناظر للحق . ربى قال الحق لصاحب التقييد: انا الحق إنقال له : اما انت 
بالحق (حق) ء فانه ان غاب عنه كان ذلك مكراً به أن بقى على سجابه . وان للف به اعطاء 
عل المشهد عل ما هو عليه وعرفه عرتبة التجلي وبا يفتضيه حفرها ؛ وعرف القايل والسامم 
والقابل . #نن يرد الله أن ديه يشرح صدره للاسلام © . شرح الله صدررنا ويسر امورنا 
أتم لنا نورنا منه وفضله ! » [نسشة الفاتح وبا ؤا) , - 

؟) انظر ما تقدم تعليق ثم ا اد 

+وع) «المبة هي المزل العاشر من منازل تسم و الأدوية »... (يسي) تبعث السر 
عل السير في منازل المحبة ورتبا. وقد تطلق (الحمة) بازاء تحريد القلب للمى ؛ وقد نطلق بازاء 
اول مدق المريد » وتطلق بازاء حع الممة لصفاء الالحام ؛ وتطلق بازاء تعلق القلب بطلب الحق 
تعلق عرفا ... ويعير بالحمة عن ماية شدة الطلب . » وهناك ما يسمى « مة الافاضة ور اهمة 
الأئثة 83 إزاقمة أرباب ا العالية 1( (لطايث الاعلام #باروب- 1074م -- نارن هذا مما 
يذكره ابن عرف لي الفتبحات 61١81١/7‏ مه لام . وي اصطلاحائته وفي النسوس 
(مادة همة في فهرس الاصطلاحات ) . - 


| الاسل : اتلألام . ع ب هذال 111 .ع 


فض 


عبان اسماعيل تحيى 
والاجتباد » ولذلك قال : ولا هن حيث الكسب » فانه قاصر عن الجمع 
بين شهود الحق والحقائق مع » من غير مزامة ؛ وو» لا من حيث 
( التعشق بالجهال ت المطلق » القاضي من حيثك تعلية اطلاقه : بعدم 
التخصيص «لتقييد فيقوت اذن عن المتوسل بالكسب و«التعشق شهود المق 
في الحقائة ئق » لقصور الكسب وانطاس كل شبيء في شروق احدية اللهال 
المطلق  .‏ والحمة شأتها استدعاء ما ليس مكسوباً بالعمل » واستبقاء 
ما استشيطه الال المطلق . فذو الحمة » لا يقتصر على شهود اللحق دون 
؛ بل شأنه حمع تفصيلها في الحق » وتفصيل جمعها في المراتب 

والاطوار والاحوال. والأدوار . 

(174) «فتبدوث له») أي لمن ليس له مطلب سوى الحق », 
« الحقائق » مع الحق » « في أحسن صورة » قائمة : بأحسن تقويم شاملة . 
في حيازته لجمعي الحق والحقائق  .‏ والظاهر أنه » قداس سيره ! كتتى 
ببذه ٠‏ الضصورة ) عن النشأة الوسطية الكالية القلبية ؛ فانها » في حالة كمالحاء 
هرآة” تبدي مع وحدة الحق كثرة الحقائق من غير مزاحمة . ولذلك قال : 
«١ 5 344(‏ باحسن معاملة » فان القلب » ف طور المعامللات ) يطرح 
عنه ما يشعر بتقيده ويأخخل ما يثمر له التحقق بسعته واطلاقه » والتمكن 
في سطية يتداعى له ما بطن وظهر ولذلك اتبعه بقوله : « بألطف قبول » 
وذلك هو قبول الحق والحقائق جمعاً وتفصيلاً . ولطافة كل شبيء جهة 
سعته » وكثافته جهة ضيقه . فاذا بدا الحق والحقائق جمعاً » ٠‏ على مقتضى 
استدعاء الحمة » تيدو له ححماك- ثق كل شيء ١ ١‏ فيقول :2 إذن نظرًا الى 

الحقائق الامكانية الياقية » -حالة اتصافها بالوجود على عدميتها  »‏ 

ا باطل!*'" ! » 


فان وجود الحق لذاته ؛ 0 يك لس كذلك م قال ) 





4) شطر بيت مشهور للشاعر الجاهل ليد ؛ وعجزه 
وكل نعم لا محالة زائل ! 
وهذا الثيت يتشد به كثيرأ إبن عرب في فترحاته وغيرها انظطر بثلاً نتوحات : ١/+.١:؛؛‏ 
؟ ا ؟ */4:4:8,- انظر ديوان لبيد طبع يوسف ممياء الدين خالدي طبع ثبينا 
حمن م14١1‏ . 


ت باكال 1. اث فتبدوا 55 . - ج في 7 2 مي 8 ع شي' 21 ؛ شيء +1 , - 
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كتاب كشف الفايات 


( وما هي باطل ) فإنها ميجودة به » وإن كانت معلومة بنفسها. 
« لكن غلب عليباح » اي على حقائق السَوّى ‏ «سلطان المقام » القاضي 
بكمرن الحقائق وكثرتها في سطوع جلية الجمال المطلق » حتى جور العقل 
والشهود أن يقال بانها معدومات . 

و ما قال » عليه السلام '*'" 1[ » على مقتنضى هذا المقام ؛ وأصدق 
بيت قالته العرب : ألا كل شي ءخ ء ما خلاد الله باطل » وقد أراد » 
صلى الله عليه بالباطل المعدوم . , ْ 

)١٠75(‏ «والموجودات كلها » وان كانت ها سوى اللهء» مخكمماً 
عليها » نحت سلطنة المقام » بكينها باطلاً » «فإنها حق في نفسها بلا 
شلك » يعنى من حيث وجودها بالحق لا بنفسها » ولذلك قال : ( لكنه ذ 
من لم يكن له وجود من ذاته» كوجود الحى . تعالى  !‏ ( فحكمهء 
حكر العدم وهو الباطل ؛ الزاهق » عند تجلي المهال المطلق باحديته . 

( وهذا » أي كون المويجودات حم باعتبار (ما).- من بعضص 
الوجوه البى بمتاز بها اسلحق ؛. سبحانه ! هن كونه موجودا » عن د سائر 
الموجودات » وقد ظهر بقوله : واعنى وجوده بذائها''”؛ الامتياز 
والفرقان . فان الموجودات وجودها بالغير . ولا ذكر » قُدس سره ! 
وجه الامتياز بين موجودية الحق وموجودية السوى ؛ استشعر بان الامتياز 
مترتب على الاشتراك . ولا اشترالك بين الحق والحلق بوجه ما » ولذلك قال: 


6م) انظر تخريسج حديث واصدق بيت تكلبت به العرب ...0 ي كتاب و الجليس 
والائيس » للعاتي بن زكريا البرواني » نشر جزه منه ني مجلة اجيم العلسي العرلي بدمشق 
العدد الثالث النة الثلاثون صن علا؟ (عام مه5١).‏ - 

5)) يقول ابن عرب في فتوساته « ومن هذه الاولية ( - أولية الحق) صدر ابتداء 
الكون » وبنه تستمد الحرادث كلها ) رهر الحا كم فيبا ؛ وهي الجارية على حكمه ... نان 
أواية الحق تمد اولية العبد . وليس لأولية الكون امداد لشيء . فا «ثم نسب الا المناية ولا سبب 
الا الحم ولا وقت غير الازل ( النص لابن العريف في مقدمة نحاسن المجالس ) . هذا مذهب 
القوم «ربا بتي » ما م يدخل نحت حصر هذه الثلاثة (- العناية » المكم ؛ الازل ) 
« فعمى وتلبيس ». هكذا صرح به صاحب محاسن انجالس . وقول من قال : « مبى الوجودٍ 
حقائق واباطيل » ليس بصحيح ؛ فان الباطل هر العدم » وهو ( ذلك القول نفه) يح : 
فان الوجود المستفاد في ممم العدم . رالوجود الحق من كان :وجوده لنفسه. وكل عدم وجد فا 
رجد الا من وحود كان موصوئاً به لغيره لا لنفسه ... » (فتيحات ١70/1‏ . -) 

ح عليه /1]1314 . - اخ ثي18/8؛ شيء 211 شيء 2.36 د خلى 2314 - اذ لاكنه 14 ا 
رامن 16 - 4 


خرف 


مان استاعيل حب 
ووان لى يكن على الحقيقة بين الحق والسُوّى اشتراك بوجه من ز 
الوجوه » حتى يكون ذللك الوجه جنساً ؛ الحق والسوى . ١‏ فيحتاج ب » 
الحق ء تعالى ! حينثئذ, «الى فصل هقوم» به يمتاز الحق عما سيره . 
« هذا محال على اللحق أن تكون ش ذاته مركبة من جنس وفصيل » فلا يكون 
منزهاً عن مائلة المحدثات الكونية في تركييها منهما . فافهم ! 


من - 23369 . ساس ومحتاج 36 . اش يكين 1336 . - 


حرق 


كاب كشف الغايات 


(شرح ) [ههو :] تجلي اميه" 
2 





١ك/اك)‏ بريد بها معية الانسان بنسبة (ما) مخصوصية (ما) مع كل 
شىء. ولت ل 4 أسْس - قداس سره ! قاعدة مكشفية زقابطة 
ويلا كان الانسان نسخة جامعة!“"" الموجودات » كما أنبأ | عنه 
قوله ‏ تعالى ! : © ستريهم آيائنا في الآفاق وي أنفسهر!""" »# و كان 
فيه من كل موجود حقيقة ) مخصوصة" ؛ وهي فيه منتهى رقبقة مناسبته إياه 


م أملاء أبن سود كين : وكال أمامئا ) رهى الله عنه ! 5 اثنا,ء شريه لما التجلي 
ما هذا معناه : لما كان الانسان نخة جامعة وكالت له معية من الحق. سبحائه ! نكذلك 
للانان سمية مستصحبة مع كل رقيقة في العالم. فاذا تحقق المبد بعجل الممية ؛ من باب 
الاذواق » وعرث تحكبها افيه فاله يرث من ذلك قوة سارية في وجوده © يعرف كيف يصحب 
بها جيم المرجودات . نيخاطب حينئذ كل [الامل : لكل وكذا للشتا رلين رثيينا]) «وسود 
من الموجيدات بلان الرقيقة الجامعة بينه وبينه . فيقول له ؛ انا معك بكليي وليس نمي 
غبرك . وذلك مق ! لانه لين نتلك الرقيقة ؛ المناسبة لذلك الموجود » تعلق بالغير وليس عندها 
غيره ؟ وما اللسان مترجم عن تلك الحقيقة . ربى خاطبت هذا الموجود من العالم مبذا اللمان ؛ 
وائبلت عليه هذا الأقال؛ انه يعطيك حيم ما في نويه لصحة مقابلتك له من جميع وجوهه . 
نهذه نايدة هذه التجلى . وهذا يسري ممك في الكون وفي الاسماء الامية  .‏ وأ لحمد لله رب 
العالمين ! 

ولا قال : سيحانه : « وهر معكم ايم كنم , - علمنا ان لكل موجود حكماً [الاصل: 
حم ] من هذه العية ليس هو للآخر . اذ لو كانت نسب المية كلها تصح أن تكون لشخس 
واحد لكان خلا لاجباع الامداد ؛ هر محال . فلا بد أن يكون لكل مرجود نسبة مخصصة . 
ولا كان الانان مفطوراً على الصورة كان له [1!2 6] هذا الحم في الرجرد . رالله اعلم ! 
[الامل : وريّة ١١١ا].-‏ 

4)) هذه الجمعية العامة ٠‏ الي تنتل سائر المرجودات ؛ هي ثابعة في الانان العادي 
بالقوةة وفي الانان الكامل بالفمل . فهذا الاخير ؛ صلاته بالاشياء ليت في علور الامكان 
والقابلية نحب بل ارتّفت عنما الى طور الفعل ,التحقيق. وهكذا كان كمال الانان هو 
تطرر ورق من برحلة القابلية والثلي الى مستوى الاححابية والالقاء . انظر الفتوحات ١١50-15 / ١‏ 
والنصوص : الفصل الارل ؛ ونسخة الحق لابن عر . 

خدع) سورة 11/مه.- روسه دلالة هذه الآية الكرعة على كون الاتات ورنسكة 
جابعة للمرجودات » هو تصر محها بان آيات اله كا هى منبثه في الآفاق هى ايضا ظاهرة في 
الانفى . فعالم الانفس يبرز آيات الله ار يبرز بها؛ كمال الآفاق ماما : ولكن آيات الله 
تظهر مفرفة مشتنة في عام الآفاق » ومحتسية مرحدة في عام الانفس , 


0 |الاصل : اتباء. 


ضرق 


عمان اسماميل" حبى 

من وجه يناسبه ؛ والانسان « بتلك ب الحقيقة بنظر ت الى ذلك الموجود ومبا 
تقع ث المناسبة » بينهما . بل هي ما به الاتحاد . اذ لكل شيء رجه 
به يتحد بكل شي .١‏ ومن هنا يظهر الشيء بصفة ضده . ومن هذا الباب : 
هو قلنا : يانار . كوني برد”ا ملاماأ' "ين ومن هنا ط (و) تبرئ 
الأاكة والأبرص "١!‏ يي و(هرضت ولاجعت 0 ود ظ م١55‏ 
فافهم ! ( وهي ) اي تلك الحفيقة اللي ما تقع المناسبة » هي ( الي 
تنزله ج عليه ؛ اي تنزل ذلك الموجود على الانسان . الذي له معيتان : 
معي من لق ومعية من جميع ما ني العالم  .‏ 

(170) «فتى ح أوقفلك!"" افق » يخاطب - قنداس سرّه  !‏ المسترشك 
بلسان البربية ع مع عالم من العوالم أو خ موجود من الموجودات » فقلن 
لذلك الموجود . بلسان تلك الحقيقة :» التي بها وقعت المئاسبة بينك وبين 
ذلك الموجود  :‏ ولسانها هو لسان نجده ذوقاً . بقدر محاذاتك إباه 
ومناسيتك له  :‏ ر انا معك بعليتي » اذ لآ معية لذاني مع شي ء مسن 
الأشياء من حيثية رقيقتي المناسبة لذاتك أصلاً؛ فإن ذاني التي مم كل شيء 
بالرقائق المناسبة له » بكلية معيتها من هذه الحيثية ٠(هي)‏ معلك . « وليس د 
عندثي » من هذه الحيثية المذكورة . « غيرك » اذ لا تعلق لرقبقة مناسبتي 
لك بغيرك . فلا يكون غيرك اذن: من حيئية هذا التعلق . عندي. ‏ 
فاذا ادعيت ٠‏ ايها المسترشد : ببذه الدعوى أصبت «وانت صادق, لا 
عوج فيا قلت ! 





١ا؟)‏ سورة 11 /ق هال 

اام) سررة ه17/8١‏ . - 

1؟) أشارة الى الحديث القسي : ومرضت فلم تمدني ... » انظر ما يأت تمليق رة 
غلم (ما بخص اسناده ددراياته) ربخصوص صلة هذا الحديث القدسي ببس آثار المهدً 
الجديد انظر تعليق رتم 515 

*7؟) لم برد في العربية المأثورة « أرقت » إلا حرف راحد : وهو ١‏ أوقفت عن الأمر 
الذي كنت فيه » اي أقلمت عله . نعم ؛ جاء.عن ابن عمرو والكاني انه يقال للواقف : وما 
أوقفك هنا؟, أي أي شي. صيرك الى الوقرف ؟ ولعل هذا يسوغ استمال هذه المادة متمدية 
ىم لي هذا المقام يغيره ؛ وانظر معي برمقاييس اللنة” و و« لسان العرب اااي ا تار الصحاح » 
مادة : ووقفا مب 
سسسب 

ب فتاك 2533. - الات ننظر 1334  .‏ ث يقع 36 . - اج تازل 111 . - 
اح + ما 234 - اخ رجو 33 . - د ليس 141300 - 
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تخرف 


كتاب كشض الغايات. 

الث ) وقل أبضاً : «أناذ معك بالذات » فإن ذاتك هي الحق 
الظاهر بتعينك وتعينات كل شي +*. فكلية ذاتك ؛: بابيقاف الحق ومن 
حيثية المناسة ايضاً : ياقفة" ومحاذية له حنئذ دون غيرك . فأنت -حينئل : 

1 الابقاف والمناسبه والحاذاة القاضية بوجود ما به الانحاد وكال هوه 
معه بالذات ١‏ ومع غيره د بالعرض » فان معيتك مع غيره ) تمجرد المئاسية . 

( فإنه ) ع الضمير لعالم من العوالم او الميجود : - « يصطفيك » [355 ,,] 
اي مخصصك . ميحكر كال المحاذاة والمتاسبة ء وبقدر ايقاف الحق : 

. ويعطيك جع ما في أقزنه من الخواص والأسرار»‎ ١ 

(108) «هكذا ز تفعل س مع كل موجود» إلى ان تعود قطرتك 
17 حك دهرا دملا إبقدر ش على هذا الفعل » وهو اتيانلك بقولك 
بلسان ثلك الحقيقة ٠‏ «أحد ص الا سس حتى د بحصل ني هذا التجلي ) 
بعني « التي هي معية الحق ‏ تعالى ظ ! مع عباده» عموماً . - 

«وقال (الله) ‏ تعالى ظط ! > 9 وهو معكم ايه كنت" # فاذا 
نجلى لك ع » الحق ‏ تعالى  !‏ « في هذه المعية » التي أنت بها مع كل 


شيء »2 وكل شيء بها معك » « عرفت كيف. تتتصراف غ فيا ذكرته للك) 
من الايقاف والقول مع الموجودات بألسنة ' حقائقها .. 


إلام) سورة 1/59 . 


ذ انا 2113787 , - ار غيرل 11161 . ؤْ همكذى 1 - 16 ل 
ش تقدرل! .اص - 0ق فى 6 .ل اط سيا سي 24 ال علا 
ع -1. - يتصرف 11 


قرف 


عّان. اسماعيل حيبى 


(شرح) تجتي انجادلة 
21 





)١09(‏ (إذا كان لك تجلا هن اسم منا» من الاسماء الالحية ؛ 
١‏ ووقع ب الكشف'*”" » على مقتضى حيطته 2 (وها حصل القدم! '"" ) 
الثابت 6 القاضيٍ بالتمكن والتصرف «١‏ في بساط ذلك التجلي 4 حتى 
يستوق سخواصّه وأسراره واحكامه استيعاباً تاماً ؛ «ثم قبل لك : » قبل 
تثبتك فيه واستيعايك ما لديه ؛ « ارجع » من بساطه . الذي انت فيه 
على حال تستوي ما للك منه ء وتوثي ما له منك ؛ « فلا ترجع » اي ثبت 
حضورلك وشهردك عليه » ولا تعط قياد قلبك ؛ الذي هو محل المشاهدة» 
للاذعان » ولا تذعه ينقلب عنه الى غيره من التجليات الطارئة عليه ١‏ ولو 
كانت اشرف محتد! وأوسع حيطة” وأجدى نتيجة . 

«وقل :» بلسان حالك واستعدادك ومرتبتك ومالك . حبعاً أو فرادى ء 
«انت كان رجوعى ت ) من هذأ التجلي وعطياته (٠‏ إليه» اي الى المتجلى ؛ 
الذي هو شوع الكاللات والتجليات ٠‏ « فليس علو ث غنه مقام » ولد 
حال ولا نجل ؛ «١‏ فلإذا يقال لي : ارجع 2 


)م الكفن أو المكاشفة : في العرفثف العام 3 عبارة عن النفنى 31 غاب 
عن اراس ادراكه غلل رجه رتفم الريب منه ٠‏ كا في المرئيات ؛ 79 ٠‏ كان انكناف ذلك 
بذكر آر حدس او لسائح عيبي سعصل عن الفيض. العام ٠‏ سياء أكان ما يتعلق باحقايق 
العلمية أو الانوار الكرنية الجزثية الكاشفة عن غيب ما رقع 5 الماضي ار سيم في التغقبل . 
وهي اس اغبي المكاشفة هذا المعى على مراتب ٠»‏ ويقال” اعلاها : الاشثرات عمل الضمار ... 
رتطلق المكاشفة بازاء تحقين الامانة بالفهم + وتطلق بازاء تحقيق زيادة الحال ؛ وتطلق بازاء 
تحفيق الاشارة , بالمكاشنة ١‏ اسم لاحد المنازل العشرة الي ايستصسل علها كسم أ شقاين (انظر منازل 
الائرين للهروي : قم المحقايق. الباب الاول) .. ثم يتلرها المشاهدة ثم المعاينة » (لطايف 
الاعلام ررقة 156١ب).-‏ وانظر اصطلاحات الفترحات ١١5/١‏ بقترحات 407 
58 . - رمازل الائرين للمرري صن 0٠5١-م؟‏ (مع شرح محمود 'ن عبد المعطي اللخمي) . 


م و القدم » : و يشير ون به الى ما ثبث للعبد ف علم الحى , ويكى به اعن آخر 
صورة من تعيناته » سيحاله ! الكابلة وتعينات ظهوراته الكلية الشاملة : ملابية ان القدم 
آخر ثيه من الصورة ... » (لطايف الاعلام .)!١+٠‏ وانظر احطلاحات الفتريسات /١‏ 
8 وبأصطللاحات ان 


. 5 : 
اي دم أ م 


- , نجل 21 .ب وقم 2016 إل الت رسوع 18 - اث خلا‎ ١ 


سن 


كتاب كشن الغايات 

وش الحقيقة » « هذه الحضرة.» ابي أنا فا ايضاً طريق إليه ) وأنا 
فيا على الطريق المنتهي الى غابة اليا امنتهى ؛ - «فدعني أمش ج' 
علا » فامبا توصل الى ما اليه المنتهى حا ؛ ١وان‏ كنت أرجع إلى غير » 

من التجليات المنتهية ني البه : «فأنا» بح التثبت : القاضى محصول 
اللكة والاقتدار » م هذا الموقف » الذي من شأنه ان بعطي 
الوقوف فيه على مطلع احاطته والاشراف” على أطرافه والعثور على تفصيل 
أحكامه وا واسرارة ول" عرفت ) أيضاً : ( هذا التعجلي من ) حيشة ( 
الذات » الذي هو فه حالتئذ غابة مطلى . مطلي . ١‏ فأدخلني » بالعئاية الممنون 
مما على ؛ ١‏ في بساطه » القاضي بشهود المتجلي فبه من غير واسطة ) 
«حتى أرى) واحقق علماً شهردياً وكشفاً القانباً » لا يحتمل 5 ] 
الربب » (ها لديه » - الفسمير للتجلي مما بخص" باحاطته حقاً وحقائق 
حمعاً وفرادى . ١‏ وحينثذ تلتقل ح » أي تقيم قلبك ) اق ل القلايه» الى 
الي غيره من التجليات ٠‏ ( وتحاظ خ من الرجوع ( قبل نفوذك 5 المقام  .‏ 

(180) «فإن قيل لك» ببعض السنة القهوائية : إرجم » فانك 
«إنما نجي في هذه التجليات مرات اتعمالك» القاضية بقصور استعدادك 
عن الاستيعاب والملكة » « وكنت » قبل دخولك قِ هذا المقام ) في 
عمل » مشوب با مخل به من الأوضار الامكانية ؛ لور الآن ١‏ يقتضي 
هذا » الرجوع وعدم نفوذك في 5 ؛- و فقمل' : يح ذلك » و ولولا ‏ 
أن رأيت برهان رني 577 في كل آن لاستمر علي سوء الخال ؛ وكنت 
ذاهلاً عن استدعاء ما يكشفه عنى من الآايات الحادية الالمية . 9 ولكن د 
أين ذ العفو والغفار دسم وامحسان ؟ » وتجلياتها القاضية باصلاح ما ند 
وحو ما نقص بطرو ما نشأ من اللخلطات الجلقية الامكانية علي ؟ لأين 
قيامها بوقاية الوجود الظاهر في المظاهر علنها ؟5- « واين القابل د 1- 
ابض » ١‏ أنا عند ظن عبدي لي" ؟ يما ظننت إلا خيرا. ‏ فإنك ذ 


ببام) مجرد اشارة الى آية 4؟ من سورة ١١‏ مع تصرف في الرراية . 

هبام) الحديث في مسند ابن حتبل 41/5 وابن ماجة ؟٠/281‏ بالمقاصد الحسنة 45- 
7؛ وهو الحديث التاسم من مجموع الاحاديث القدسية لعلي القاري ؛ ؛ رانظر الفتيعات 
المكية 884/1 بالاحياء 4 /مة وروضة التعريف مخطوا اسعد افندي رتم 4 /111/517.- 


اج اءني الاكلاطلة ,- اح ينتقل 16 .- اخ وححفظ 6 .د /لاكلظ .- أذ واين/لآ؛ 
فابن 213 . ور القائل كلت . - از فانه تلكا . - 


1 


عمان اسماعيل تحبى 


تنتفع س بهذا 0( الجدال ؟ فاك القلب اذا الخصر على ني ء ولزمه ب ظفر 
بغايته القاضية بانتقاله إلى شيء على منه . فافهم المقصود . ولا تكن من 
ذوي الححود' ضما | 











ام) أماا, ابن سود كين عل هذا الفصل . ناقال آمامنا » رضي أله عله ! 2 أثناء 
شرحه لهذا التجل ؛ ما هذا معنام . هر نجل تخاور العبد فيه ريه عند ا مر له وأبيه . وذلك !إن 
الأوامر الالمية ها طريعان . طريق كمه حكم النص . رطريقه الامتثال الجزء ؛ وطريق 
حكه حم المتشابه ؛ ويسى خطاب الابتلار : يتل الله تعالى بع عبده لبرى من العبد ثباثه 
من إزلزله ويقيله من شكه : فبرداد شكراأ نه تعال , بن حمل الأمر عل قاعدة والهدة ند 
غلط ». وفاته معرئة الأ ر عل ما هو عليه . قفخطاب لصوم «وطها المعاني الحردة ؛ وخطاب 
الابعلاء مويلها المراد ؛ اذ الراد تحتاج الى جاكم آخخر رراءها [الاصل : وراها] إنيزها ٠»‏ لكونها 
ركبة ‏ والمركبات عام الاشتراك ٠‏ تقبل الني, يضده . بالمطلوب من الشخص تبيين المنى 
المقصود من غير المقصود . وهذا صمب جداً تاج الى قوة أخرى . فن شأن العبد اذا اتيم لي 
هذا التجلي م أمر بالرجوع ء قل التحفقق دنع هذا المقام ) لكرئه ما اثقن المبل 3 
يقتي له الثفوذ » اذ لا يرجم آلا لملة طرأت في عمله اقتفت الرجوع . هذا لا بد منه لكين 
المنعم منوعاً [الاصل : منوع] في مق الحق »- أن يثبت عند امه اليد ٠‏ ويقيل ؛ ان كان 
ا الحق فهر معي لي كل حضرة ومرئية ٠‏ فلاذا أرجم ؟ وهو معي في هذم الحضرة ' 

وم احم [الأصل : + عل] هذا الموئف ولا عرفت هذا الج سن ححّ لذات ؛ فأدخلي في 
بال لاعرف كله وحينلد انتقل . فان قيل : اما هله تمرات اعالك / : وان الامى 
العفو والغفار والمحسان ؟ نانه ران كان طريق هذا المقام من 28 الكرلي اسل 
[الاصل ... عملي] فان طريقه الأكبر والأظهر نضل الله تعالت ومنته . فانا اطلبه يدان 
الانتقار لا بعمل . كاذا وئق الالك هذا فقا يؤنول بيده , وانله وي التوفيق ١ع‏ [ مخطوط 
الفاتح رركةه دب] . 1 





س. ينتفع 11 ؛ لتقم 76 ؛ سمع 718  ,‏ 
ع#ع؟ 





( شرح ) تجلتي الفطرةا “8 
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(181) اعلم ان للاهية الانسانية : ي شيئية ثبوتها الى لا تقبل 
الجعل بالنظر اليها ‏ من حيث هي مطلقة . لا بشرط ثبي ء- فطرة817؟: 
وهي عبارة عن بدء ١‏ خلوص متببي وب للفير بالمزيد والنقص . وحكمها : 
من حيث كونها ماهية انسانية جامعة ». بالنسبة. الى المزيد والنتقص » بل 
بالنسبة الى كل حكم واعتبار . على السواء : فلا تقبل التقيتد : بحكم 
دون حكم ء من هذه الخيثية . ش 

و(للماهية الانسانية) بالنظر اليهاء من حيث انتقالها من شيئية ثبوتها! “الى الى 
شيئية الوجود بمرجح لفطرتباء اعتبارات : منها اعتبارها عند اقتران الماهية بالوجود ؛ 


.مم) أبلاء ابن سود كين عل هذا الفصل قال الامام الرامخ رضي الله عنه . في الناء 
شرحه لهذا التجل ما هذا ممناه . اعلم أن الانسان ملك المداية ني آول نشأن» فهي فطرة له؛ رهو 
ميثاق ااذر . وهذه الحداية ليس للانان ٠‏ ما يقتضيه طبعه ٠‏ وجه يقتضي التمشق عبا فهى 
منافر لها طبعاً . والفوية ملكها الشيطان ٠‏ فهي تلاثم الطبع الانانٍ وله بها تعشق نفاني . 
وسبب ذلك انه لما كان الانسان ربائيا في اصله لم تحمل التحجير عليه . واطداية تحجير والغراية 
رفم التحجير . - ولا كان الانان (نخة) جاممة لكل شيء / يقبل التحجير حقيقته . فل 
حجر عليه رجد المثقة والكلفة ؛ فييمى هذا التحجير تكليفاً. فن الناس من وقف رتعشق بما 
كلف به واجتمع عليه فانصرف نظره عما تقتضيه ذاته من عدم التحجير لغلبة قرب الحق وحبته 
له [الاصل : عليه] . فبرتفع عن مثل هذا مثقة التكليش لصرف نظره عن مطالبة الطبع . 
ومن التاس من غلب اعليه طبعه [76 4] ومزاجه قوقف مم اطلاق نعاته وعدم التحجير 
عليبا حم الاصالة ,النئاة فاجاب طبعه وم يجب التكليف فرقّف مع هواه. رلا كانت الغراية 
بيد الشيطان ( .رض الحق ان يكرن في مقابلته . فجمل » سبحائه ! املك لهداية في مقابلة 
الغواية (الىي هي بيد الشيطان) . فكانت المداية. بيد الملك (والنراية بيد الشيطان) . وتفرد 
الحق ؛) سبحاته وتعالى ! بالعلم الجرد يلقيه على المحل بلا راسطلة.- ,الله يقول الحق !» 
[ تخطوط الفائح ورقة لبها[ - 

المع) ساء تعريف القطرة في الفتوحات با بلي : وما الفطرة ؟ الجواب : النور الذي 
نثق به ظلمة الممكئات ؛ ويقم به الفصل بين الصور » فيقال : هذا نيى هذا . اذ قد يقال: 
هذا عين هذا من محيث ما يم به الاشتراك ,.. » (فتوسات . وسماء قْ موضع آخر 
ما يلي : « وألفطرة عام الترحيد الى فطر الله الخلق عليها حين أشهده ؛ حين تبضهم من 
ظهررهم (رقال ل ) : الث بربيم ؟ قالرا : بل ! فشاهدوا الربوبية قبل كل شيم ... » 
(كيحات ؛ ١/لاة).‏ 

. 898 انظر ما مخص و شيئية الثبوت والوجود » ثقرة ه١١ ؛ وتعليق‎ )8+4(١ 


ا بداء: الاصل.- ب الاصل : مياه - 


؟ 


عبان اسماعيل بحبى 
ومنها اعتبار قبييها ٠‏ بعد الاقتران » تربية الأبوين ؛ ومنها اعتبارها من حيئية 
وجهها الخاص بها وما يثمر لا ؛ ومها اعتبارها في تأثرها من الاسباب 
الأتارجية , 

(؟8١)‏ فهى »2 بالاعتبار الاول بدءات خلوصض مختص بالوجود . 
الذي هو ينبوع المريد والخير كله : بمرجح. وهي المثار اليه بقوله ؛ 
صلى الله عليه ! ١‏ كل مولود يولد على الفطرة!؟*؟6. أي على الفطرة 
الختصة بالخير . ومن هذا الوجه ملك الانسان [368 ] الحداية ٠‏ وفبه 
ميئاق الذرا”*” . وبالاعتبار الثاني ٠‏ بدء ت لوص متببىء ث للنغير 
بقبول تربية الأبوين واكتساب الأوصاف و«الاخلاق «العقائد مثبها » 
سس حيث كوك والولد سير ابيهن . ولهذا قال 34 صلى الله عليه || / قابواة عبودأنه 
او يمجسانه او بنصرانها؟”"»٠.‏ وبالاعتبار الثالث ٠‏ فهى بدء ج خلوص 
متهيى؛ للتغير بما يثمر لها الوجه الخاص بها من الأوصاف والانخلاق والعقائد 
الظاهرة بي الولد » المنقودة في أبويه . على مقتضى ١‏ ترج الحي من المت 
ويخرج المببت من اللي'*””0٠.‏ كظهور الكافر من الموئمن والموامن من 
الكافر . فهذا خ هود حكم الوجه الخاص . الذىء .عرفه المحققون من اهل 
الكشف ولشهود : فان للقلب . في عندبة مقلبه . وجهاً خاصاً بأخذ 
منه : إما من حيثية (الاسم) «الحادكي» او من حيثية (الاسم) «المضل »0 ؛ 
او تارة” وتارة” . - وبالاعتبار الرابع ٠.‏ بدء ذ خلوص متهيء د للتغير ؛ 
إما بالمريد او بالنقص ء ولكن باقتضاء الروحانيات الباقية » المثمرة 
الحوادث الفانية ؛ بتوسط الحركات الفلكية والأوضاع الكوكبية» المتجددة الزائلة , 

(185) ولا كانت فطرة الانسان . حالة انتقاله من شيئية ثبوته الى 
شيئية الوجودا "44م ؛) لخصصة بالوجود الذي من سوانحه الهداية » قال » 
قداس سره ٠‏ 

5مم) الحديث وارد في البخاري م /؟١‏ ومسند امد 8580168/8 وشرح الحفاجي 
عل الشفا ١44/4‏ رفيض القدير . /م+ وشرح الأسياء 0/10م0-7م . - ١‏ 
؟مع) اليه الاشارة في آية ١0ا١‏ من سورة 7 ؛ وانظر ما تقدم فقرة 4+ ؛ رتمليق عم , 
4 نتمة حديث « كل مولود يولد على الفطرة » رانظر ما تقدم تعليق بهم 88.- 


عمع) جرد اقتباس ١‏ - شيء سس التمرف سس أب بم سورة آل تمران )ات 


م+*ة) انظر تعليق ١م+.-‏ 





ت الاصل : بذا,ء.-. بك اللاصل : سهياء اج الاصل : بداء, .- 2 الاصل ؛ ممياء - 
خ الاصل : فهده . - د الاصل :فى . -- ذ الاصل : بداء. ‏ ار الاصل ؛ مبياء. - 
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كتاب كشن النابات 

واعل ان الانسان ملك المداية في أوّل نشأته ذ » المعبّر عنبها ' محالة 
اقتزان ماهيته بالوجود بمرجح ؛ فالهدابة فطرة له.. «وهي الفطزة التى 
فطر س الله ش الناس عليها » إذ الهداية من سوانح الوجود الفائض على 
قابلياتهم » اذا لم يزاحمها غلبة الامكانية . كما ان الضلالة من غلبة 
حكم الامكانية ) اذا لم ترفعها غلبة حم الوجود واليجوب . « وهو » اي 
اختصاص الانسان » في أول نشأنه الوجودية » ملك الحداية » موقع « ميثاق 
الذر » وهو مبدأ.ص الصورة الجامعة الوجودية للانسان.. غير انه تعالى !- 
نظرا الى. مآل أمر الذر ؛ جعل البعض في القبضة اليمنى والبعض في القضبة 
اليسرى ؛ ثم قال : هؤلاء في الحنة ولا أبللي وهوؤلاء في النار ولا أبالي! **82  ,‏ 

وهذره الهداية ) مع كوبا اختصاصاً إلاهياض سائحة وجودية » 
«وليس للانسان ء» من جهة ما يقتضيه طبعهط » القامبى باطلاقه 
وسراحه ع ( وجه ظ يقتضي له التعشق بها ) اي يجهة ما بقنضيه طبعه ؛ 
« فهو )- اي الوجه الذي ليس بقتضى التعشق بها » « منافر [360 ,)] 
نا طبعاً » - اي لحهة ما يقتضيه طبعه . 

(184) «والغواية لم يملك» الانسان راياها وملكها الشيطان » 
ولذلك قال عن ملكبته واقتداره  :‏ فببعزتك لأغويهم اجمعين إلا 
عيادك مهم الخلصين''"" ث# وهي الاثم طبع الانسان وتوافق مزاجه » 
لا فيها نما يتلذذ بهء ل« وله بها تعشق نفساني » لا محيد له عن ذلك الا بحكم 
فاسر وسلطان مبين . 

« وسبب ذلك . ان الانسان للا كان ربانياً في اصله» حيث تحققى” 
بمظهرية عموم الالمية والامكائية » جامعاً لا بطن وظهر من الخيثيين : 
منساوي النسبة الى كل شىء في سوائيته » لا هيل له» من هذه الخيثية ) 
الى جهة تقيده وتحصره » «لم يحصل التححير. عليه » واهداية نحجير 
والغواية رفع التحجير» فانها تقتضي الاسترسال والسراح طبعاً  »‏ «واظهار 
ربوبية الانسان) فان الرب لا نحجير عليه » ولا يسأل عما يفعل ‏ . 

وحدعظ) آشارة الى حديث الي موسى المروي في كتاب الشريعة للآجري صى ١#‏ 
وانظر ايشا كتاب الشرح والابانة لابن بطة صن 0ه .. 

85؟) سور 5/88م,- 


زْ نخاته 111 ,- س فطره 111 ,- ش ++ علها وفطر 131 ,- ص الاصل : مبدا, . - 
ض الاصل : اليا . - ط + ومزاجه 76  .‏ ظ - كة. لس ع تلاماا2 . تلام إرساء 


كرف 


عان اسماعيل محيى 
فشأنه ان يتصرف فما شاء » كيفها شاء » مها شاء » كا شاء. والانسان: 
اذا قام لرفع التحجير عن نفسه وإظهار اطلاق تصرفه : على مقتضي 
ما فيه من الربوبية » استبلكت عبوديته في تعليته الطبيعية . الحا ممة عليه , 
)1١84(‏ (فلذلك من غ لم يعصمه الله تعالى ف» ‏ بالتزامه مشْعة 
التحجير عليه واحمّاله لوازم العبودية » « باع ق السعادة الي هي ملكه » 
نظرًا الى فطرته في اول نشأته » « بالشقاء لللاتمته ك لطبعه في الوقت » 
الحاضر » « بدار الدثيا» فانه » في الأجل ؛ غير ملاثم ؛ والسعادة بضده. 
دفان السعادة) المكتّى ببا عن المداية والتحجير » « لاثم ل طيعه أيضاً 
ولكن في المستأنض م » اي في النشأة الأجلة ؛ فتعجل دن عطف 
على قوله : « باع واي فتعجل في نيل ما بلاتم طبعه : وان أورث 
له الشقارة الأبدبة . «ولذلك قال » تعالى ! ف د من. كان يريد العاجلة » 
نجنا له فيها ما نشاء لمن نريدا"*5 ” . 
(185) «فهذا التجلي . اذا حصل للكه » فتحقق يالئيات فيه ») 
الى أن بعطيك حقرق عراسم مقامهء ر فاله » اذ ذاك ء ر شيك على الفطرة » 
الي كانت الهداية لازمها ١ ٠‏ والسعادة» الي كانت الفطرة ف ابل النشأة 
مالكها . 





/ام؟) سورة 110/م1 ,م 

غ سن -23 , - اف مم 33 ؛ تمل/١‏ , - فى فباع 3610» تناع 53 , - ك لملامته ع1 
للامعه 19 ب ل تلام 36 ؛ لام 18/2 - م المستانف 21 ؛ المعايف لأآا اد 
ل فيعسل 721 11-8 ل 


1 





( شرح ) تجلي السريان الوجودي 510 
2001 


(189) («سرى ا الأمرب » اي التجلى الوجود ي الوحداني 1 
في الاصل ٠‏ بحكم امتدادة وانبساطه » مكى بالتقس الرماني5891.# 
الظاهر(ة) بظهوره الشواون [1:319] الاطية ٠‏ وسر يانه ١ف‏ الموجودات ت » 
الامكانية المهأة للقبيل «سريان النور في المواءث» - فان النور 
بسر يانه بع الأجزاء الموائية ويحيط بها ويظهرها بظهوره فيها : فالنور 
مدرك فيها بالادراك الأول . -. ولا كان التجلي الوجودي من معدن 
الوجوب ؛ الذي له القرة والقدرة والحكم والسلطان والفعل والتصرف ٠١‏ سرى 
في الموجودات الامكانية ومراتبها بما يقنضيه وجوب وجوده من الاقتدار : 


«١‏ فظهرت )) بسسريانه الوجودي فيها . ٠‏ العلل والاسياب ) الموئسرة 
« والأحكام الفاعلة » فاستئرت أوصافها الامكانية وجهة انفعالاتها في 
انصماغها بصيخ التجلي ١ ١‏ بغاب كل موجود » حالتئذ ٠‏ «عن حقيقته » 
الي هي معلوويته » المتميزة بتعينها عن غيرها . في, عرصة العلم الإللى 59 


ممم) أمللاة اين سود كين عل هذا الفمل , وقال سيدنا شحنا 5 اثثاء شروه هذا 
التجلى ما (هذا) معناه. لما مرت الرحدائية في الوجود تكبرت الموجودات بعضها على بض 
لنيبها عن رراية انفها . فالعارنون زادم ذلك معرفة لتحققيم بمعرفة صاحب الكير ياء, الي 
[الاصل : الذي] يستحقها لذائه [الأصل : بذاته] ؛ وان ثبت آثارها ني كرتهم ناما 
هر تأثير مل به الدلالة للعارف , واما الحجوبون فاهم ادعوا ذلك وغابوا عن شهود الحقيقة 
الي أعطت ذلك ء فخروا رعرقبا باذلالم وتصاغرم لكون اعمالهم ردت علمهم . - والله يقيل 
الحق ! [مخطرط الفاتم ويقة ١1ا]‏ . - 

88 ) ورئقس الرحنئ هو حضرة المياني وهو التعين الثاني سمي بذلك من جهة ان النفى 
اختلاف صور ير وزه وظهوره : لبب اشضتلاث ما يقم اعياده عليه من المراتب الي تمى لي 
الذي خصصه « نفس الرحمن » وتفتحه في مظاهر الوجود : فتوحات ١/5و‏ جما . - والقر 
م تقدم نفرة 215وه0)و؟ وتملين 1١1‏ 

٠وع)‏ ألال هو الله عز وجل ! و بير أدق هو الاسم المشترك في يم اللنات الابية 
(بالبرية : إلوه وبالسريانية : ايل) لدلالة على الألرهية. فالملم الالي هى العلر الالح . 
راجع عحث الأب الفاضل يوا كيم مبارك عن الاسماء والصفات الالهية الراردة في القرآن وما يقابلها 
في اللنات الانية وريعز )ع مومه ع[ وموك ناء1لآ عل كاناجاماللق اء معلل ,خصد]ئظ! كعنا] » 
7 ,6 عم ,111 ناكرا ارمموبكا مل صذ « [.تصة5-لنة ,ولمة مع ,ممع 


ب 








ا عرالا و سر 2115 ب + مرى 11 .ا ات الوجرد 11 - 


الوق 


عمان اماعيل. حبيى .. 

الازلي ؛ ( واتفعاليته » اللي هي بي“ ج قابليته لقيول الأثار الوسجودية 1 
« سعلوليته » الي هي جهة افتقاره الذائي إلى ما به ظهرت العلل واللاسباب 
فيه. ‏ فحيث ظهرت في الموجود » بسريان التجلي الوجودي » الاحكام 
الججوبية ؛ وخفيت ؛ في استمجلاثه ح » اوصافه الامكانية  »‏ تعا تعاظم وشطح 
« وقال » بلسان حاله 4 ف التجلني الظاهر فيه : ( أنا ! وزهي غ' ١5)قول‏ 
القمر » زهوا » عند ابتداره وامتلائه ه نورًا من الشمس : أنا الشمس ! 

مع كز » عند تلاك د من تورهاء خاي مي ؛ ليس فيه من ذاتما 


"لضا 52 


١ )184(‏ واستكبرت الموجودات » عند اختفاء انفعاليتها ومعلوليتها 
وظهورها بصبغة التجلي الوجودي. الوحداني ٠‏ « بعضها على بعض » 
بدل” البعفض عن الكل ( وغاب المستكبر عليه ) اسم مفعول ؛) وهو 
الحق الغائب » « عن مشاهدة المتكبر عليه » من الموجودات ؛ وقد اضيفك 
المصدر الى الفاعل : « بتكبره » اي بتكبر المتكبر ء « على مسببه ذ 
ومعلوله » المنصبخ بتجلي المستكير عليه ) فلم يعرف أنه تكبر في الحقيقة 
على الظاهر في تعين كل شيء » وهو الذي 8و له الكبرياء في السمابات 
والارض! 435١‏ ين . بأما في التحقيق » « فظهر الكبرياء) في العالم ومأ فيه 


وجاء في كتاب شع الزلاك ني شرح الالفاظ المتداولة بين ار باب الاذواق والاحوال»: 
«الالية (هي) كل اسم الاي مضاف الى ملك او روحائي كجبر يل وبيكائيل فان الجر ربيكا 
من أحناء الملائكة ؛ وقد اضيفا الى و أيل » وهو بالسريائية والعبر ية عمق وأشهن , ولذلك قام 
مقام البسملة في التوراة قوله » تعالى : «ايل راحون شداي,» (ح قرط دصد,ق «5د) , - 
والر وحاني مثل الجن + فان اسماءهم انما يضاف الى « ايل » ان كانوا من اهل النور ويضاف 
الى و الشين » ان كانوا من المردة كقوش تليوش . وان كان الروعاني سا تر وحن ربلغ 
في التقديس حد الحق له التسمية » سمى يمثل هذه الاسماء : كهابيل واسماعيل » . ( مخطوطل 
بارين ّم ١١م4/؟؟١ا-5كاب).‏ 

لكر يقول ابن مري في الفتوحات : ونور الشمس اذا نحل في البدر يعطي من للدم 
ما لا يعطيه من الحم بغير البدر ء ولا شك في ذلك. كذلك الاقتدار الالمي . أذا نجل في 
العبيد فظهرت الأثمال عن اليلق . فهو وأن كان بالاقتدار الالحي يختلف الحكر.. 

وما ينسب الثور الشسي الى البدر في الحس والفعل لنور البدر وهى لشمس » تكذك ينب 
الفمل الخلق في المس والفعل انما هى لله في نفس الامر ... » ( - نقوعات 006/6 , 

١*ة).أشارة‏ الى الآية. الكررمة دم 7 من سورة الجاثية (48) مم شيء مسن 
التصرف : - 





ث الموالالا .- ج. الاصل: مبياء .-- اج الاصل : استجدهه. .- اخ وزهل 090 وزاك . 
د الاصل : امتلات , ب ذ شهه ]2 » .مشبهه 35 . 3 


فى 


2 الموجودات من الحق الظاهر فيا ) ١نم‏ بظهر تعظيمه د 0 حيث جهل 
انه منسوب الى الحق الظاهر ني العالم ؛ ولذلك قال ؛ قد س مره : 

« فكان الظهور »اي ظهور كبرياء الحن ٠‏ « على الحقبقة لمن له 
الكبرياء ذ الحق » إن ظهر على الموجودات ذلك أو بطن ؛ ١‏ ذلك ) -اي 
من له الكبر باء الحق هو الله العزيز العلبم » ! 








را سظيه ع د ا اللمريااظ '- 


عمان. اسباعيل تبي 


( شرح ) تجلي الرموت!"1" 
ش 21 


| (184) وهو .(- الرحوت) مبالغة [:87 من المة ء ولذلك 
عبر به عن الربحمة المنتشرة على القوايل الجمة . المفتشرة الها . فات الرحمة 
هي الوجود العام المنبسط في الكون » المفتقر اليه . فكل موجود » مرحوم” 
بالرحمة الرحمانية فان -حكمها » من نحيث عمومها الى سائر القوابل » على 
السواء . مخلاف الرحمة الرحيمية!"' » فانها تتبع الاستحقاق : فالمحظوظ 


؟) أملاه ابن سود كين على هذا الفصل : و قال امامنا في اثناء شرحه لهذا التجلي : 
زمت طايفة أن العدم المسكن من ذاته » وليس بصحيح . راما المسكن متحق الفقر من ذاته؛ 
فله الافتفار الذاتي لا العدم الذاتي . اذ لو كان العدم له ذاتياً لما نحقق بالوجود ابدأ . فتحقق 
ذلك ! - وإعلم ان اول ما أفاضص الله تعالى عل وجود الاعيان الثابتة ازلاً » الي لم توسف 
بالوجود ؛ السمع . فكان السمع اول نسبة قامت بهم وتوجهت علهم ؛ فاول مخلوقٌ كان السيعء 

ثم قال تعالى للمين الثابتة ؛ كوني ! فكانت . فجمل الخطاب للسمع » فكان السمع متعلق 
القدرة ؛ فأوجد السمع من كونه قادراً , وأوجد ما عدا ذلك + « كن» وهي كلمة' والفهوانية», 
وجذا القدر “يستدل على قدر شرف السمم عل بقية الأرصاف , - فم سمع المسكن الخطاب 
قات به الحبة المخاطب ؛ فيرز لروية من ناداء » وقامت به ممه . فليا برز ود سمجاب 
المزة ؛ وهى حجاب المنع ؛ فلم ير سوى نفسه في مرآة موجده . لانه لما كان الممكن منظراً 
الحق ومظهراأ كذلك الحق (كان) منظراً للسمكن وبظهراً له . نمندما يرى حجاب العزةء وقد مئعه 
من التحقق بالروية » قال : الي ما بر زت الا لروية من خاطبي ؛ فلم أره . وقد كنت قبل 
خروجي أثرب اليه بكوني كنت غائباً عن شهرد عيني » فكنث مظهراً له معاني [الاصل :ممافاً ] 
من الابتلاء الذي نجدد لي من شهودي لنفي . فان شهودي لنفسي ابتلاء محقق » اذ يصحبه 
الحجاب عن روية الحق + عز وجل ! الا من عسمه الله » تبارك وتعالى !| فعئد ذلك حنت 
الاعيان الى مالا الأول . - قال جامعه : فتحرر من ذلك أن العين الثابتة اول نسبة توسجهت 
من الحق الها نسبة السمع » وبتلك النسبة كان قبولها ! « كن 0م. فتككونت الاعيان على ما 
تعليه سقايقها. وال يقول الحق !» [مخطوط الفاتم ورقة؟ا] . - 

*4) كا بميز الشارح هنا بين ضصربين من الرحمة الالمية كذلك يميز صاحب لطايف 
الاعلام بين « الرحمن » و « الرحمة الاصلية» و و الرحة الابقة»م و والرححمة الامتنائية» 
و والرحة الامتناتية اللناصة » واشيراً و الرمة الوجوبية ». فاو لرحمن » : «أسم لصورة 
الوجود الالمي الي هي عبارة عن الجبمعية الحاصلة للاسماء الذاتية عند ظهورها بنفسها من بطون 
وحدة الذات » , و والرحة الاصلية » : و يعي با الوجود .. » و و الرحمة الواسعة » : « يعي 
يها الرحة الي عمست كل شيء ... » و « الرحمة السابقة هي الرسمة الابغة والواسعة ... و« الرحمة 
الامتئائية هي (الر-مة) السابغة ايضاً ,.. » و « الرحة الامتنائية اللامة يمني بها رحمة الله لعبده 
حيث وفقه للقيام مما يرجبه له من الافمال . » و « الرحة الوجوبية يعي بها الرحمة اللختسة باهل 
التقرى والاحسان ... » (لطايتث الاعلام ورقة ؟ما).- راجع خصوصس الحم ( فهرس 
الميطلحات مادة : الرحمة الالطية » رحة الامتئان » رحمة الوشوب) والفتيعات ” 4١١6/‏ 
+0 - وشلامة فكرة ابن عرب في الرحة ٠»‏ كا شرسها في الفتوسات والفسرس 


يفف 


كتاب. كشن النايات 
منها القابليات المصونة عن شر النقايص » بسر .« الحسنى وزيادة"؟"” # , 
فلا كانت الرحمة » المعي” عنها بالرموت » رمانية ‏ قال ع قد س سه : 

( انتشرت الرحمة من عين الجود ١‏ » القاضي بافاضتها على القوابل , 
السائلة ب بألسئة استعداداتما ؛ الغير المجعولة » وجودها كما ينيغى ؛ فأول 
ما وجد في الأعيان الثابتة » من الرحة الرحانية » السمع ؛ ولذلك قال , 
قد س سره : 

١‏ فظهرت الأعيان في الرجود عن الكلمة الفهوانية ؛ الي هي كلمة 
الحضرة ) فإنها حظ السمع ٠‏ فوجود الأسمام مقدم على وجود الأعيان ؛ 
فبورود كلمة الحضرة على الأسماع ٠‏ سمعت الأعيان اللحطاب ؛ فقامت 
موجودة” . « ولولاها ها انقاد الممكن الخروج » فإن سماع خخطاب 
« الجميل ٠‏ على معنى يرجم منه بعطية سنية الى المشغيف بالذات »ع 
المفتقر اليه ملذوذ” وتحبوب . وشغف السامعم ولذنه » على قدر افتقاره 
الى المخاطب وطلبه منه : فكلا عظ الطلب . عظم - عند رجاء الفوز 
بالوصول ‏ الطرب ! ولذلك قال : 

«ولكن ت التعشق أخرجه» من كم العدم ٠‏ «رأبرز عينه لكلمة 
الحضرة اللي هي كلن”» فلا سمع الممكن اللحطاب ؛ ذاق وما أخفى 
لهو 5 طي الكلمة ؛ لاعن قرة أعين! "55 وى ؛ وفهم من ألسنة ودابعها 
أنها - أعني الكلمة- عين يطلب «جرد العين » ليخصها بعد رجودها في 
مقام الروابة ث بالعين . 

(15) 807) برز» الممكن بهذا الشعور ‏ « طلب روئية ج المحبوب 
الذي له خرج ح » من كم العدم » بعين حص بها للروابة خ بعد نمق 
عيئها » من عين الكلمة ؛ « فلم يجد لذلك سبيلاً» فإن العين الخصوصة 





التجليات : الرحمة من الوجهة النيبية عى اقاضة الوجود عل الموجرد ؛ ولا كان الحق واجب 
الوجود كانت رحمته واسعة لكل شي .٠‏ و بميز الشيخ في طبيعة الرحمة بين رحمة الوجوب ررسعة 
الامتئان الأخيرة هي الرحة العامة الشاملة لكل ثيء؛ أما رحة الوجوب فهي الي كبا على نفه 
رهي خاصة بالمليعين . فالرحمة الامتنانية تتعلق بذوات الموجودات اما الرمة الوجوبية نتتعلق 
بافعاحم . 

)25 ) أشارة الى آية ١‏ بن سررة 1٠١‏ 

هوع) أشارة الى آية ١17‏ من سورة #9 رسا 





| الرجند 21. - ب الاصل ؛ المايله , - ت لاكن/ا ؛ لكن23ة , - ث الاصل ؛ 
الرريه , اج رءنه للا ؛ رينه ؛ 2 دوته 14 ,. - ج مرخ كا.- حّ الاصل : الرويه . - 


يق 


عمّان اساعيل ,يحيى 
بعينه » الظاهرة له من عين الكلمة ؛ انما هي بقدر استعداد عبته الثابعة؛ 
الغير الجعولة ؛ واستعدادها , بحسبها » مقيد محدود لا بنفد إدراكه في غير 
المتناهي المطلق » ولا يحيط به . ولذلك قال » قدس سره ؛ 

1 وقام دونه حجاب العرّة ) فشي المتعّة اللازمة لمطلق الوجود » كيلا 
يعرف كنبه ولا يحيط به ولا بصل_اليه سواه . 0 ب ) الممكن عند ذلك 
الطلب ٠‏ «سوى نفسه» في مرآة المشهود» [5388] في الحجاب, 
فارئد بصره »؛ سس رواية.* ذاته الى روأية3 نفسه ) ٠‏ خاسئاً د وهو 
حسير!ا؟؟, ! و فاغتم رقال : : هن مشاهدة كوي هربت )ا حي 
انزويت دهرًا ٠‏ في غيب العلم » ؛ على شيئية ثبوتٍ ‏ (وإياه طلبت » 
حيث لم اشتغل بكتني عنه » « فإن ظهوري ذ لي في عيني س غيبني ش عن 
مشاهدتي » السابقة ء ‏ وله) عند اتصال ععلومه به 2 ( في علمه 
حبث سم أظهر ) بالوجود ١‏ لعيني ) م انتشل من بوني الى كوني ؛ 
فإذ ولا تجلى , اي فوقت : لا تجلى » من حيثية ذات المطلوب »؛ 
بللإ حجاب' ولا رؤية » أفوز ما هو مقصودي ي طلب وجودي . س 

١‏ فرجوعي الى العدم ) الذي كنت عليه » ( ومشاهدني له من حيث 
وجودي في علمة ص » المساوق لوجوده تعالى !1 «أولى م ض - وأشهى ) 
من مشاهدة كوني ) وانا عجوب عن اغاية أمنيتي . فان صح لي العود 
الى غيب علمه ؛ « فذلك ط وطني : حيث أحدبة العين وعدم الكون » 
المزا ىق المشاهدة الغيبية العلمية » فان الأعيان الى هى الشوئون الذاتية) 
في احدية العين » مشتمل بعضها على البعض ٠»‏ «التميّر والتكثر بينم 
مستبلك الحكم والاثر . 

« ولا بدا ظ الكون الغريب » 

الغير المأنوس بهء لخلوه عما هو المقصود الأعظم والمطمح الأقصى .- 

( لناظري » 

المتحذلق لرؤيته » 





5وع) أشارة الى آي ؛ من سورة 51 .- 

د الاصل : روربيه.- ر الاصل : خاسيا. - ال طهررى 14 . - اس بحبى 23416 .- 
ش غيبى 216 .- م ص -ص» -32 .ا فلن أولالالا ؛ أول 1 .- ط فلذلك 21 ؛ فدلك 14,- 
ظ بدى 374 . - 


ع 


كتاب كشف الثايات 
0 « حننت الى الأوطان ) 

الأصلية الي كنت عليها سابقاً » وكنت معها في تمتع الوصل والمشاهدة 
والانس » من غير مزاحي او مائع ) 

وحن الركايب ع '""” ! ) 

المستنشقة نفحات قرب أوطانها ومستقراتهاء الى فيها الراحات والمشهيات 
المتنوعة العزيزة ! 


لاؤع) هذا البيت «ولا بدأ الكرن الغريب ... م مذكور في الغتوسات 1ه س 
تيبر قليل : اذا ما بدا الكون الغريب ... - وي كتاب الحجب لابن عرلي ما يدل عل 
أن 'لبيت لغيره : انثلر متطرط عيى انلدي نشم يشما /داب. 


ع الركايب 2 » الركائب 11 ؛ الركابب 8 , - 


يض 


عمان.. اسماعيل محبى, 





( شرح ) نجي الر-هة على القلوي1 558 
ش 0*١‏ 


)141١(‏ هذه رحمة رحيمية » فانها مختصة بالقلوب المتبحرة الأرقبة 
الى مستقرات هممها المتجوهرة » بتدبير الحكمم وتقدير العزيز العليم ؛ في 
المنزه الأبببى . ولذلك قال » قداس سره: 

« اننشرت ١‏ الرجة على القلوب  »‏ الألف «اللام » في القلوب ٠‏ للعهد ؛ 
فلا تم" هذه الرحمة بتحلية الجمع بهما . - « ففتحت أعين البصائر » اي 
بصائر هذه القلوب المعهودة . وهي قوة بها تدرك القليب الحقائق شهود!؛ 
فهى للقلوب كالباصرة للبدن . « فأدرّكت » القلوب ببا . «ها غاب عنبا» 
من مطالها العالية والذاتية » الالحية والانسانية » الكامنة في مطاوي سعهاء 
الغير المتناهية ٠‏ حجمعاً وفرادى . ( وى مقبلة واردة على حفرة الغيب » 
باعراضها عن الكون [385 ,]) ونحو صورهما المنتقشة فيها . والمعبي هنا 
١‏ حضرة الغيب » » الحضرة الالهية من حيئية البر زئحية الثانية » الى هى 
منشأ ت حقائق ث الكمل ومنتهى قلو بهم الكاملة  ١‏ والمازه الابى ج20 
كناية عن البرزئحية الأولى الأحدية » المختصة بالحقيقة السيادية المحمدبة . 
فالقلوب التي هي ورئة الاحوال القلبية السيادية » لها المنزه الأبببى عند 
توجهها الى الغاية » التي هي المنتهى ٠‏ بقدر الناسبة الذاتية والنسبة 
الاقتدائية . 


ع) أملاء أبن سودكين على هذا الفصل . «قال الامام في اثناء شرحه لهذا اتسلي 
ما هذا معناه . انتشرت الرمة فانفتحت عين اليصيرة فأدركت ما غاب عنها ٠‏ وهي مثالبها 
الي كانت غائبة علها : وهي عميز عيأتها [ الاصل : هيآنبا] من المبسجودات . ونا 
انفتحت عيون الابسار 2 نم عيون قابلها اثوار ٠‏ وثم عيون قابلها ظلمة . بالظلمة منهودة 
لبصر غير مشهود بها . وألنور مشهود ومشهود به . والظلمة عبارة عن (عدم) مشاهظدة الوجود 
لذاته » فهمي . قال الله تعالى : ١‏ ولكن: تعسي القلوب الي قي الصدرر» . بالعدور عبارة 
عن الرجوع , وقد رجعت الى نقوسها [الاصل : نفوسنا] فيميت عن الوجه الذي لها من الحق 
تعالى يغابت عنه. أذ كان لكل موجود وه الى الحق ووجه الى سببه ؛ فبي هؤلاء مع ظلمة 
السبب واما الا كابر فبقوا مع وجه الحق » ولم حججبيم السبب الذي وجدوا عنده ١‏ به . فتنققرا 
ان الاسباب للابتلاء وهي عين الحجب . فأنزليها مزلا تأئروا فها ولم تر نهم. تند ن 
من عمي عنها . - والله اعلم ! » (مخطوط الفائح ورقة باب). - 


: استوت33عة .- ب الصاير 2018 , البصار 7 , ات الاصل : فشاء , -.“ث الامل‎ ١ 


الف 


كناب كشف القايات 


(14) «وعرفت » اي القلوست » « بهذا التجلى ان الله اختصها » 
بمشاهدة وجه الحق » الذي كله نور » هن غيرها من القلوب التى أعباها 
الله » تعالى ! عنه) اي عن المئزه الأعلى برئيتها نفسها وتقيدها. بالانمحصار 
عليها . والقلوب من حيث إنما مفطورة على طلب الشهود » « فاشهدها ) 
الله « ظلمتا » المحيطة بها من جانب الطبيعة الغاسمّة » « فتظرت اليبا 
صادرة » في الطلب » «حمياء ح » مطمسة البصائر » بقمر الرين .- 
و منحطة الى أسفل سافلين » منجذبة الى سنخ الطبيعة ٠‏ الى هي مثار 
الظلات ؛ و منكوسة الرأس خخ 0 باعراضها عن المزه الاعلى وإقبالها الى 
جهة مراكز الطبيعة الغاسقة . 

وقد استشهد, قُداس سره ! على القلوب المقبلة عن الح ؛ الى 
كونها موجودة ميالة الى ررئية نفسها متعلة بالملاذ الحسية الطبيعية » بقوله 
تعالى ! ضقٍ ولكن د تعمى القلوب التي في الصدور ''*" ”# مع كينها » في 
اصلها ٠‏ من موليد النور الأببج ؛ وجواهرها منظورة ٠‏ في الصدور ؛ 
بلحظات الأنوار الاسلامية  .‏ 

)1١ 55‏ فكل من قيده الظرف ذ . فهو المحتوى عليه ؛ المحصور 
في قيد الآين : مي ظلات بعضها فوق بعض » اذا أخرج يده لم يكد _ 

يراها #' '' 1 هذه العبارات منطوبة على الاشارات م ان شأن القلب 
الانسالي ان يتجوهر بالخااص عن مخالطة الكون ويتبحر 5 ق محققه بالأنوار 
الغيبية والتجليات الالهية » فيعود بين ذلك الى سعة هي منصة الاسم 
الالممي «الراسع و فلا بحصرها أين ولا يقيدها حكم ؛ فتستغرق العولم 
الجمة في وسعها : حتى ان العرش مما حواه » لو مر في زاوية من زواياهاء 
لا أحسّت به . ومن قيد قلبه الظرف وحصره الأين ؛ انتهى في تنزله وتميره 

في أسفل سافلين : الى نقطة عمياء صماء ٠»‏ ليس فيها للمدركات الخلفية 
نفوذ وسرابة وكشف قطعاً. وهي مركز يعطي الجهل اليم للعقول » حتى 
كرس لتم . 


ذوع) سورة 145/757 - 
٠‏ 4) سورة 40/14 .- 


بللس-سإبس_ م سدح 


اج عميا 2214 , اخ الراس 18 . د ولاكن 78 . 3 الطرف 85 . - 


كرض 


عمان اسماهيل حيى 
١ «‏ سن [395 6] م يجعل الله له(''* نوراد »» من سريان الفيض 
اليجودي فيه » ««فاله من ز نور'”'؟» من سذاتهم فان حقيقته ؛ 
حالة ظهور الوجود فيها وحالة نخلوها غعنه ) باقية على عدميتها : كاد نور 
لذامها في الحالتين فافهم ! 





4م سوية 40/514 ,- 
0١‏ ؛) سورة 42/514 ,اس 


رغ ين عنده/14 11 1116-0[ - اس 0 - 


دنا 


كعاب كشف الغايات 


شاه 


( شرح ) نجي الجووا””' 
250 


؛ة وهو (-الجود) العطيّة قبل السؤال ا ؛ كما ان الكرم 
عطية بعد السؤال ١‏ . وكرنها (-العطيئة) قبل السؤال ا »اذا كان 
السوئال ! بالاسان ؛ بأما قبليئّها » بالنسبة الى الاستعدادات السائلة ب 
بألسنتها ‏ الغير اجعولة - فخير حقئّق . اذ الاستعدادات.. مساوقة العلم 
الأزلي » المساوق للذات الازلية . فلا يسبق الجود العلم . فان العطية المتعينة 

والجود أم الاسماء الفعلية » اذ به ظهور الوجود . فبه وجدت الاعيان 
بظهور الاسماء ؛ وظهرت الاسماء بوجود الأعيان . بل فيه خزائن كل شي *؛ 
حتى نخزائن العلى بالله وباسمائه تء وخزائن العلم بالعالم وباجناسه وانواعه 
واصنافه! ؟' !ا ' ولذلك قال 2 قد س سرة . 

« انتشر الحود ن قي العال ») حسب» اجناسه وأنواعه وأصنافه وأفراده 
( فنعت أعيان الموجودات بأسرها » اي فثيدت موجوديتها » « فلا زوال لا » 
فانبا بعد الوجود لا تنقلب عدم » بل تتبدال عليا ؛ بحسب نشأما ج ؛ 
الأوضاع والأوصاف ,الأحكام . 

(ه19) ١‏ وانتشر الصلاح في انخال ح القابلة له» اي اننشر بالجود 
وسريان البجود » في قابليات الحال الخالصة من خلطات الفساد » صلاح 
يعطي لها ثمرة حسن السابقة مع زيادة لا تقبل الغاية ؛ « فصلحوا) اي 
الخال المايلة له » ما أثمر ل من المواهب اللازمة » ( وأصلحوا ) بالمتعدابة 
منها » فتحققوا بفضيلي الال والتكميل . - 

( وملكت الرقاب » نظرًا الى الاصلاح» فان المصلح قام بصفة 
الربوبية على المصلوح به ؛ وظهر المصلوح به بصفة الافتقار البه. 

+؟.4) املا أبن سود كين عل هذا الفصل , « وكان فريسه فيه » فلم يمحوج الجود الى 
اللروج عن حقيقته . فا اعجب ألنة الحقايق ! حققنا الله بفضله. - [مخطوط الفائح 
ررقة لاب] , - 


1 قارن هذا مم الفعيحات ‏ + / و اتاو الام 1 اد 





| الامل :ارال .- ب الاصل:المايله . - ات الاصل: وباسماءه . - ث الوجود 11, 
ج الاصل : نشاآتها . - ج امحل 21 .- 


امعان 


عمان اسماعيل تحيى 


١‏ وظهرت الدعاوي ف + اهلها )» اي ي اهل الدعاوي بحن ساطع ظ 

في الانبياء : من نحو (انا سيد ولد آدما* 1 '؟ دوادم ومن دوته نححت1010 
ني « وبعثت لانم مكار ها" الاخلاق؛ و ؤواليوم اكلت لكم 
بكم'** »# ؛ وني العلاء : من المسائل الخلافيات الجتهد فيها ؛ وني 
الأولياء : من التصرفات اللخارقة فيا يعن" للم من الأمور الدينية ومصاحها . 

١‏ وجاد الأغنياء * ؛ ممن صلحوا وأصلحوا وفازوا بذخائر الأعلاق ؛ 
الكامنة في خزائن الحود, المخبوءة فى آفاق الوجود وأعماقه» « على الفقراء ذ ») 
المسترشدين ٠»‏ (68399] «بما في أبديهم ) رفي قبضة تصرفهم من 
التدبيرات الالهية » النائجة منها مواد الكاللات المحيطة باسرار الجمع والوجود , 
( وحاد الفقراء د على الاغنياء ذ بالقبول مهم ) هلا من حزثياات فحاوي 
قوله. : [« وملكت الرقاب 08]., ب ١‏ نم الفريقان » من حيث 5ونبما واقفين 
على مقنضى -حكمة الوجود : في الالقاء والتلقي » ونحقيق الارتباط بين 
الفاعل والقايل ؛ ولذلك قال : 

(155) « فصلح ظاهر س الفقير» برجوع مشاعره عن التعلقات 
الكونية الى تعلقها في الاطوار الكشفية باسرار ظاهر الوجود وباطنه وجمعه 
بينما. وانقطاعها بالكلية الى محل يقتضئ ان يكرن الفهم اساي والروبة 
والشم والنطق والأحذ والعطاء بالق . وذلك عند جود العني المككمل عليه 
عليه عا يفتضي استعداده من التدبير و«التر سة النافذة . ١‏ وصلح قلب الغني 0( 
بقبول الفقير ء اذ به تم انصاف قلبه بالحود الذي فيه خزائن كل شبيء. 

« فالكل ض في النعيم دائمون ص »ع ما دام الننى في محل الالقاء , 
والفقير في محل القبول . «وعشاهدتهم ض » النعيم المشترك بينهم » «مسرورون» 
فان مشاهدة توالي النعم واستمراره تورث دوام السرور . 





ه..4) انظر صرح البخاري : منائب )١8(‏ ويح مالم : : فضائل (؟5) ومند ابن 
حتبل 58/62 172 ا- 

5 0 انلر ميج البخاري : تيد ال ل يه رصي فسلري ! مان 
(55؟:٠*؟)‏ ومسند ابن حثيل ١460+81/1؟‏ والثالي : تطبيق -.)81١(‏ 

40) انظر كشف الها 5١١/١‏ »2 وتنوير الحرلك 1811/1 » شرم الاحيام 
0/؟؟ وكلول الحثايق للمناوي لام «المقاصد الحسنة 1م6.- 

0 ) سررة ه1/6, ش 


اخ رق 88 . - د الاغنيا 263  ,‏ ذ العقرا لآ » المفرا ع  ,‏ ر /البقرا  ,18'‏ 
ز الاغياللا - س طاهر 76 .- ش قال الكل 115 ,-- ص داعون اط .- فن و مناهدت غ1 - 


56 


( شرح ) نجلي العدل واللجزاءا ؟'' 
ْ 20/1 : 


199) يقال : عدال عنه ؛ اذا مال . فالعدل هو الميل الى الحق 
عرفا 4 والجور هو اميل إلى الباطل كذلك . ولا كان قلب الانسان قائماً 
في مرتبته الذائية الوسطية كلسان اليزان ء لا نعطي نشأته الثبات اصلاً : 
لا بد له من الميل مع الآقات . فيله في استكاله : إمنا الى ما كلف به 
شرعاً ٠‏ حتى بنتهي “أمره في ذلك الى التجريد عن ارادثه الطبيعية القاضية 
باطلاق التصرف » بل الى التجريد في الحق : القاضي باضمحلال الرسوم 
الحلقية ؛ وإمًا الى الطبع » حتى ينتهي امره الى الاحذ بنتائج الاحوال ؛ 
ويمراته المستلزمة الملاذ النفسية والمشهبات الذرقية . وله على التقديرين . 
الجزاء الوفاق : اذ لكل ميل جزاء مخصه . ولذلك قال » قد اس سرة : 

190ث ) «انتشر ١‏ العدل » بتغليب الحمق حكرت الظهور على 
البطون ؛ فاعطى كل شيء خلقه . ثم ص كل مخلوق باستعداد يستحقه 
ثم هداه بذلك الى ميل فيه كاله . ولذلك قال : «فمال قوم الى ظلمة 
الطبع » اي الى التقيد بالتقلبات الحالية ؛ المستلزمة للملاذ النفسية والاقتدار 
على التصرفات الخارقة والوقوف مع نتائج الاحوال المتقلية؛ « فهو جزاؤه ب» 
ه40 ؟] با. أعر لم من الملاذ المعوقة إياهم عن المال الغانني ؛ «ومال 
قوم الى نور الشرع» لمنتههي بم الى ترك ما لمم لتلقي ما من لمق من 
التجليات الذاتية » الماحية عن حقائقهم آثار الكون ؛ (فهو » بما بنتج 
لم في أقصى منالهمى من من التحقق بالكيال مي ب جلاع 1 اذ لكل 


ف غ) املاء ابن سود كين عل هذا الفصل : و قال الامام قُِ اناه شرحه لهذا التجلي ما هذا 
معناء . العدل في اللغة هو الميل وكذلك الجور . واصطلاح الشرع فيهها : العدل ميل الى الحق 
والجور ميل الى الباطل . فائتثر العدل فاعطى كل مخلوق اسعداده الذي يستحقه وبه يكون 
صلاحه . ولا كان الاثان قاماً كلان الميزان وم تكن نشأته عطي الثبات [ الامل دا 
يكن يعطي نشاته] عل ذلك . رائه لا بد له من الميل » فكان ميله اما الى امر طبيعى وانا الى 
امر شرعي . فالطبيعي ميله الى الحق وإلى السعادة ؟ والشرعي مبله الى التكليف , وللانسان 

- الى كل شي ٠‏ مميل اليه - جزاء مخصوص مطابق ألى ما مال اليه , - واللام ! [مخطوط 
الفاتح و رقة لاب ] .لم 


ا ابشر2#. . ب حرآءم 5 ؛ جزاوم +1  ,‏ 


وزدكنا 


عمان اساعيل نحيى 
سائل في ميله جزاء وفاق . ونور الشرع -حامل الكال الجمعي الى هن كان 
له سلس القياد 5 سلم الأتقياد . 

(19) « والائلون ت الى نور الشرع من ححيث عمقائق ث لعلائفهم ح » 
اللطائي.» هنا . كناية عن القوى الباطنة والغثلاهرة ؛ وهي الي صل 
بها لانفس المدارك التفصيلية . واما حقائقها » فهى الاسرار الوجودية المستجنة 
فيبأ ٠‏ رمي الطائفهم المذ كورة كالارواح للاجساد . ولذلك يقال : روح 
الباصرة دديح السامعة ونحرها , نتلك الأسرار : ف حجب اللطائف ٠»‏ 
هي الائلة في الحقيقة الى نور الشرع. وهو الذي دي بها إلى أصلها 
الشامل ومحتدها الاصلي . واما للائف القوى : من عالم الأشباح الطبيعية: 
فليس لا وسع قبول الحق إلآ بأسرارها الوجودية . فببذه الأسرار ينتهي أمر 
الاعضاء 5 سر و كنت له ممعاً وبصرًا وبد "كن .٠‏ فافهم ! 

امائلون بحقائتهي «ه, المفردون» ٠١‏ الذرين جاسيا خلال ديار التجريد في 
الحق بأسرارهم ) فأرتفعت ) بتلاشي رسوديي ١)‏ عب لا مهم فهم الذين و 
يعرفون» > إذ لبس شم إذ ذاك ) مقام معلوم يعرفول به و يتسمون سه , ل 

١ )١199(‏ والمائلون ح من حيث حقائق + كثائفه, د » اي القوى الختصة 
بكل عضو وببلها الى المدارك التي تليق بها » مع نفوذها من افلوامر 5 
البواطن وكشفها لطائض مدركاتما 5 أحسنٍ صورة ؛-- ولذلك قال : 
من حيئية تقلبهم في الأحوال الكشفية بنتائجها «فٍ روضة» من ا 
المناظر الروحانية في أحمل الصور المثالبة ٠‏ « يحبرون 16" وبتمتعون في 
كل آن يحنى مار الفتوحات الكشفية؛ والصرب من أهنأ المشاريب الذوقة ؛ 
ولذلك قال : « يطوف عليبم , ولدان تخلدون ) معهم في سائر نشاتهم . 


« بأكواب (أباريق وكأس ذ من معين131 2 ! 


))٠‏ الظر ميم التجاري ؛ الرقاق (8+) ومسند ابن حتبل : ٠65/58‏ و«الجياب 
الكاي لابن قم الجوزية 44؟-مة١؟‏ (طء القاهرة منة ١5145‏ هجرية)  ,‏ 

١١؛)‏ المفردرث او الافراد 5 عرف الصينيبة م اعل طبقة من الأولياء خم خارجرك 
عن نظر القطب رالقطب تار ميم انظر نطايف الاعلام ورقة هكب واصطلاسات الصوفية 
لابن عرف وكتاب المسائل. له ايشا ( نين مجموع الرمائل لابن العرني ط. حيدربا: 58/5) , 

15 4) صورة 98/ها اسل 

41) سورة مالا - 


ات والما بوت ذا - ثُّ جتا ل خكم عم 83 لطابيهر ىا 2 لطايقيم 1 1 ب 
ح اثابلين 816 -. اخ حقايق 214 : سقايق 14 . - د اكتابمهم ١18‏ تتايفهم 8 . 
كامي "1 كناتفهر 131 -- ذ اكاس 2812365 ا ش 
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كتاب كثشف الثايات 


( شرح ) تجلي السماع والنداءا؟'؟ 
201 . 





)50٠٠٠(‏ النداء انما بقع عن رأس البعد د كالاشارة . ولا كانت الاعيان 
الانسانية في أدنى أغوار بعد العدم . لم يفتق. أسماعها » الي قبلت الوجود 
أولاً » إلآ نداء الأمر بكلمة الحفرة ,' ولذلك قال » قدس. سرّه : 


«فتق” الأسماع نداء ١‏ الأمر ». ألا » بافاضة الوجود علييا ؛ 
. ؟] ثم افتقها بنداء سيق العناية » عئد دعوت 38 محتدها الأصلي ظ 
بن حبق انسية نخاضة 4 ويعيلي سما النداء من حيثية نسبة أخرى » 


١4‏ ؛) اعلاء ابن سودكين عل هذا الفصل . «قال امامنا » قدس الله سره ! في اثناء 
شرحه لهذا التجل ما هذا مماه. أما قلنا ني هذا العجلي وفتق الاسماع نداء الأمر » وقيدناه 
بالأمراء لكون الانسات في بعد العدم والنداء اشارة على رأس البعد . وأإذا حسل لنسي في مرتبة 

ما وسحصل الطاب فمبا ؛ فهل ذلك ثداء امر أم كلام ؟ يقال ان خطاب تلك النسية الحخاصة) 
الي اعطت التجلي ؛ انما يكون كلاماً لا نداءاً [الاصل :ندا] . فان حصل لما نداء [الاصل: 
ندا] ي هذه الحضرة فاما هو عن نسبة اجمرى م يظهر لها مرتبما [الاصل مرتبه] . - قال 
الشيخ : بها هنا سوال . وهو أنه اذا كانت في مرئبة نجل ما » ثم لوديت في تلك المرئبة بنداء 
منبعث من تبة اخرى ١‏ فهل تشتغل بذلك عما هي [الاصل : س] فيه من مشاهدة التجلي 
الذي لا نيه الكلام رالشهود ؟ فيقال ؛ نا كات الحق تعالى لا يشغله شأن عن ثأن رفطر هذه 
اللليفة على صورته ؛ كان لا مقاهاة في هذا الرصف' ركان عندها بول لذلك النداء محيث 
لا تشتغل بشأن النداء عن الكلام او بثأن الشهود عن ثأن آخر . اذ مقيقها [الامل : 
سقيقته] قابلة لجميع الأشياء بذاتها [8 6] » فلها نسب الى جميع الأشياء. - والله اعلم ! - 
ثم قال الشيخ في اصله المشروح : « فادركت بالعرض نات الالحان والاصوات الحان لحنت 
حئين الكئيب [الاصل : المذب] الى حمرة الحبيب . كمعت فطابت فتحركت عن وجد 
مادق . فوبدت فشيدت . وحصلت لطايف الاسرار وعوارضن المعارف ولذات المشاهد والموائف. 
فرجعت الى وجودها نتصرفت عل قدر شهودها » . - قال امامئا في شرحه : فلا فتق سمعها انبسط 
بالموة على كل مسموقخ 6 » على اختلاتف ضر ونب المسموعات نلو كان السبع يدرك بذاته لكان 
يدرك اولاً وابدا , ثلا رأيناء م يسمع آلا بعد التوجه الخاص اليه علمنا ان هذا الوصف » وكل 
وصف ؛ استفاده من غيره وهو الحق سيحانه ! ومن هذا تظهر لك لطليفة و كنت >معه وبصرء » , 
3 م الماع عل درجات . فالمتحقق باع ثداء اق حر الى ينا عند عل كل سين 1 
يحجب عله فهر شي مها . فهذا. تد خرق حجاب الطبيعة وضار سمعه مطلقاً . رمن م يكن 
كذلك ؛ وكان مقيداً عام الطيية ا فرتبته التقيد في هذه الصفة , «الله يفول الحمق ا - 
[ مخطوط الفاتحج ورئة باب دما] . 


| ندا للاع1 ,. - 


عافن 


عمان اساعيل يمبى 

مة او مجهولة . فشأن الانسان ؛ المفطور :على الصورة'"35 1 , سماع 
النداء والكلام معاً بنسبتين محختلفتين » كشأن الحق الذي «لا يشغله شأن 
عن شأن» . وكذا شأنه في شهرد الحقائق . مم اختلاف نبها . ثم 
قال : ٠‏ 

)5١١(‏ (فادركت بالعرض نغات الالحان والاصوات الحسان » هذا 
اذا انبسط سمعه؛ بظهوره ني امحتد ذي المكانة الوسعى » على كل مسموع : 
وذلك هو المماع المطلق . فالمسموعات على ضروب شتى ؛ و«السماع 
بحسبها على درجات. فإذن ٠»‏ تعرض” للمسموعات . على انختلاف 
ضروبها » نات الألحان والأصوات الحسان ؛ كعروضها على أصوات 
الأوتار في مواقع النقرات'. فلولا وجود الفتق » بنداء الأمر ارلا : لا اتصلت 
الأسماع في التجليات بالمسموعات أصلا  .‏ 

قال » قداس سره ! في بعض أماليها"" ؛: هلو كان السمع يدرك 
بذاته ‏ لكان يدرك ازلاً وابد"! . فلا رأيناه لم بسمع إلا بعد التيجه اللخاص 
الى المسموع » علمئا ان هذا الوصف - وكل وصف ‏ الما استفاده من 
غيره » وهو الى » تعالى ! ومن هنا يظهر للك لطيفة وكنت سوبي!"!! للم 
وبصره ). - الى هنا نص كلامه . ثم قال : 

)٠١7(‏ « فحنت » اي الأسماع بسماع نات الألحان » عند البساطها 
على المسموعات الجمّة » « حيين الككيب ب» الحصور بي مهوات 
البعد » « الى حضرة ت الحبيب  »‏ فاستمرت على حنينها . ٠‏ فسمععت » 
الألحان على اختلاف ضروبها ؛ « فطابت فتحركت» تحرك الجذوب 
الى الجاذب » كحركة الإبريز في البوطقة على النار ٠.‏ عند قرب خخلاصه 
من (المعدن) الغريب المخالط له ؛ وهي حركة دورية. ورعن وجد صادق » 
غير مشوب باللحلطات الطبيعية » كالئار الموقدة لتخليص الابريز .سه 

١ )5١(‏ فوجدت » وطاشت وانغمرت بي وجدها فغابت عن وجودهاء 





٠6‏ اي على صورة الحق ار الرحمن وانظر سفر التكوين 70/١‏ وسصحيفة ابن خمام 
نش مه بالتجاري ؤلا:١‏ ؛ رصحيح مسام ١١8:16‏ ) ريسيد ابن حثيل ٠‏ 10144ه9«.- 

)0 انلر ما تقدم (تعليق رقم 4114) املاء ابن سود كين . - 

6 ) انظر ما تقدم (تعليق شَُ كماره١؛١)‏ أمل, أن سود كين , اس 





ب النيي 2114 , - 0 حصرة 14 -- 


ولد 


فْشيها الذهول ثم الذهول عن الذهول ! ثم استشعرت بنزل الكرامة الوارد 
عليها من افق سحو المعلوم ؛ « فخمدتث  )‏ عليها لفحات وجدها 
نأفاقت . « فحصلت» بعد الافاقة من نتائج الخال ما يشهد بصدق 
وجدهاء ‏ من ([ لطائف الاسرار ) الشهودية ١ ٠‏ وعوارف المعارف 6 الكشفية: 
1 ولذ'ات [418 .1] المشاهد » في اطوار الجبيع والتفصيل والتجريدك ؛ 
« و» لذات والمواقف» وهي محل اشتواء حكلمتي” ظاه هر ' الوجود و ناطنه 05 
فهي قاضية بتحقيق الاشراف على الكيال الوسطى » فهي «المطلع والمشتركف 
عمعنى والحد عرفاً. - 

)8٠04(‏ («فرجعت » عن فرط الذهول » النائى' من مصادفة الوجد؛ 
«الى وجودها » بطلوع شارق الصحو المفيق » ١‏ فتصرفت ) حالتكذ بالتدبير 
لو أو الاخحص » « على قدر شهودها » فهر قداس سيره في تحريز 
حكم هذا التجلي ٠ ٠‏ حمل حكم الكل ؛ الذي هو الانسان » على الجرء ع » 
الذي هو السمع'"' . 


١ ١‏ ؛) قارن هذا الفصل بالفتيحات «/ددع-ووع (في الفصلين الممثودين لمقام 
السماع وركه) . 


ث انتحيدت 81 , ج الاصل : الحزى . 





لان " 


عنان اعاعيل يجيي 


( شرح) نجلي السبحات الغرقة!4١!‏ 
٠‏ 4< 





)٠١(‏ وهي البارقات الذاتية الكنبية!؟!؟ . المقول عليها : « لؤكشفها 
لأحرقت سبحات وجهه ما انتهى اليه؛''؟ اليه بصره » . ولكن للعارفين ؛ 
من يتابيع الكرم ». ما يدفع علهم الاحتراق ؛ وهو المعبر عه : بقدم 
الصدق . وهي ١“الاسرار‏ الوجودية » الظاهرة لمر من الغيب الذاني أولا في 
التقوي»!١"؟  .‏ فالاسرار الوجودية » الجتمعة على الاصل الشامل » المختصة 
بالهداية » اما هي معبر عنها : بقدم الصدق ؛ والختصة بأهل الضلالة : 
بقدم الخار 9" فافهم ا ١‏ 





))١4‏ آملاء ابن سود كين على هذا الفصل . « قال اماما 5 شرح قوله : « ارتفيت 
الانوار والظلم رسطعت على العارفين سبحات الكرم » فدئعم [الاصل : ورفم] سللان اسراقها 
قدم العسدق فما . نهم من وجه وما هر من وجه». - فقال في اثناء شرحه ما هذا معنام : 
ارتفعت الانوار «الظلم » فهذه انوار المواد ؛ فسلعت على العارفين انوار الكرم وفي انوار المماني. 
فثبتت القدم عند سبحات الكرم » اذ كانت السبحاث من شأنها الاحراق ٠‏ "ما جاء في , 
الحديث لشريئ الذي يقول فيه : ولو كشفها لأحرقت سبحات وجهه ما أدركه بصره». 
فلا جعل لهم قدم صدق ٠»‏ وهي سبحات الكرم ؛ وصرث عنيم ١‏ سبحائنه ! بلك القدم 
الاحراق . فهم من وجهء وهو الثبويت والقبول ؛ ونا هم من وجه لكوتهم لا يقدر رن على حمل 
التتجل الا به » سبحائه ! فليس في وسم الممكن أن يسم التجل ولا يبقى له ابر معه ؛ سبحانه ! 
[ تخطويل الفاتحج ررقة ما] -- 

65 قارن هذا مع نص الفتوسات ؛ ١١١-١١١/+‏ (جواب الؤال الحامس وعشر 
ومائة من امثلة الحكم العرمذي في كتابه م خم الأرلياء» ) , 

جزء من حديث ؛ « أن الله سبيين حجاباً من نور ( وفي رءاية : سبعين الف 
حجاب من نور وظلمة) لو كشفها..» انظر شرح الاسياء 78/5 وسن ابن عاجه 41/١‏ 
وسالة القشيري 4٠‏ و«الفتيعات ١١١/+‏ سفية الراغب 7/1 98...” ,- 

١؟))‏ هذا ؛ ويرى الحكيم الترمذي في كتابه م خم الأولياء» ان ٠‏ قدم الصدق ٠»‏ الواردة 
في القرآن الكريم (١٠/؟)‏ استعملت ريزاً لحمد صل الله عليه رسلم » مستندا ني ذلك الى حديث 
انين سعيد الحدري (انظر حم الأولياء ورقة مه١ا-مهاب‏ ننسخة الفائم ريم ؟585) .- 

5) انظر ما تقدم تعليق رقم 4؟06؟ . - هذا » وجاء ني مخطلوط « اللوامع المشرقة .. » 
قدم الصدق : مجمع ارراح السمداء » وعي الزمرة العائدة الى الحق المطلق من طريق الاسم 
الطادي ؛ وقدم الجبار : مجسم ارواح الاشقياء» وهي الزيرة المائدة الى الحق المطلق من طرية 
الاسم المفل . (لخة بأريز ١1١م4/4داب).ب‏ 


| الاصل : وهو .- 
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(505) قال قداس سيره : «ارتفعت الأنواز والظلم » وهي المحبر 
عنها : « بسبعين ألن حجاب » من نور وظلمة!''؟ ! ؛ « سطعت على 
العارفين سبيحات الكرم ؛ وقد اضاف السبحات الى الكرم ؛ » لكون احراقها 
مدفوعاً عنهم بأسرارهم الوجودية » المكنى عنها : بقدم الصدق ؛ هي لم 
من نتائج المنة والكرم 0 فديع سلطان إحراقها قدم الصدق ب » اي أسرارهم 
الوجودية , فان ما من الحق فييم لك بتأثر من السبحات المحرقة ؛ ( فحاهم » 
قدم الصدق عن الاحتراق ؛ فان محل لصون من الاحتراق مصصون معه , 

(00) «فتهمأ» من حيث انهم مصونين منه به 6 ت من 
رجه وما هم » من رجه آخر ؛ اذ لا ثبوت لكون في شهرده إلا بود ث 
وجوده » هذا تعلبل لكونهم « مصوئون منه بهة). وجود وجودهو. هناء 
كناية عن سرارهم الوجودية ) المشروحة آنفاً , «وذلك » اشارة الى عدم 
بوت 057 قُ الشهود » سببه (١‏ انه لو اجتمعت العينان » يعنى عين اللحق 
في تجلى السبحات الحرقة » وعين العارف عند مشاهدته اياه «لاحترقت ج » 
بالسبحات ١‏ الأكوان ) الداخخلة ئُْ شاهده, ؛ م قال 

)5١4(‏ «فلا رأيناه من غير الوجه الذي يرانا ح ثبتنا ٠‏ فشاهدناه 


عياناً 2 ) كاله . , تعالى ا ' |41 1 برانا من يحه تألقت عله السيحات احرقة : 
وحن نرذه ي هذا التجلى بعيو اسراره اليجودية المستجنة فينا لا بعيونا . فللا 
مسامتة ولا محاذاة بيئنا وبيله : فلا احتراق . ألا ترى ‏ سموم الصل ل 


تالة عند مسامتة عينه عين الانسان » ولا تأثير ا عند عدم المسامية . 


*؟) انظر ما تقدم تعليق رقم ٠‏ 
)0 الصل هي لية لا تنفع يها الرقية تعيش في الصحراء بين “الرنال ) ورأسها 


يشه رأس الانات.,. 


ب صدليكظ , - ابت اا11 ابش جود 2 .اج لا عرقت 34 ءالا عرقت 86. -- 
ح مرانا +1 . - اخ عيا عيأ 1 . - 
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مان اسماعيل نحيى 


( شرح ) نجلي التحول في الصورا*'! 


4 


(9١؟)‏ شان الحى » في ذاته ؛ الثبات على حالة واحدة. فتحوله 
انما هو .من حيث اسماوئه ا . وغاية نحيها » يجحليها قُ الصور اللسية . 
والأسماء انما تظهر أحكام بعضها في النشأة ب العاجلة فينا فتعلمها ونحكم 
عليها ؛ وبعضها يظهر في النشأةب الاجلة فلا تعلمها اليوم ؛ وهي المقول 
عليها : وفاحمده بمحاملا''؟ بمحامد لا أعرفها الآن . » فتلك المحامد » 
.. عن تلك الاسماء . فربما أن تعطى الاسماء المتنجلية آجادٌ ما لا تعطيه الاسماء 
المنجلية عاجلاً. ‏ ومن حيْث الجملة » نعلم ان. منتهى تحول الاسماء 
العاجلة في الصور الحسية. والصور الحسية في الاجل ؛ انما تنقلب باطناً 
فا بطن الآن فيها . فاذا نحولت الأسماء الآجلة » فلا نعلم فيا تتحول من 
الحقائق والصور ؛ ذلك « مما لا عين رأت ولا اذن سمعت ولا خخطر على 


18 )) املاء ابن سودكين على هذا الفصل. «قال امامنا في اصله المشروع من كلامه 
ووارداته الاطية الكاملة الحققة ؛ تنوعت الصور الحية ....... فقال في اثناء شرحه لمذا 
التجلى ما هذا معناء . المتجل في الصور انما هو الاسماء . فللتجلي في الدنيا اسماء وي التي يقع 
فها التجل . رفي الدار الآخخرة اسماء لا تظهر احكامها اليوم فيئا ولا ندركها , قال عليه الصلاة 
والسلام . وفاسدء مسامد لا اعرفها الآن و. تلك امحامد عن تلك الاساء ” تنيعت الصسور 
لتنوع اللطايف . وتنرعت اللطايف لتنوع المانعذ . وتنوعت الماخذ لكو الحق مبحانه ! توجه 
الينا بنسب متعددة . قاآخر التنوع الحس , وهذا ما اعطاه نور هذه الاسماء الي في هذه المواطن . 
فحكمنا بما اعطينا. فاذا قلنا فبا : الل أو واجب فائما [86 ,؟] قلنا مما اعطتنا هذه 
الاسام بقوبها . والله اعلم بما يعطيه سلطان الاسماء الي في الدار الآخرة . ولذلك فيل ؛ « ان 
لي الآخرة ما لا عين رأت ولا اذن سمعت ولا خطر عل قلب بشر . » فهذا يدلك عل ان تلك 
الاسماء تعطي ما لا تعطيه هذه الاسماء المخصوصة بموان الدنيا وانه (الاصل : وان) ما بأيدينا 
من تلك الاسماء شي +. - وقوله » رشي الله عنه ! في الاصل المشروح : «والله اعز من ان 
تشهد ذاته م اي لا يشهد منه ألا اماه وصفاته والحد لله رب العالمين ! - » (مخطوط الفائح 
ورقة واحوب) ‏ - 


0ع جرء من حديتك الشفاعة الكبرى انظر تريح البخاري ١‏ زكاة : ؟ه 6 أتبياء: 
* 2 ترحيد : 5614414 5ع لاس!؛ ومسل 6 امان : .٠مس‏ . اممان : 5ع#؛ ومسئد ابنسحتبل 
١‏ ! وحيح النسالي » تطبيق : ١م‏ ؛ وكتابث الشريعة لللآجري 48+ 
رالفتيسات ؟/لام . ب , 


| الامل: اسماه , ب ب الامل ؛: النساءة , - 
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كعاب كشف الغايات 


قلب بء بشرا" وى تعلق علم البشر الآن هو نحولما ا منتهي الى الصور 
الحسية . ولذلك ال قد س سره : 

)5٠١(‏ « تنوعت الصور الحسية » التي هي منتهى التحولاات الاسمائية ؛ 
١‏ فتنوعت ت اللطائف!"!! ث ع وهي حقائقها اللاطنة من القوى البشرية 
والر وحانية والطبيعية والارماح والنفوس العالية والدائية والعققول الممارقة الحزئية 
والكلية » التي هي ايضاً من اطوار التجليات الاسمائية'. « فتنوعت المآخل ج » 
اذ 5 كل شي + ) غخسب نخحصوحساثه الذائية والمرتبية ) ماحل ٠‏ ( فتنوعغت 
المعارف » اي الاحكام الالفية والامكانية التفصيلية » المستفادة من كل 
مأل » حسب عطيته في التجليات المظهر لحا . : (١‏ فتنوعت التجليات » 
حسب تنوع الصورٍ الحسبة ٠‏ فحكم هذا التحول دوري. 

وقد ذكر ؛ قد س سره : هذه الماعدة الدورية ؛ قِ الفتوحات 
المكية » ؛ على ابلغ البجوه ؟ هكذا : وانما اسحتلفت التجليات لاختلاف 
الشرائع . واختلفت الشرائ ثم لاخييلاف السب [428 ,] الالهية . واخيتلفت 
السب الالحية لاختلاف الاحوال . واتحتلفت الاحوال لا تلوف الازمان. 
واختلفت الازمان لاختلاف الحركات . واختلفت الحركات لاعشلات 
التيجهات.. واختلفت التوجهات لاختلاف المقاصد, واختلفت: المقاصد 
لاختلاف التجليات!؟'؟ , ؛ 

. ثم قال : « فرقع التحول والتبدل في الصور في عيون البشر‎ )1١١( 
» فلاح يعاين خ » اي الحق » تعالى ! « الا ص حييث العلم والمعتقد‎ 
. اي على كيفية الصور العلمية والاعتقادية ؛ فلا تتعاين -حقيقته كا هي‎ 
! واللله أجل" وأعرّ من ان يشهد» كما هو‎ 


07 ؛) أنظر مصادر هذأ الس ١‏ ي التعليق المتقدم ُ اك 

+ ؛) تارن هذا ما تقدم 5 شرح التجلي م ١‏ عند ثبل أبن عرني : «والمائلون إلى 
نور الشرع من حيث حقائق لطائفهم  .»‏ 

؟؛) الفتيعات ٠ 15-١‏ وذكرت هذه القاعدة ممت رسا على شكل دائرة » 
ُ شرح الشيخ هذه القاعدة نقرة نقرء . 


نث مسوعت لإلاء منرعت 2 » نتوعت 2 . - اث اللطايف 3 »؛ اللعلايف 2 ؛ اللطايف ا 
اج المااخذلةا » المآحذ 2 ؛ الماخد 36 , - اح ولا35 ء ملا 8 . - لم ثماين 15 ؛ بعاين 8 .- 


د المعلم 11 . - 


سين 


عمّان اسعاعيل يحبى 


( شرح ) نجلي الخيرة' '"! 


094 


(19؟) يريد حيرة العقل في حصر وجوه المطلق وضبطها عند تجلا 
في سعة ظهوره وبطونه وجمعها . فتحيره » <التئل » في تردد بصيرته لضبط 
ما لا ينضيط » قال » قدا س سرّه : 


وجل" جئاب الحق العزيز الأحمى »)هن حيثية ذاته المطلقة ووجوهها 
الاسمائية » الغير المتناهية » (ان ب تدركه ت الأبصارا'! فكيف ن 
البصائر ج "١0‏ فلا عر على العقل إدراكه بالابصار والبصائر » في الطور 
الذي وراء العقل1"! : وصف الحق « بالعزيز » » ليشعر بانه في شرف 
ذائه » القاضي برفع المناسة بينه وبين مدركه » عديم النظير ‏ ومع شدا 
الحخاجة آليه قليل الوجدان . ثم وصفه « بالاحمى » ؛ ليشعر بأنه ‏ تعالى ! 
من حيئية اطلاقه الذائي » أنزه وأعلى أن بتعلق به إدراك المدركين احاطة ! 


)0 أملاء ابن سود كين عل هذا الفصل . و قال (العيم) كِ أميله المشر وح : لعجل 
جناب ,.. ن نقال في أثناء شرسحه هذا اتجل ما هذا معناه : لما قرئ عليه : « جل جناب الل 
ان تدركه الابمار فكيف البصاير» »؛ قيل : فابهم اشرف واصدق ؟ فقال : الحس أسدق؛ 
فانه لا يغلط ولذلك اتخذه المقل دليلاً . فلا يقوم الدليل عند المائل الا ببرهان الحس » وهر 
البرهان الوجودي . وكذلك الاوليات ١‏ الزهى راسطة بين الحس والعقل . فلو جاز الغلط على 
الحس لما صح ان يكون صادقاً فيا يدل عليه . رلشرف الحس انتهى حك التجلي اليه ني الدار 
الآخرة . فقال عليه الصلاة والسلام : «دانكم ترون ربعم كما ترون الشمس «القمر ». ولا / 
يكن بين الحق » سبحانه ! وبين شلقه رجه من المناسبة أصلاً » ثم حصل التجلٍ في الحس ؛ 
كالشمس و«القمر - قامت الحيرة المقل ولا بد . نتسقق هذا فهو بحر متسم ! والوسايط (الامل: 
الوسابط) في التجلٍ » في دار الدنيا » هي ثلاث : الحس (العقل «الطور الذي هو رراء طور 
العقل . وميم هذه المدارك يدركها البصر في الدار الآخعرة . فيكون التجلي ني ذلك تجلياً 
بصريا [الاصل : نحل بصري] . فالبصر أخص نبة من النسب ينها عل هذا ا لحك 
مخطوط الفاتم ورقة مبع , - 

)]1١‏ أشارة الى الآية القرآنية ولا تدركه الابسار وهر يدرك الابصار.. » سور 
5ل .- ْ 

؟4) في مقام و الروية » »ع الشرف للبصر على البصيرة ؟ وفي مقام « المعرفة » ) 
البصيرة عل البمر . - 

4) الطور الذي هو وراء العقل هو ادراك النفس الناطقة بذاتا بلا توسط الحواس 
الفارجية من حعيث أن الئفس الناطقة بذامبا جرهر رواني تجرد زبالتالي من طبيبها الادرك 
والمعرفة , ْ 

| + عن 1 ,بال لاخ ات ندركه غ1 مدركه لإنآ بس ث يكب /اا) مكف 7 - 
ج البمار 1/2 - 1 
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كتاب كشف الغايات 

نم استبعد » قداس سه ! ان تدركه الابصار » فضلاٌ عن البصائر . 
فاته داس سره ! رجّح الابصار على البصائر » حيث قال : «ان 
البصر في إدراكه اصدق » فانه لا يغلط ولذلك اتخذه العقل دليلا . فلا 
يقوم الدليل امحقق , عند العاقل » الا بالبراهين اللسية ٠‏ وشى البراهين 
الوجودية . فلو جاز الغلط على الحس لا صح ان يكون صادثاً فها يدل 
عليه . ولذلك انتهى التجلى في دار الآخخرة اليه ؛ فقال » صلى الله 
عليه (وسل) : دانكم سترون ربكم كما ترون الشمس وترون القمر “أ . 
الذي هو وراء العقل . وجميع هذه المدارك : يدركها البصر في الدار الآخرة. 
فبكون التجلي ؛ في ذلك الموطن ٠‏ تجلياً بصرياً . فالبصر أخص نسبة من 
السب حيعها ) على هذا الحكم .  »‏ هكذا املاه) قدس رين 

(1؟) فلا عر ان تقبل ذات الحق : من حيثية اطلاقها ووجوهه 
الغير المتناهية . [425 6] الضابطة العقلية ‏ قال : 

«١‏ فاقا في الحيرة» حتى عرفوا ان لا محيد لى عنبها ؛ « فقالوا : زدنا 
فلك يرا !اذ لا يرهم خ الا بما يتجلى هم » اي من وجوه اطلاقه  .‏ 
والباء في « بما» للسببية. ‏ فهى » يما في قوتهم من السعة والسراح والاطلاق 
يحسبون ان في قوة عقهم ان تظفر بالاحاطة كشفاً وشهود؟ . 

«فيطمعون د ضبط ما لا ينضبط فيحارون : فسراللم ذ في زيادة 
التحير ؛ سوام د في إدامة التجلى ز 16" والله بقول الحق ويبدي السبيل ! 
0 4+1) انظر من جهة الرواية احاديث الرر'ية في كتاب الشريعة للآجري ١هو؟سلالا؟‏ , 
ومن جهة الدراية والمقيدة» الطبقات ١‏ لرخى ؟ /؟؟؟ المقيدة */5 51 /1/5:08117؛؟؛ 
المناقب *لا! ؛ الممتمد 4لا-وم ؛ الغنية ١./4؟‏ ؛ العقّيدة الواسطية » . م 

6 راجع نص أملاء أبن سرد كين 5 التيليق المتقدم 0 1 , 

١؟؛)‏ انظر الفتيحات (9١/١‏ :الامنا؛م/لاء؟؛1/*9]اه! ونصوص الم 
(فهرس الاصطائحات ماده : سعيرة ١‏ بخيرة الحسدي) ,ا وهنا مير ان عرلي بين لونين سس الميرة. 
حيرة الجهل وحيرة العرفان ! والخيرة الأولى تورث الارتباك والأم رتولد اليأس . ومن هذا اللونء 
وعل نحو ناف َ سبيرة الفلاسفة الذين يجبدون عل الفكر يده في فهم طبيعة الوجود أو سحصره . 
ف كل شي»: اي رؤية الوحدة في الكثرة والكثرة في الرحدة والأولية في الآخرية والآخرية في 
الأولية ؛ لا من جهتين .نفصلتين بل من جهة واحدة . راجماب هذه الخيرة يميم الكيخ : 
اماب الطريق الدائر ي. (انظر خاصة الفصوص : فص نوج ). - 

ج الاصل بنك .- اج تحير لمم 1) تحيرم 016 تجيرظ .© د الى 116 ,- 3 سواط للاء 
قرام 2 ؛ قرام +1 . 9 سوالم 1214  .‏ ل السل 1 ؛ البحل 83 ل 


فض 


عبان اساعيل يحبى 


( شرح ) تجلني اللسوعى!"' 
20 


(4١؟)‏ جعل غ٠‏ قداس سه !| هذا التجلي كالقسطاس لتحربر 
دعوى من قام » بين اهل . الكشف » بدعوى الظفر . اذ مقتضاه القيام 
بالتيصر في المواجيد والاذواق وتصحيح منتقدها من مزيفها » على التحرير. 


/ا"4) املاء اين سودكين عل هذا الفمل . « قال (الشيخ) حققنا الله. معقايقه 5 أصله 
المشروح : دقل لمن أدعى العلم ميدع م فقال في أثناء شرحه لمذا التجلٍ ما هذا معناء , 
قوله وان صار لك الغيب شهادة نأنت صاحب علم.» » اي مها ادركته بالفكر والنظير 
بالبصيرة: أن ادركته. بالبمر كانت صاحب علم . وعلد المحققين؛ ان كل موجود جاءر ان 
يدرك بالحس ؛ لان دليل الروئية عند الحققين هو الثبوت . فها كانت له عين ثابئة في نفه 
صح أن يراه البصر . رسراء في ذلك ما وجدت عينه او لم توجد مما سبيله ان سيوجد أو (الاصل : 
و ) ما يتصف بالوجود ولا يصح ان يدخل في مادة. كل هذه الأقسام يصم.عند الحتق 
رءيتها بالحس . فملة الروئية الثبوت واستعداد المرئي ان يكرن مرئياً . ينبني أن. يعرف الفرق 
بين البصنر وآلة البسر » الي هي الجارحة اللسية . فالبصر هو القوة الباصرة .الي تكون النفس» 
سواه كانت نسبة أو غير نبة .. لكلها عندنا هي ذات الئفس لا أمر. لعن" .' ويتغيناها- نمبة 
لكون النسب عدمية . وهي [98 .5] اشرف نسب النفس . ومن شأنها عندنا ادراك الحسوسات 
سواء كانت لحا جارحة او لم يكن.. والجكاء يقولون [الاصل : ثقول] :. .بسن فقد ما 
فقد نقد علماً » . وهذا لان العادة » ولنا ثقول به . فان طر يقتنا عر ق الموائيذ الي [الاصل : 
الذي] اعطاها الكشف , غير ان. المادة. حكبت بالادراك بواسطة الجارسة:. وخخصيا اهل 
الكشف بالطور الآشر الذي وراء طور العقل وهر شرق [الاصل : اشراق] المادة » 
فادركوا بغير هذه الواسطلة . قافهم !|- فى أدركت الاعيان الثابتة » التي ليست في مواد» 
ببمرك فأنت صاحب | الصحيح » لكونك ادركت بالحس الذي لا يكذب”؛ وكان 
ادرا كك في. موطن مزه عن المواد الي تستتصحب الغلط (اذ الغلط) نتيجة المواد . - 

«واذا تقرر هذا . فاعلم اذن (الاصل : اذأ ) إن المدرك واسمد وهو .النفس . الناطقة 
وميئاها حا لنسبة ما... وعقلاً لنسبة ما : لاختلاف الحقايق وتباين 5 ثارها  .‏ واما قوله» 
رضي الله عنه ! في الأصل المشروح : «وان ملكت الاخبار عما شاهدته م بالحس من الاعيان 
الثبوتية والعيئية « فانت صاحب المين السلمية.». اي انه لا يصم الاخبار حى يكرون عندك 
معناه ؛ ولا تصح العبارة عنه الا بقرة أخرى تكرن فعالة [الاصل : فاعلة] في التوصيل الى 
نفس أخرى. تابلة'. فلا تملك الاشبار حتى تملك الاتفمال . لانك لا تخير » إلا من عنده 
استعداد لقبول ما حصل عندك » نحينئذ تنمل فيه بقوتك تج اليه ٠»‏ بطريق الاخبار » 
ما تجلى لك بطريق الروئية . فيتجل ذلك في نفس ' [الاصل : النفس] المنفمل [الاصل : 
المنفعلة]. فيه. ؛ فتساويا في المشهد ران. اضتلفت طرق [الاضل ؛: اخجلف طريق] المدارك 
[الاصل : المدرك] . واذا تحقق هذا المعبى في. النفس.من كوه معتى [الاصل : ممنا] .ع 
حينئذ تضم له الأساء ني عالم الاصطلاح ما شئت فا تتواطأ عليه انث والخخاطب . ه واما نول 
الامام الرامخ » الذي من الله على باربث كامل من حقايقّه بغهادته بذلك وشهادة هذه الحهقايق 


ع 


كتاب كفف الناياث 


«قل لمن يدعي ١‏ العلم الحق » اي (العلم ) المأخوذ بالحق في الحق . 
بشرة وكنت سمعه وبصروا"64 , . المصون من الشبه. المفملة ؛ 
( وااوجود الصرف » من حيئية شهوده في التعينات الحكمية بحسبها ؛ والحكم 
عليه بانه في الكل عين واحد ؛ (ان صار للك. الغيب ب » المدرك بالبصيرة 
المكتحلة بأنوار التجليات الالهية ؛ من المعقولات على اختلاف طبقاتما : 
«شهادة» اي كلمدركات بالبصر . لا يحتمل إلا صدقاً. ‏ واما قولي : 
كالدركات بالبصر» : بكاف التشبيه ‏ فتقريب وتوصبل للافهام 
النازلة . واما عند الحققين » فدليل الروابة مجرد ثبوت العين . مها كان 
الثنيء عيناً ثابتآً في نفسه » سواء كان قبل وجوده أن بعده ‏ صح ان 
براه البصر . - وليس مرادهم بالبصر الجارحة الحسية » بل هو قوة الباصرة 
لذات النئس » عند نتجوهرها وتبحرها وتجردهاء. وهى من شأنها إدراك 
امحسوسات : سواء كانت الها جازحة أو لم يكنا" . وهذه القرة فيا . 
من أشرف نسبها . وإنما اعتيرناها نسبة ؛ فانها من حيث كونها زائدة 
على ذات النفس : عدمية وليس في اللخارج إل ذات النفس . فهذا 
المدرك وراء طور العقل. - فإنها ( - النفس) لا تدرك المبصرات: الا 
بالجارحة الحسية عادة”. وإدراكها في عين .الثبوت خرق العادة . ومن هنا 
حكموا على براءة الحس من الغلط. إذ الغلط انما يطرأ على مادة الجارحة 
ومادة المرئي ؛ ولا مواد في ثبوت عينه ولا في النفس المدركة ايضاً بقرثتها 
الذائية . فافهم ! 

فاذا ادركت النفس في نجردها ونجوهرها مقّام هذا الاحساس ؛ «فانت 
[438 6] صاحب علم ) لا مختل يقينه عند توارد الشبه وتعارض الادلة » 
السارية بالنسبة المحققة: الي بين القلم الاعل واللوح المحفوظ » يشهدها المقربون ٠‏ في قوله: 
ووان حكيت عل ما علمت وعاينت مما [الاصل : ما] ريده فانث الحقى» أي انْ دليل 
ذلك ان تنفذ أوامرك فا أشهدته وصار منفعلاٌ لك » متأررأ عن ارادتك ؛ ليس له قرة يمتنم 
بها عن نفوذ أمرك فيه . فسيلئذ تتحفق [الاصل ؛ تحفق] (بالحق) لظهرر دليلك في نفس 
الأمر . - وبالله العون والتأيد ! ٠‏ [تخطوط الفاتح ورقة مبحوا] .- 

ام 6) أشارة الى الحديث القسي الذي تقدم ذكرء عراراً : م ... فاذا احبيت كنت 
سمعه الذي يسمم به ... » (وانظر ما تقدم تمليق رتم 2185 .)41٠١‏ 

6) دى ارسطو واتباعه من المثائيين أنه لا ريمكن التعلم او الفهم من غير الاسساس 
ذان الحروم حاسة بحروم من المعارف المتعلقة بها ...وان الشيخ اذا استعاد عيناً جيدة البصر 
ابصر كا يبعر الشاب ... (انظر كتاب وي النفن » لاسطو ؛ ص ٠١٠‏ لشر بدوي). 


28 الغب‎ ١ 16 ادعى 211/1 , - ب المتب‎ ١ 


عوضق 


ميان اسماعيل تحيى 
كيقين من علم وجود الهار بشاهد الحس ؛ فلا يقدح فيه توارد الأدلة 
على كونه. ليس يهار . - 

والمنتقد من هذا الاصل ان المُدرِك في عين الوجود واحد » ولكن 
نختلف نسّب إدراكه نظرًا الى المدركات الختلفة وآثارها المتبايئة » فبنسبة 
ملها ) يسمى مبصراً ؛ وبأخرى » سامعاً ؛ وبأخرى عاتلكلتالك , 

(5١؟)‏ «وان ملكت الأخبار عات شاهدته ث» من الاعيان في 
عين ثبوتها بسصرك » «فأنت صاحب العين السليمة المد ركة » مشهوداتبا 
وراء طور العقل , فان لم تملك الاخبار » بفوزك بلغات السكينة » الموضوعة 
لتقرير ما شاهذته » في عالم الثبوت » بحسك - يتعذر عليك تأديتباعلى 
بجه يعقل ويفهم . فان اعطيت اللغات الوافية ببيانها » السالمة قُ تاديتها 
عن موارد الشبه ‏ فانت صاحب العين السليمة من النقصان » القاضي 
بالعجز عن تأديتها . كما هي المدركة ما يعبر به عنها » حيث أعطيت المعى 
التام ؛ في طور وراء العقل ٠‏ مشاهدة حسية ؛ و (اعطيت ايضاً) العبارة 
الوافية لبيانه وتعبيره ملكا . 

)5١5(‏ «وإن حكمت » على الموجودات العينية بتصرفاتك الباطنة 
والظاهرة ؛« على ) مفتضى وما علمت » مها قُ عالم ثبوتبا عند مشاهدتك 
الحسبة إياها » « وعاينت » انفعالها لحكمك عليبا » « بما ج تريده » وتأثرها 
عن ارادتك وانجذابها إليك بطواعية لا تزاحمها الأثفة » وجرى ح معلك 
على ها حكمت به» جري الحديد محو المغناطيس . « فانت الحق الذي 
لا يقابله خ ضد» وذلك لظهور دليلك في نفس الأمر وتصرفك فما تريد 
كنا تريد بالحق ؛ او تصرف الحق بك فها يريد لما تريد. وعلمك حالتئذ 
بهذا التصرف » على نحو علم الحق به من غير زيادة ونقصان. فلا بقع 
إلأ ما تريد ع بلا مزاحمة ضصد ومقابلته . فافهم ! 


) يعتسد الشارح كثيراً في هذء الفقرة على املاء ابن سودكن المتقدم ني تعليق 
لم لا 1 .ل . 

ت عن ماللا  .‏ اث + باي نوع كان من الاخبارات 2116318 , ا اج م1 111 . - 
ع وجرا /78 , - يقبله 13 ع بقيله ٠36‏ يقابله 8 , - 


كنا 


كتاب. كشفت الغايات 


( شرح ) نجي الانصاف!؟"! 
اا © 


(1؟) وهو ان تنظر الى متعلق طلبك انه الحق من حيث هوه 
او الحق لغرض لا محصل إلا منه . فان كان الثاني » فالطلب معلول والوصلة 
والجمعية علة. فانك » في نهابية طلبك : واصل الى غرضك لا الى اللحق. 
وان كان الأول ء فلصحة وصلك وجمعك علامة ونتائج . فعلامتها » وجود 
الاخلاص وفقد الطمع ني عبوديتك له؛ حيث لا تعرف لك فيها مطلوباً 
غير الحقن. ولذلك قال (تعالى ! ) : نوما لقت الجن والانس إلا 
لبعيدون! '** ب [35+ 1] وأما تتانجها ؛ فالاشراف الموهوب على أحوال 
النشات ١‏ وما فيها من الحوادث الجمة ٠‏ مع اختلاف طرقها وفنونها , 

(514) قال» قداس سرّه : «ادعيتب الوضلة!'؟! وجمع الشمل ) 


1) أملا, ان سود كين عل هذا الفصل . ١‏ تال الانام 5 الامل المشر وح : «ادعيت 
الوصلة ...... فمّال في الشرح : انما اشاث عليك ذلك لانك "ان طلبته لملة فاما وصلت 
الى غرضك منه: فا وسلت اليه . وإن كنت طلبته له وتحققت ببذا المقامء فأنت الواصل اليه مقاً. 
وطلب الحق للح هو أن تعبده وتمعرفه كما قال : «وما خخلقت الن والانس الا ليعيدرن » . 
فاشتغل العارف ما طلب الحق منه لا لعلة أخرى , راما الغير ( ح غير العارف) اما عيده 
ليحصل له من تلك العبادة حكمة [الاصل : خيلة وكذا مخطوط نيينا والتصويب من مخطوط 
رلين] وفايدة تصل اليه مله » فقامت العلة ويعد الاشيلاصضص بوبجود [الأصل : بوجه] الطمع . 
ولو م يقصد العبد [9 5] من الحق الا ثناء الحق عليه لكان طلب العبد للغناء علة وعدم 
اخلاص . فاعلم ! - وتحقيق المألة ان لا يقوم بك امر زايد على العبادة » بل تكون فرداني 
المقصد لكال عبرديتك الى اشيرك المق تعالى أنه خلقك لما . نانصض ! وانظر إن رأيت 
عندك امراً ثانيا زايدأ عل هذه الوحدة في الترجهء فاعلم أن الزايد علة . نتحقق ترشدءع ان شاء 
الله تعالى ! ع ثم قال في الأصل : « فالأكوان تحدث مم الانفاس لا اطالبك معرفتها » بل 
معيارك الحادث الكبارم الفصل ألى آشره . قال : لا اطالبك باسباها. الكوئية الطبيعية ؛ بل 
مميارك الحادث الكبار الي تدز اليه النفوس الساكنة قبل -حليل اوانه . هل أتاك به النبأ المظي ؟ 
اي الاخبار , ثم قال : «على لسان الملك الكري » بطريق مخصوص» وذلك حكم الانبياه ؛ 
علهم الصلاة راللام ! (او ) ومن طريق محادثة الندم و ؛ رهو مقام كبار الأولياءء 
الآخذين من عين اق . فان كان هذا المعيار معيارك فالزيه » وهو الأخدذ عن وجه الحق لا 
عن وه الكون . - والله اعلم إم- [خطوط الفائح. ورقة وقادوب] ا 

4)) سورة 56/81ماس 

4 الوصلة واحدة الوصل . و يطلق الوصل في عرف الصرنية المتأخرين على معان : 
)١‏ عل التعين الأول : الذي هو الوحدة الحقيقية الواصلة بين الخفاء ,الظهور 4 )١‏ على 


! الاصل : النشاات , - ب ادعت 118 ؛ ان ادعيت 15 , - 


فق 


عبان اسماعيل تحيى 

بالحق .. « اخحاف عليك ت ان يكون جمعلك!'؟؟ بلك م للجود 
طمعك من الحق ما فيه .حظك : الصارف بوجهك عن الحق اليه ؛ 
«لاجمعك به اذ علامة هله الجمعية فقد الطمع ووجود الاخللاص 
المصحوب لعبوديتك ؛ ( فتقول : قد وصلت وات قُُ عين الفصلا"!؛ ! ) 
لوقوفك مم حظطك في الطلب . - (وتقول : اجتمعت » وانت ي عين 
الفراق!'؟*ت 1 ) حيث حجبك الكون الذي هو مطلويك . إذ ذاك ؛ 
عن الحق . فحاول انت في نفسك ماذا تجده فيها . 





سبق الرحة المعير عنما با محبة 4 ع) عل قيرمية الحق للاشياء... قال الام جمفر الصادق: 
من عرف الفصل من الوصل والحركة من السكرن فقد بلغ قرار التوحيد ... 4) عل فناء 
العبد عن أوصافه وظهرره باروصاف ريه - 5 هناك «وصل القصسل » و « وصل الوصل » 
(لطايف الاعلام ورقة 01اما- ولااب) . -راجم الفتريعات أيفاً ١4١1/٠‏ راصطلاسات 
ابن عر مادة ؛ « الوصل » ؟ ومنازل 5900 باب « الاتصال » عن قم الحقايق . + 

041 الجبع له عدة سمان عند الصيفية : )١‏ « يثيرون به الى لح بلا خلق ؛ 
؟) اقبال النفس عل الحالم القدسي ٠‏ مشتفلة به عن العالم الحبى 4 +) اجتّاع الهمة على 
عبادة الحق ؛ ( الاشعغال بشهود اله عما سواه ... « (لطلايف الاعلام ررئة ا 
رعلد ابن عرف ايغا يطلق البيع )١‏ على الخالة الي يشمر بها الصرفية بوحدته مم الحق 
وثنائه بها عن نفسه , وفي هذه اللالة تقط يبتر اسه رده هر الوجود الأرحد ا هنا 
يقابل الفرق؛ - )١‏ ويطلق الجمع ايضاً عل الذات الالهية نفسها من حيث غي ني أسمائها 
وصفاما لا من حيث هي في مظاهر الوجود الحارجي (والجمم هنا يمى مام الجمعية الالحية)+)- 
؟) ويطلق الجمم ايفاً على الوحي قبل :ز وله الى سماء الدنيا أو الى سعاء شيال الثبي المبددع 
(رحم الوحي هنا يقابل مقام تفصيله » اي زوله نميا ) + 0 واخيراً: بطلق الجبع 
عل ار تسود سس ر كيز القوى الانسانية » سعيث يوجه الاثيات عمنه تحر اليه نينفعل 
له الشي»؛ سراء كان ذلك في العالم الارضي ام في العالم السباوي: « أن الأجرام الباوية تتفمل 

هلم النفوس اذا اتيت في مام الجبية ؛ وقد عايئا ذلك 5 الطريق » (قصوص الحم : فهرس 
المصطلحات مادة الجمع » الجمعية الالحية , مقام الجسية) وانظر ايفاً الفعيسات 21/١‏ 
5 ماه ؛ بمنازل السائر ين : باب الجمع من ابواب البايات . هت 

11 الفصل بمعناء المنطي. هر المقرل عل كثيرين مختلفين بالنوع لي جراب اي شيء 
هر (انظر منطق الشفاء مقالة اولى ) ؛ وممناه الموتي هر فوت ما ترجره من يحبوبك 
اي مميزك عنه بعد هال الاتحاد (انظر اصطلاسات ابن عر لي ولعلايف الاعلام ورقة #4“اب 
رالفتيحات ؟/+١:‏ ١٠م4-١8؛‏ وممنازل الائرين : باب الالفصال ؛ آخير قسم اطقايق), - 

1 ) الثراق والفرق : ضد الجمع ) كالفسل بالئبة الى الوصل )3 امطلا-نات 
ابن عرلي : الفرق أشارة الى خلق بلا حق ؛ وقيل هو مشاهدة المبودية . راسياناً يلق الفرق 
عل حال الصحو الذي يعقب الجبع رعندئذ يدرك الصري الاعيان متميزة عن الحق وانها يجال 
له . وانظر ايغا لشايف الأعلام ررقة )ماب والفتوسحات” ىا والفصوص (فهرس 
الاصطلاسات » مادة الفرق ج55/5). 


ت عابك 08 ؛ غلك 3 ؛ علك8 . - ث الفرق 111 , - 


م524 


00 





هذا املك" والمعيار والميزان » لتحرير ما انت عليه من الوصل والفصل 
وتمياز الكذب من الصدق. ‏ (وهو)اجاي هذا المقام ائما ١‏ يشهد ) 
حيث وجودك متعلقاً بغرضك ٠‏ « بالبراءة ح منك » اي براءة الحق منلك ؛ 
عند تقليك عنه الى ما سواه . 
3 (019) ثم شرع. داس سره ! بعد استدعائك . بالحكمة والموعظة 
الحسئة ؛ الى نحل الانصاف . في بيان ما بستلزم مقام الوصلة والجمعية 
من النتائج فقال : « الأكوان تحدث مع الأنفاس © يريد الاكران الحادثة : 
في عوالم الك والكيف ؛ على انحاء شيّى . حيث كانت جرئيات لا تتحصر ؛ 
ولا أطالبك بمعرفتها» على ما هي عليه من خير وشر ونقع وضر . فان إلغاء 
هذه المعرفة : ربما لا يقدح في مقامك وحالك . بل أطالبك ععرفة « معيارلك » 
الحادث الكبار خ » في النشآت د الكلية . « الذي تمتز د إليه النفوس 
الساكنة ز » شغفاً وشوقاً ؛ ١‏ وتطيش له القلوب الثابتة » ف عرصة الظفر 
عمشاهدة الحقائق وكشف اسرارها الغامضة ومطاليا العالية . حم خرق 
العادة ؛ « قبل حلول أوانه » اي أوان اللحادث الكبار ؛ فان كنت يمن 
ظفر بنتائج الوصلة واحدمعية « فهل س أتاك به) اي بالحادث الكبار 
0 النباء ش العظيم ( ا مرتفع عنه احيال تقيض الصدق ٠‏ المشتمل على 
العلم باحوال المعاد وتفصيلها . وبالملاحم المهرلة والرقائع الخيفة المهلكة , 
الحادثة ف النشاة ص العاجلة »: ونحوها ٠‏ («غلى اسان المللك الكريم » 
بريد الاخبار على طريق الوحي : الختص بالانبياء والرسل ٠‏ أي لم بأتنك 
ثىء من ذلك» فان هذه الابواب مغلوقة عليك . عي ]] ١‏ أو » ض أتاك 
« من طريق محادثة ط النديم » يريد الاخبار من طريق الالهام : الخصوص 
بالأولياء العظام ؛ أو من طريق المحادثة والمكافحة بالألسنة الفهوانية . وفي الحقيقة» 
( الاولياء العظام ) لهم الاشراف على الآفاق والأعماق والأوساط والأطراف » 
بالشهود المستوعب « من غير ان تعرف ظ حركة فلكية ولا قرانات!!!! ل / 

4 ة) يقم علاء الفلك القدامى القرانات الدورية الى ثلاثة اقام : القران الاعظ » 
والقران الأوسط » «القران الاصفر . فالقران الأرل ء هر الذي يقترن فيه زحل بالمشتري ؛ 

ج فهوة1 .- ح بالبراء /3638 .- اخ الكتاب 25. د الاصل : النشاآت .- ذ الى/21 , 
را عازع1.- ز الالفة 35ة.- س هل 1190 فقد 131 .- ش النبا لق الباء 22 التباءع1 ,- 


ص الاصل : الشاءه , ض ومن 11 اس عل الحادثة +111 اال بعرف 11 6 يعرف للا - 


رض 


عمان اسماعيل يحيى 
دورية» فانك اذا .عرفت الحوادث من هذا الباب ؛ انتما تكون من زمرة 
ارباب الرصد «التعالم » لا من اهل الوصلة والجمعية . فافهم ! 
فان «هذا» الاصل المذكور «معيارك » لتحقيق ما هو المراد. 
( فالرمه ع ») ولا نحد عله . 


يذلك يتف بعد 45٠‏ سنة. رهذا القران ) ي نظرم ) ين محدوث انقلابات عظيمة في 
العالم . أما القران الارسط © فهو الذي يكون فيه انتقال هذين الكوكين ءفي اقترائهما ٠‏ من 
مثلث الى مثلث ؛ ويتفق ذلك في 584٠‏ سنة .عدون حلا لفت كل علامة لعبدل مارك 
والدول » وانتقال الملك من قوم الى قوم ٠‏ ومن بيت الى بيت ... خيرأ » القران الأمنر : 
يكون في كل ٠١‏ سنة ؛ رهو يوجب تغير الأسوال في سائر الام ا سم . - (نظر 
سائل أخوان الصفاء ١‏ /99).,- 


2 للازمه 1116 , - 


رض 


(70) لكل شيء ا نسبة » صِحّت معقولية جامعيتها بينه وبين 





ه؛؛) أملاء ابن سودكين على هذا الفصل . « قوله في الأصل : « مشاهدة القلوب 
اتصالها بامحبوب اتصال تنزيه لا اتصال تثبيه: اي لا كاتمال الاجسام بالمجاورة ولا. كاتصال 
الاعراضى بالجواهر فانسال الخق اتصال زيه ب لا يأل عن ذاك الاثصال يكيف عا لا 
يأل عنه - سبحاله - بكيف . فاتصاله ‏ تبارك رتمالى !| - هو نبة. خاصة . وإذا اتصل 
به فلا مخلو أما ان يكون العبد هو الموصوف بالاتسال بالحق او الحق المتمل . فان كان 
الحق متصفاً بذلك فقد وصف نفسه بالايئية . وان كان الميد » كان وصف العبد الأمزه عن 





الاصل : فى. ‏ 
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عّان اسماعيل حيى 
وجوده المظهر له » والحقايق التابعة له . فعقولية هذه النسبة » بهذا الوصف» 


الاينية . فاتصال الح تعالى بالعبد اتصال بظاهره واينته » واتصال العبد بالحق سبحانه اتصال 
تدزيه بلطيفته [الاصل : بلطليمة] الي لا يحرز عليبا الانتقال لكونها لا اينية لا. ونا قال 
تعالى ٠‏ وهو سس ايا كنم , » وقال : و ينزل [الاصل :يتكزل] الى سماء الدنيا » : فعلمنا 
أن هذه الحقيقة » الى ينزل باء يكون معنا ؛ سبحائه ! نفالمارف هو حيث كانت مرثيته؛ 
نهو يعلم تفصيل الراتب رمن هو المتصل , فان كان الحق المتصل نب اليه الاتصال' ابتداءاً 
[الاصل :ابعدا] ٠‏ ران كات العبد المتصل ينسب اليه ذلك ابتداءاً [الاصل : ابعداً] , ناتمال 
الحق بالعبد هو من نسبة الأيئية وزوله الى العام . واتصال العبد هو من حيث التنزيه وعدم 
الاين . - ويشهد لاتمالك به اداعك العقلية » الشاهدة بالتنزيه . ويشهد لاتصاله » سبحائه! 
بك ها شهد به لنفه من الادلة المعية. ولا يبحوز للد ان يتأول ما جاء [الاصل: جا] 
من أخبار المع لكوبها لا تطابق دليله العقل : كاخيار اللزول وغيره : لاله لو بر 
الحطاب عما وضم له لما كان بالليطاب فايدة . وقد علمنا انه اسل , ليبين للناس ما ل 
اليم و . ثم رأينا النبي » عليه الملاة (الاصل: الصلوة] والسلام ! هم فصاحته وسعة عله 
وكشله ,2 م يقل لنا : اله ينزل برحمته . ومن قال ؛ يتزل رحنته ؛ نقد حمل الحطاب عل 
الادلة المقلية . لان العرب ما تفهم من النزرل الا الأزيل الذائي . فان قال قايل : انه يخل 
[05! 5] مكان اذا نزل الى مكان . قيل : اما يلزم هذا الدخل فيمن كانت ذاته جسما . 
فحيئا محم عليه بأوصاف الاجسام . اما من كانت ذاته مجهولة فلا يصح الحم علييا بوصف 
مقيد مين . والعرب تفهم نبة الأزول مطلقاً ) فلا تقيده عكم درن حكم خصوصي . نقد تثرر 
عندها اله ؛ سبسانه ! ليس كثله شىء. فيحصل ها الممنى مطلقاً ملزهاً » تتحقق زيادة بط 
فيه لتفاوت الانهام وتقريب المعال . . 

دثم قال الشيخ ما معناه . لما انتقل جبريل ٠‏ عليه السلام ! من مرتبته رأففه الى 
صورة دحية الكلبي [الاصل : الكل] في مرتبة عالم البيال ؛ حكم عليه حاكر الصورة بالانتقال. 
رقال : وجدت جبريل ني الحيال » والحس صادق فما شهد به من حيث هو . اما [الاصل: 
ما] الدليل العقلي المنصف فان له بدركاً [الاصل: ندرك] آخر وراء [الاضل: ويا] ندرك 
امس , نهو بل الى الحس مرتبته ريصدته في شهادته ويدرك مدارك [الاصل :مداركا] 
أخرى ٠‏ غي من لرازيه العقلية المعنوية من حيث هو , فتفطن ههنا ! - ثم أن العرب اطلقت 
الانتقال على الاجسام على غير الاجسام . فالانتقال والتزيل رحيم الاحكام عند العرب 
معلوم ) تلحق بالأرات على حب ما هي عليه الذوات . فاذا اتصل العبد بالحق كان كا 
قال القايل : م نكان بلا كون لائك كتنتهى . فاتصال الحق بالعيد ابتداءاً [الاصل :ابعدا ] 
من غير قصد من اعبد ولا توجه هو “زول الحق الى اينية العبد . راتصال العيد بالحق هو ان 
عبب الحق للبد طلبه ابتداءاً [الاصل : ابئدا] فيعطيه نسبة الطلب ؛ والنبة اما تدركها اللطيغة 
من كونها عائلة » ميزة . فاذا قامت به نبة الطلب للحق توجه اليه ٠‏ تعالى !توجهاً مخصوساً 
عقلياً لا حسياً . رالتوجهات العقلية منزهة عن الاينية فتميزت مراتب الاتصال . بالحمه لله 
رب المالمين ! - 1 
ْ «مزيد نايد 5 نجل و ععرثة المراتب .٠‏ قوله :و مشاهدة الاعيان بالنظر من غير تقد 
يحارحة ولا بئية؛ فالبصر والروئية [الاصل :رالروية] صفة اشتراك,. قال الشييخ ما هذا 
"تعناه, أن الحق ؛ سبحائه ! لا يتصف رؤاية [الاصل؛ إروية] القلب ويتصف رواية 
[الاصل: بروية] البصر . لكون رءئية القلب انما تككون عن فكر وروية ع يهر منزه 
عن ذلك . فاما ثبة البصر فقد !تصف. بباء سبحاته ! ولهذا [الاصل :وهذا] علينا ان للبمر 


ضما 


كتاب كشن الفايات 








نسمى مرقيةا 11 , - وهذا التجلى ؛ من شأنه ب ان يتكشف فيه ولحه 
اضافة هذه النسة المتبية الى الحق ‏ تعالى  !‏ بحسبهء ولى الحلق 
حسبه . ولذلك قال » قداس سره : 


(؟؟) «مشاهدة القلوب اتصاها بالمحبوب » اتصال” تنزيه لا اتصال 
تشبيه)!"؟! الاتصال ؛ نسبة لا تعمل إلا بين الشيئين . واتصال التشبيه؛ 
كاتصال الجسم بالجسم ؛ او العرض بالجوهر . فقتضى مرثبة الحق ) 
التنزه عن الأأين : فلا يسأل عن اتصاله « بكبف » ؛ م«مقتضى مرنبة 
العبد » عدم تنزهه عن ذلك . فان اتصل الحق بالعبد ابتداءًا ت » عن رمة 
وتعطف »؛ فاتصاله ‏ تعالى  !‏ به انما يكون اذن بنسبة الأينية . اذ من 
شأن الحق ؛ بما افاد لنا الخبر الصدق » أن ينصف ؛ عند محمّق المنازلة ؛ 


بصفات الكون . يمن هذا المهيع : (فهق معكم اينما كناك ع ولا يلال 


ورا وراء [الاصل:ورا] طور العقل ؛ لكون اللق اتصف به وم يتصف بلسبة العقل , 
ركان البصر والرراية [الاصل:والررية] مفةٌ اشتّراك لانه » تعالى !| رصفا نفه سما. 
شير أنه يقال : ١‏ ورد مما نسبتان محفقعان ؟ [الاسل ؛ حتلفعان مشطوب عدبا ومسحيحة 
ىر محققتان , عل الاش بعلم الاصل ) وكذلك لسلة نيينا ] نلهذ! جواب , - فى شهدته 
بالبصر بن حيث يثهدك : فهر برى نفسه بك »2 لا انت © وتتصف انت عند ذلك بالعام. 
فهو بالنسبة الى برى نمه بنفسه » كذلك رى نفه بفعله , واذا شهدته بقلبك من حيث 
ا يشهدك . نهو في هذه الحضرة يتجل لك من حيث لا يفهدك . والتجلي الأول شهدته فيه 
بن حيث يشهدك , نشهد القلب يبقيك رمثهد البصر يحرفك ويفنيك . ركذا جاء في « سبحات 
الرجه ٠‏ اله ؛ سبحاله !| ولو كشفها لاحرقت نا ادركه بسر م [ ,م [ تخطوط الفائج ورثة 
قبس [١ا]‏ دس 

١‏ ؛) تارن هذا التمريف الفاص للمرتبة مما يذكره صاحب « لطايف الاعلام » عن 
المعافي الحختلفة للمرتية حب اقسامها المتمددة : وعرتبة ظهور الاسمات») برتبة الاليفية ) 
المراتب الكلية ٠‏ مراتب القرب » عرتبة الجمع والوجود » مرتبة اسحدية الجمع ...» (من ورقة 
#وإاب -مه!!ا)., 

11 التشيه والتئزيه » المستعملان كوصفين للاتصال في هذا الفمل ؛ هما في مذهب 
ابن عر يقابلان التقييد المطلق رالاطلاق المطلق معناهما الفلسي . فالتشبيه هو تجل الحق تعالى؛ 
من غير حلول ولا نمجدء في صرر الموجودات الخارجية من حيث هي بجال لظهوره في مسرج 
الوجود . والتئز يه هر نجل الحق تعالى لنفه بنفسه ء بعيدأ عن كل نسبة. انفر الغصوص : 
فعس نوح : وفص أدريس . 1 


+)))' عررة اه/4.- 





ب الإمل : شاله . ات الاصل : ابثداء, - 


برففا 


عبان أسماعيل تحيى . 
ربنا الى السماءط؟؛؟» و«الله يستبرئ ث بهما'*) و١«‏ آحر وطأة ج : 
وطأة ح الله بوج!!*' » ونحوها  .‏ ولكن (هذا) اذا كان اتصاله ‏ تعالى!- 
بظاهر العبد في جهة اينيته . وأما اذا اتصل ‏ تعالى  !‏ بلطيفته » الي 
لا تقبل الانتقال والأين » فائصاله ‏ تعالى  !‏ بنسبة تنزيبه » لا 
غير  .‏ وان اتصل العبد باحق ابتداءاً خ » فاتصاله به بنسبة التنزيه : فاله 
لا يتصل به تعالى ! إلا بعد جرده عن المواد الايئية . وقد أومّأ د 
الى هذا الاتصال » قُدس سرّه ! بايماء 0 حيث قال!1”! : 
وفكان بلا كين لانك كنته » 

ان معنى هذا الايماء. ارفع من معنى الاتصال . فان العبد ؛ على 
مقتضبى هذا الايماء » إثما تجرد عن كونه مطلقاً . وشرط معنى الاتصال» 
نجرده رصهد ,1] عن المواد فقط . الى هنا ء ما كرو #1 قل م سرة | 
من أسحكام مشاهدة القلوب بيصائرها اتجلوة . ' 





ه)) هذا جزء من حديث قدمي مرري عن الي ذر النفاري الظر شرح النوري 
مسالمى ٠١/٠١١‏ (وهو من جملة الحاديث الاربمين النووية انظر شرحها السعد 
العنتازاني م وسالة 5 الاحاديث القدسية لعل القار ي ه-كع !1 وفتار ي ابن ثيمية ذخات 
ا؟” ؛ وكتاب الابانة لاي بلة لاه (نص عرفي) ؟ واكتاب الشريعة للآجري 5٠‏ و 
اما مماني النز ول من الوجهة العقائدية رالكلامية فيراجم خاصة كتاب الشر يعة من +5:+-+4ام؛ 
والعقيدة 84/١‏ ؛ والطبقات ١٠/8ه؛‏ /المعتيد م4 ؛ ,/الواسطية 11 .- 
6 )) سورة ؟/16.- 
)6١‏ وفي رراية اخخرى.: « آخر وطأة وطئها الله لوج ه انظر لان العرب مادة : 
وج ومعبجم مقابيس اللغة لاحمد بن ناس 5/هولا ديج بلد الطائف او واد بنيت فيه الطائف 


( انظر معجم البلدان عند ذكر الطائف وانظر ايضساً : 7 1[ مسسقاذ1 '! عل عغطممعظعا 
الحديك يفيل ال غزرا الطائف » الي كانت في غرال سنة مان للهجرة. انظر زاد العاد 
؟ 11-51 ., 


4 لين ان عري هر القائل كما يرى الشادرح بل هو لغيره . وقد ورد هذا المنطم 
كاملا ني الفعيحاث ١/مه‏ م١‏ ؛ وكتاب الازل لابن عرني ه ؛ وكتاب الكتب له ايشا 
؟؟؛ وكتاب المسائل ١5‏ ؛ ور مان لسان الحق (- شرح لاسماء الحسن ) لابن برجان ؛ 
مخطوط بادير ُ م 
وحقيقة الأسعلات» 6 الى ابن عر ني . أن ا هذا الع هو الصري بو عبدالله محمد 
القرثي (انظر نسخة .ه 280-29 .101 ,11,64 طععطل صم" .امنا علولا) 

؟!) انظر تص ذلك في املاء ابن سردكين على هذا المفصل في التعليق المتقدم رتم 
11 .- : 


ث الامل : يسبزى . - اج الاصل : وطاءة . ب اج الاصل ؛ وطاءء  .‏ خ الآصل : 
ابتدات, - د الامل 1 ارنى 0 : 


قف 


كاب كثث الغايات 


55290 زرر) أما «مشاهدة العيان » فهى فهي « النظر » بالبصر «من اهن 
غير تقد مجارحة » حسية وولذ بسنلية ) 3 انسانية » فان النفس من 
شأنها ادراك الي ء بالبصر ١‏ يمجرد بوت عينه في غيب العلم » حرق 
العادة ٠‏ في طور وراء طور العقل ؛ ٠‏ كما ذكرنا نَرْرًا من ذلك » من 
قبل 1011 _- 

« فالبصر و«الروكية ذع به « صفة اشتراك » بين الحق والانسان » ولكن 
ابصاره ‏ تعالى  !‏ على وجه يغاير ابصار الانسان. ولذلك قال : ووان 
كان «ليس كثله شي ء!*”1)- فهر : السميع البصير 1*“'6 ولذلنك 
حصر ) بعد تنزيبه ( بليس كثله شيء6 2 صفة السمع والبضر » الذي 
هو محل توهم مساك ؛ بتقديم ضمير الفصل على نفسه ‏ تعالى 1 
قطعاً لتوهم الاشترا 

م دوو أما «القلب» في مشاهدته بالبصيرة » «فهو ذ 
صفة س خاصة لك » فان رويته بالبصيرة » انما تكون عمخالطة الفكر 
الروبة ؛ وهو تعالى  !‏ مئزه عن ذلك. فها تظفر بمشهد العبان 
وفتشهده بالبصر » فاتما تشهده ببصرك «من حيث ش يشهدك س » 
ببصرة ©) فان مقابلة العيئين توجحب فناءلة وذهابك . ولذلك قال » قداس 
سيره : 

«فشهد القلب ييقيك وبشهد البصر يحوقك ويفنيك؛ قال» صلى 
الله عليه ! في سبحات الوجه : ولو كشفها » لأحرقت ما أدركه 

بصواا 1و ). فافهم ! ! ولا تكن كن لا يمس ولا يفهم ! 





00 انظر ما تقدم تحل نم ١‏ ر5؟ ,هس 
0 سورة 0 ١/1‏ .- 


55)) انظر شرح الاسياء ؟ /؟لا-م؟ وسئن ابن ماجه 44/1 والرمالة' للقشير ي 0ح 
رسفينة الراغب /١‏ 20010559 .,- 


ذ رالرءيه للاء والرريه 38 . ا ار وهو 8316  ,‏ ل -31164 .اس فصفة/لا.- 
ش ال لاا 2 ,- ص + فيكون بعره لا بصرك وتشهده بالقلب من نحيث لا حعبهدك 151310 .- 


فيص 


ميان اسماعيل يحيى 


(شرح)1ل” جلي المقابلة. 
00 ده < 
(4؟؟) بريد مقابلة ما له صلاحية المآثية في الانسان : تارة للحق 
وحقائقه : وتارة” للخلق وأحكامه. ولذلك قال : 
واذا صفت مرآتك ١‏ » اي حتقيقتك القلبية!**؛ ؛ القانمة من 


لزه ؛) أملاء ابن سود كين على هذا الفصل . « قال 5 اثناء شرحه لهذا العجلي الذي يقولك 
نيه : واذا. صفت مرآتك [106 6] وكسرت زجاجة وهل وبخيالك وبا بي لك سوى الحق 
في كل ما يتجل لك ع فلا تقابل مراتك الا حجغرة ذات ذاتك ن» التجلٍ » الى آخره,- 
فقال ما هذا معئاه . سفو المراة [الاصل : المراه] عبارة عن علو باطتنك سس الحيال , وللخيال 
مرتبتان : اسدها “رتيب الميلات بطريق الفكر » وهذه المرتبة حرام على المريدين خاصة ء 
فانجم ليسوا من اهل الفكر ؛ وانما الفكر لاناث الرجال وهم الفلاسفة واهل الارصاد . - واما 
المرتبة الثانية من الحيال فهو قلمه لصور المحسوسات من خارج . فاذا صفت الئفس عن هاتين 
المرتبتين وم يكن ا سلطان على الباطن » ينسف هذا الباطن بالصفاء ويتحقق شلوه ويتأهل 
لتلي المعاني المجردة وتتجل له حقيقة ذاته. ولصاسب هذه المرتبة اختبار ختير به باطنه ع 
ليرى هل سحت له هذه المرتبة وتحقق ببا ام لم [الاصل:لا] تصح له؟ فوجه الاتبار ان 
يقلب وسه مرآته #الاصل :عراته] في الاكوان , فاذا فمل ذلك ارتسمت في مرآته [الاصل: 
مراته] صور الاكوان بمتملقاتها راسكامها: فتتجل له خواطر الخلق واحواللم » فيتكلم علييم 
بذلك ». فيظهر الأمر سقآً [الاصل: حق] 'كا شاهدء ؛ فيصم عنده ذلك . فان اختيره اللق» 
تعالى ! رقال له » فيا كشف [الاصل: كشفه] من الكون : ليس الأمر كا كشفت . فليثبت 
ماحب هذا المقام . وليعلم ان هذا اشتبار من الحق له لينظر ثباته . وليبق [الاصل : وليبي] 
على تطمه . - ولينظر ايفاء صإحب هذا المقام» الى صور الاكوان هل لما تأثير عنده » 
بحيث تفرقه ام لا ؟ فان م يكن لا عنده تأثير » ولا فرقت مله -- فهو محقق في المقام . وان 
نأثر » فا محقق به. فليشرع في تعمة مقامه,- وبين علامات صاحب هذا المقام » اله اذا 
وجد عنده » شهرة التفاح مثلاً » او امرأ لا تقتضيه مرتبته » فهو يعم أن هذا شاطر لغيره: 
قد تجل في محله ؛ نهر ينتظر صاحب الخاطر . فى رآه [الاصل ؛ راه] ووقعت عينه عليه 
سكن ذلك المتحرك الذي علده 6 فيعلم انه ساحب ذلك الخحاطر »6 وكذلك ان كانت مسألة 
[الاصل : مسله] لا تقتفها مرتبته » وبحدها قا بمة في محله » متحركة » لا تتثر عنه ؛ 
نكذلك حكبها . وربما اتفق حفور صاحبا ني ماعة فيأشذها ء وان لم يتعين شخصه عند 
المكاشف . غير ان المكاشف يرى خاطره قد سكن [الاصل:شكن] فيعلم ان المسألة [الاصل: 
الملة] قد اخذها صاحيبا. ‏ ,الله يقول الحق 1 » [مخطوط الفاتم ورقة ١١1-١١اب]‏ .- 

مه)) استعملت « المرآة» هنا رمزأ السقيقة القلبية كما تتعمل ايضا ريزاً له ن للكرن 
الجامم » » اي الانسان الكامل من حيث هو مظهر تحلى الحق سبحانه في مجموعة.اسمائه الحسى» 
اي كالاته الامية , كما تتممل المرآة ايشا ريزأ العوام حيعا ؛ من حيث هي محل ظهور العقل 
الالمي اللمبدع . ولكن ني نفس الوقث » الحقيقة القلبية والكون الجامع والمرالمر كلها هي ايضاً 
وحجاب الذات» لطبيعة ,ير الامكانُ, » وبالتالي المسر والتقبيد المستقر ين فها . انظر 
الفصوص : فصص آدم رلطايف الاعلام : مرآة الكون » مرآة الوجود » مرآة الحفرتين » مرأة 
الذات والاليهية معأ [ورقة مروزاتمواب],- ْ ١‏ 


- , 130 مراتك‎ ١ 


يفف 


حيثية وسطيتها ‏ بازاء الغيب والشهادة » التقلبة تارة" إليه وتارة” إليها ؛ 
والوائفة” على النقطة الاعتدالية قارّة” » من يغير تقب وسيل إليهما ؛ 
(المهة) عن النقوش المنطبعة فيبا » من انعكاس الصور الكونية » المجتلبة 
إلها : مرة” من ممرّ الوه » ومرّة من ممرّ الحيال.. فاذا اخعذنتة في 
تصفيتها عن المتطبعات الوعمية واللحيالية الي فيها » كالنتوء ب والتشعيرات 
١‏ وكسرت زجاجة ,شك وخيالك!؟* 6 وقطعت عنها مداخل الموهوبات 
الات » ظهرت الحفية القلبية لك متجوهرة” يحدائية الذات:؛ ولا 
عوج فيباا'٠؟‏ ولاأمتا »  .‏ ( رما بقي لك » حالتئذ ما يظهر فيها « سوى!"!' 
الحق » الظاهر. دفي كل ها يتجلى ت لك ) من المظاهر «فلا تقابل 
عرآتك شح ردقه 6] اذن رالا حضرة ذات ج ذاتك) اي حضرة ولي 
أمرها ؛ او حضرة حقيقة حقيقتك ١  .‏ فانك ح) حالتئك » ( تربح ) 2 
حيثية اختصاص قلبك بظهور الحق فيه واتحصاره عليه وتخلصه من رق 
الستوى!"*؟ : مع ما ينتج للك المقام من الأسرار والأحوال اللدنيقت الالهبة 
والكونية ‏ بزيادات لا تقبل النهاية ؛ من غير ان يقصد تحصيلها بتعمد'"0, 


0)) الوم والحيال استديلا هنا مممناهما البسيكلوجى »اي من حيث غها اسسدا ملكات 
النفى الناطقة » بحسب علم النفس القديم . وابن عرني يستسل احياناً عذين اللفظين يمعى 
ميتافيز يي ( + غيبي) خاص : فالميال او عام الحيال برادف عام المثال (وهو غير عام المثل 
الانلاطوتية) وهو عالم مقي توجد فيه الاشياء على رجه اللطائة والكثافة (تتجسد فيه الارواج 
وتتررحن فيه الأجاد) ويغقابل هذا العالم في قوى الانسان الباطئة عام الحيال أو عالم المثال 
المقيد ار المتصل . اما الوم فهر السلطان الاعظم في هذه الصورة الانانية الكامله ؛ وبه 
جاءت الشرائع . نشبهت وتزهت » شينت في التزيه يالوم رزهت في التعبيه بالعقل ... » 
(نموص : فمن الباب) . - 

)) محرد اقتباس لآية ل١٠٠‏ من سورة 5١‏ مم تغيير طفيف لنصص الآية الكررمة . 

)2 الممى الدقيق الذي يففه ابن عرف عل لفظة «الحق » يتصل بنظريته في طبيية 
الوجود . فالحق » شمت »2 هو الجانب الاجحالي والباطن ني ااوجود ريقابل عندئذ ٠‏ الفلق » الذي 
هو الجانب الامكاني رالظاهر في المقيقة الوجودية ذانها (انظر النس الادريسي ٠‏ ولطايف 
الاعلام : كدب والفتريعات +/592414؟١‏ وتعريفات الرجاني -.)6١‏ 

6 السوى هو الغير 8 اي ما سوى اله » وهذا الى او التصرر لا يتأن ألا لذري 
الابصار الضعيفة الذين بعجزون عن رزية ورجه الله» ني كل شيء. (انظر لطايف الاعلام 
ررقة #هب واصطلاحات ابن عرف واصطلاحات القتيحات : 1١5١/5‏ . 

0 انثلر مثل المصور الذي اشتغل بنقش الصور على الخحائط والحكيم الذي اشعثل 
بجلاء الجائط المقابل للاول في الفعيحات ١/ه/ا؟-ولام‏ ؛ والاسياء ١/٠‏ [وهذان مثلان 
للعلم الكسبي والملم الرهبي ] . 


ب الامل : كالئثر ,- ات تسل ع3 .- اث مراتك 14 » لمراتك +1 » عرآتك 51 . - 
1 ,- اج للا 


يفف 


ميان اسماعيل حبق 

(16؟) ١‏ ولكن خ ان بلتبس د عليك الأمر » اي أمر محققك بالمخام 
واجحتبار اختيارك ‏ قي تقليك منه الى الأطوار الكونية » ثم عودك: إليه 
اختيارا. » «فاقلب وجه مرآتك ذ نحو حضرة الكون واعتبرها د في الاشخاص » 
الكونبة ومتعلقاتها واحكامها الباطنة والظاهرة ؛ «فان النفوس » المتعلقة بها 
لتدبيرها انما «.يتجلى ذ فييا بما فيبا» اي بما في النفوس «هن صصرر 
االخواطر » على تفاوت درجاتها. ومقتضياتها ؛ « شكلم على ضمائثر س اللحلق » 
بما اتكشف لك فيها « ولا بال ش» من العوارض الكونية » المششرة 
بالابتلاء ولو عظمت » « ححتى ا لك جميع من تكلمت على ضميرا ) 
فيظهر أمره حقاً فيصدقك على ما أبأت عنه ٠‏ فيذعن لك في مرالك 
منه. ع ( ولا جد » لك « منازعاً » فها أنت عليه 

فان أخبرك أحد وباح بالنزاع فيل كشفته ٠»‏ فقال : ليس الأمر كا 
زعمت ء «فائيت عند» ذلك «الأختبار» فاله في الحقيقة ابلاء 
الحق » لعلّه ‏ بتثبتك س يستجلب لك زيادة” فٍ القرة والاقتدار . ورعا 
ان بعظ الابتلاء «فقد يرد" الحق» ما كشفته حمّاً «على ونجهك ص » 
بواسطة او بغيرها ؛ اما عن غنى يشعر بسقوط . واما عن عناية باطنة 
ترفعك الى مكانة تسمح بوجود امتئان . «فان كنت صادقاً»: فها زتمت 
من التحقق بالحق والتصرف بالاختبار » «فائبت » ولا" محد .الى التزام . 

(5؟؟) «وان وجدت عندك للا » ينتهى الى اضطرابك » «غند 
الموافقة » المطلوبة منك في اتبارك » «فا» محتقت باللقام ولا ( كسريت 
زجاجتلك » من ححيسنا انت وأقف مم حلك الموهوم 5 روم التغالب . 
فاذا. ويجدت نفسك على هذا الحظ الفادح في اقتدارك « فلا تتعسدأض 
قليرك  »‏ والئز م مقتضى حالك ١‏ وتعمل » عرلا يرفعك انخلاصه الى بحل 
بنجدك ١‏ قي التخليص » من ذلك . والله المنجد ؛ الموفق ! 


اخ ولاكن 58. -. 2 د تليبس 33. -- ذمراتك 58012 , ا رراعتر. 16. - 
ز تتجل 11 . - سس شبار 5307 . > ش تالى 131111 .2 ص ل ابعلا /ا ء ابتلاه 
7 ض معدى لالآ )؛ يتمدى 76 )2 تتعدي 11 ؛ نتعااي "01 ل 


انا 


"كناب كشف الغايات 


( شرح )!'"! نجلني الفسمة 
01 





19؟) يريد القسمة الأقدسية الأزلية » القاضية بتفاوت الاستعدادات 
[45 6] وتفاوت مآخذها ١‏ من الحظوظ الوجودية وأحوالها التفصيلية“'". 
قال 4 24 س سره :1 ش 


4) املاء ابن سردكين على هذا الفصل . «قال (الشيخ) بي اثناء [الاسل : اثنا] 
شرعه وفوايده : الرياضة عند احققين اما هي لتحين الاشلدق . وهى علد المكاء [الاصل : 
الحكما] لصفاء [الاصل: لصفا] امحل .' عل كلا الأمرين فليس هنا بفتح ولا ينتجان تسا 
اصلدٌ . والفتح يأني من عند اللهء تعالى ! من عين الحق وبنته , قلر كان له سبب ينتجه لكان 
الفتح مكتسباً . رائما جمل الذكر في اليو [الاصل:اللبى] عبادة لثلا [الاصل :ليلا] يروح 
يفت البيز [الاصل : البى] بثير عبادة شرعية. ويتمين على الذاكر حينيذ [الامل : 
حينية] أن لا يقصد بذكره حمرة مخسوصة اصلاً. بل يرك الحق يممتار له من خبزاين غيبه 
ما بقعضيه وجوده واحماله ء تعالى ! [الاصل: + سبحاته !] [118 5] . 

« واما المتوسون من العلاء [الاصل : العلا] فاهم يأخذون من الحروف . فهم مع المواد 
الفكرية . وهذه و المفسة ه كرئية : فلا تنج [الاصل ٠:‏ ينتج] مم الا اثاراً كرية » 
من شأن الفكر ان يقتفيها . - واعلم ان حيم ما يتكلم به المارفون مما هو تشريق يسوقون 
به هم المريدين الى نيل امر ما لا يقبل العبارة عنه. فلسلامة محل امريد يأخذ ذلك بقبرك ويتوجه 
نويجها أحيحاً ويفتقر الى الله ؛ تعالى ! [الاصل: ما سبحانه] مخروجه عن كل سبب سواه. 
نتدركه [الاصل : فيدركه] النفحات , أذ لا ملم 5 الجئتاب الإلمي أصلة . فكلام المارفين 
لين هر عين فتحهم ؛ لان نتحهم اذواق [الاصل: اذراتاً]) وبمان مجردة [الاصل: | 
لا تقبل [الاصل : يقبل] العبارة . وانما هم يقربينها بالوسف وضرر الأبثلة . لن قدم بد 
الوصف فقد حر الوصل [الاصل : الوصف » بالتصحيم ثابت في تخة فيينا] 0 عو 
الوموف , - 

[ تخطوط الفاتح ررفة .ابح []!ا].- 

ه؛) «القسمةم اطلقت هنا معى « القدر » الالمي او «المشيئةن الالمية. ولا زال 
هذه اللفظة « القمةٌ » دارجة ُُ الاستبال الشبي 5 تلت البلاد العر بية والأسلامية يممعمى 
القدر والمشيئة الالمية. اما ما بخص التفير المقائدي رالكلامي لسألة ٠‏ القدر » والمشيئة 
فيراجم في المصادر العربية الاسلامية : كتاب السنة 1114م ؛ كناب الجامع طلس 
4 !؛ الطبقات ١58/1:ه١١١٠١؛‏ كتاب الشرح رالابانة (لابن بطة) ١ه-مه‏ (النص 
العرني) ؟ كتاب الشريعة للآجري ١4.-١6*‏ ؛ القية ١/+0-]إبن؛‏ العقيدة الراسطية 
و؟- هم . كا براسم في المصادر الاجنيية : ,3 :165-167 ,#يشمةه7 «ط1 عصمك امور 


بزكتولاا نإ حصمعاهها!آ عقم) أجماط باجم جة اماعمةاععدع جز ملنم أأنس: مع جل ,11 
1848 وععلدميا 


ا الاصل : هاآخذها.- 


لحف 


عبان اسماعيل يحيى ‏ . 

زما من مخلوق ب إل وله حال4111 حسب اختصاص سره الوجودي 
بمحتده الاصلي ؛ ( مع الله الذي إليْه المرجع والمآبات . فاذا استشرف 
ذلك المخلوق بشعرره عليه ٠‏ ووفق للاستقامة على طربقه الما ونحر"ي 
غايته في الحق ‏ عظم له المثال ف. طلق الجمع والوجود ٠‏ واستوق -حقوق 
استعداده من الكثال الموهوب . 

«نبم من يعرفه» بالاستشراف النفسبي او المبيات اللخارجية » أو 
بوجه من وجوه سبق العناية ؛ « ومنهم من لا يعرفه » بما في استعداده من 
االحمدة.؛ ربا في وجهته «البي هو مويبالة"! ه من الحفاء والضيق» 
وبما في معدات كاله من الوهن ؛ وبما تقطع عنه رابطة سبق العناية.. 

(4؟؟) «فاما ث علاء الرسوما*'”* » البتبجون بنتائج افكارهم ) 
المقتنصون زواهر العلوم زعا بشرك عناكب تصوراتهم . «فلا يعرفونه ج 
أبد"! فان الحروف ء التي عنبا أخذوا ح علومهر ؛ هي التي نحجبيم خ» 
عن مشاهدة الانوار القدسية ومطالعة الاسرار الاقدسية » النابية عن 
حلها آفاق الحروف ممصادر النطق ؛ « وهي حضرتمم » الى لا محيد الم 
عنها ولا مخلص لم من شركها » ما داموا على غرة من طريق الكشف 
والاحذ من الله بغير واسطة . وهو المقول عليه : و وعلمناه من لدنا 
علما' '"؛ »# ووما امخذ الله وليا جاهلاً ولو امخذه لعلمه » . 

0 وهم الذين د 0 ُْ مخايل ادرا كاتهم الزائغة عن مج الآصابة ؛ « على 
كام استمبيل « الخال » هنا: محبى الملة او الرابطة الوجودية الي تمل الخلرقق يخالقه. 

7 «الطريق الأم » لغوياً هو الطريق المشقيم وني عرف ابن عرني هو الطريق 
البحيد الذي تنتهي اليه الاديان كلها : طريق وحدة الوجود وويحدة المبود (انظر النموص 
١/؟لاء‏ باره١؛‏ 5/ه). وانظر ما تقدم والصراط المستقيم » من 1514١80+1؟1.-‏ 

4) مجرد اقتباس من آية م1١‏ سورة 5 .- 

9 علاء الرسوم هم الذين يحصرون موضوع الحقيقة على « النص » واداتجا أو وسيلما 
عل « الفكر » ريدانها عل و« الكرن » . نهم علاء رسوم حقاً. لان د الم » ء سواء أكان 
نما ام فكرأ. أم كوناً : هو مادة علمهم و ينبوع معرقهم . والرسم ؛ أي كان » حاجب عن 
,الروح ٠‏ امحيى » الذي يأف بطبينته كل سصرء ويتعال من ذاته على كل قيد, 

ا]) سورة 5/18.- 


ب خلق 21 , - ت الاصل ؛ الملاب . - شواما 831 . 0 اج سرثرله 16 . - 


كن 


كتاب.. كشف ألغايات 1 


حاف » مقيد وجائب حاص بثيرهم على التمسلك بانظار عقرلم ؛ القاصرة 
عن درك المطالب العلية ؛ المصونة' عن أعين الزوية. ويقيمهم على 
الاضراب عن فحاوى انباء الرسل » بتحريف كلمهم عن مواضعها ؛ 
وباستثثار ذ وجوه ترنضيبا قلوبهم الغلف وتطمئن علبها . 

وليس لم رائحة د من نفحات ذ الجحود » الى هي حظ مشام .المتبتلين 
الى مرأرد الانتنان ؛ وليس نلباشيمهم أهلية استنشاقها ولا قوة ايصاها 
الى فضاء قلوهم رمشاعرهم لبتمتعوا بها » فيستشعرو باتحصارهم في ظلات. 
الأكوان ومضايق الأوهام . ولذلك. لا تسم نتائج أفكارهم ) من الدلائل 
الخترعة لتحقيق مقاصدهم 4 عن الشيه- المضلة . بل نقد حصلهم منبا. ) 
قِْ القيقة » ب كسراب شيعة حسيه الظمان س ماءاش ») حى اذا 
جاءه [465 .1] دن يجده شيئاً ص ## ْ 

( فان مأخح فهر ض من كين الحروف ومعلومهم كوك » زائل » مكتسب 
من تصوراتهم الكونية © «فهم) في مدارج التحقيق «من الكون الى 
الكون مترددون ء بداية ط ونهابة ) معتقدون بأن لا غاية وراء مداركهم » 
و فكيف فم بالوصول ؟ ) الى غاية هي المنتهى . وهذه الغاية لا صل 

ولا لغيره إلا بالحق لآ بم ؛ وبشرط تجردهم عن الرسوم الؤامية 
والحيالية » الي هم اهلها » لا با ٠‏ فلا سبيل لم اليها الا بنتائج الاحوال 3 
لا بدلالة ما انتقد لم من كارة القيل والقال . 

ووان كان لم أجر الاجتباد والدرس » ف طرق الاستدلال والاستنباط ) 
وفالاجر ظ كدون ايضاً ع ؛ فا زال» الحتبد «من رق الكون ووثاق 
الحراف ) أبدا. وقد جعل ‏ قّدس مره ! - مواقع اشارته من لم بخلص 
من وثاق البحث «النظر "الى مسرح الكشف «الشهود » من أساطين اهل 
النظر » وهم الذين فازوا بقصب السبق في حلبة رهانهم ؛ لا شرذمة قنعو 
من طريقهم بأقل القليل ؛ «فاستسمنوا ذا ورم » ونفخوا في غسير 
مرا" 4 1 فنفوا ما جهلوا ؛ والقوا سمعهم الى شياطين الأنس » حيث 

0 )) سررة 54/54 - 

ربدية) اقباس من قول الحرير ي في مقاماته ١17‏ (طبع القاهرة 56م زر ع) . - 


سمت 

ذ الاصل : و باستيثار . - ر راعحة ع3 ؛ راع 18 . -2 2 از بفحات إا. - 
س الامل : الظمآان . - ش الاصل : آ,. - ص الأصل : شياء . - ض ماآخدم 7 ) 
ماخدهم 76 . - ل بدابة غ3 . ا اظ بالاجر 23 اعأنها 8 .- , 


"41 


عمان أسعاميل يحيى 

أوحوا الييم الأباطيل . فيارزوا بوسوستهم لحاربة الحق في معاداة أوليائه غ  .‏ 
فنا يال قوم » عبيت قلوبهم فركبرا مطبة الموى في قدحهم ضلالا ؛ 
والتحقوا في فرط طيشهم بالأخسرين أعمالاً؟ ‏ 

(579) «لأما ومن كان على ببنة) من فالله . تعالى ف !» 
فلا يعرف شيئاًك ولا يظهر بحال ولا تعلق محكم ) إل باقتضاء واردات 
قدسية ) متجادة” له مع تقليات قلبه بالأئفاس ؛ ل ( فائه يكشف له 
عمًا ارادها ""؟ ع تعالى ! ب وبهل » من المقدارات عليه » شخير كان 
او شرا.. فهو ». اذ ذاك » ممّن اطلعه الله على سر القدر . « فيطمئن م 
ويسكن نه على بصيرة من ربه؛ ء ( نحت جري المقادير » الي علم 
يقيئآً' ان لا محيد له علها » ولا يغيئرها شيء الا بقدر. ‏ 

«فطاعاته + » قبل اتيانه بباء «لهه ثي الغيب .- ( مشهردة . 
بمعاصيه مشهردةا' "ا . فيعرف د » بشهرد ما ثبت له في لوح القدر ء 
(هتى يعصى ي وكيف يعصى ريمن يعصى ,أبن يعصى . وكيفف يتوب 
ويجتبى 1 من الاجتباء » وهو الاصطفاء ؛ «فيبادر ؛ لكل ما كشفه) 
على بصيرته ويقين على وجه كشفه ‏ «مستريحا برؤية : عاقبته © » عند 
الله » الذي اليه مأبه , « متميرًا عن الحلق ج هبذا الحق - 1 » الذي 
ليس وراء » مرمى لرام . «والله بدي من يشاء الى صراط مستقيم » ! 


11 )) الارادة الالطية الي تعكشف لمن كان «عل بينة من ريه» هي الارادة الالمية 
الكونية ٠‏ اي مشينه ؛ تعالى ! الي تسري عل كل كيء ربخضم مها كل ثيء ؛ لا الارادة 
الشرعية ؛ الي تأمر بالمير وتْبي عن الشر ... 

#غ) من سحيث حي مرافقة لارادة الله الكوزية ( > المشيئة) لا لارادته الشرعية (لأمره 


التكليي) لأن الله لا يأمر بالفخشاء والمنكر . - 


غ الاصل :؛ ارلياء . - ف + ربه 1 , - ف سل 28 . ب ك4 الاصل : شياء, - 
ل - 23 ,ا م يبلنس 98 ١‏ تيلان 7 , - نرياكن 11 ه وطاعائه 14 - 
و فعرف 16 بت بي تعمى +1 , ل آعبى 1 , - إنبادر 30 > رملا 


ررثية 8. - (عاتبيهم 22 ا ا سالحلق للا سوالحن للا - 


كينا 


كعاب كشض النايات 


( شرح )'*"؛ نجلي الانتظار 


61 
(0؟) مقتضى. هذا اتتجلي : ٠‏ الاشراف التفسبي . ووقرعه للمحفق: 
46 ,]] بعد رجوعه من شهود تمحض 3 محض لبي الى الكبون ٠‏ ققبه بفهم تفاوت 


اللاستعدادات »)6 يُ الاشراف اللفسي : بعداً وقرياً ٠‏ قن أشرف ب البعد 
الابعد , / فهو أتم وأوسع استعدادا ثمن اشرف قْ القشرس : كن ' أشرف 
على أحوال فطرته عند ميثاق النرا6ة, 

ورتا ان يقتفى حال الحقق » في اشرافه ؛: وقوع الحكم منه على 
امر ماء قبل تكوينه »: خلف حجاب الغيب ؛ او حالة. تدرجه في مسافة 
تنزله » على تفاوت طرها وقصرها. ويكون باعث المحقق على الحكم عليه 
إما شاهد القلب » أو دليل اللخاطر الصدق » او تعلق شعوره بتميز حركة 
المحكوم عليه من الغيب وانفصاله منه للظهور » او مبشرة صادقة ؛» او 
وجه من وجوه الانتقالاات النفسسة دوت الكشفية 73 

فشرط اصابته في الحكم عليه على الصحة » بائثبات او نفي » درام 
انتظاره وقوع المحكوم عليه طبق ما حكم به عليه في اللتارج . فان مقتفى 
حال المحقق اعتداله : روحاً ونفساً ممزاجاً. ومقتضى حال اعتداله » ان 
لا يطرأ ١‏ له الا خخاطر صدق . ومعيار صحته , ان لا ينقطع منه انتظار 
الوفوع . فان دذهل عن ذلك وانقطع الانتظار - دل على وجود نزغة التلييس 
فيه . فان النزغات الشيطانية لا صحة لحا » ولا ثبات مع جولها في الجملة . 

وربما ان بحد ذائق في نفسه» على قدر اشرافه في هذا: اللقام 

4)) أملاء أبن سود كين على هذا الفصل . ١‏ قال (الشيخ) في اثناء [الاصل : اثنا] 
شررحه لهذا التجلي : ان حملة الأعر نيه هر نحققك بالحق في الفلق وررئيتك له » سبسانه ! 
في خلقه : اذ كان هو الحرك لم والمسكن [الاصل السك . والائيل عل صدق صاحب 
هذا : المقام أله لا ينتصر لنفه اسلا , فان انتصر فقد ناقضل اصله . - باأسلام ! [ مخطوط 
الفاتم ورقة .)١١١‏ 32 

ع يثاق الذر هر العقد الذي حصل بين الله وذرية آدم ؛ وككل عقد )2 ميثاق 
الذر مركب من أتجاب وقبول , اما الايجاب فهو قوله تعالى : « الست بم ؟ رالقبول عر تولك 


ذرية آدم : وقاليا + بللى» (سورة !1/١1؟١)‏ ويعرف عند الصرفية يأله « بدأ المررة 
الجامعة الوجودية للانان» ؛ وانظر ما تقدم فقرة م18+218471) وثمليق ١1م‏ . - 


| الاصل : بطراء. كل 


18 


عيان اساعيل حيى 

وعلى مقتضى هذا التجلى » ميلا مجهرلاً » مدة” طويلة ؛ ولا يعرفه إلى 
من ؟ و فيه على نفسه بمقتضيات الغرام المفرط » لصورة مخيلة له 
الى الذي يجد له ذلك الغرام ) في عالم الحس . فيحكم عليه » عن وجدان 
صحيح : أنه محبوبه. ومن هنا ؛ الشد - ققداس سره961؛ ب عن وجداله 
الصحيح وذوقه ع فقال : 
علقت يمن أهراه عشرين حجة ولي ادر من اهوى ول اعرف الصبرا 
ولا نظرت عينى الى حسن وجهها ولا سمعت اذناي قط لها ذكرا 
الى ان تراءى ب البرق من جانب الحمى فتعمتي يوم وعذابتي دهرا 

(1*؟) قال ؛ ققداس سره : « اللحقق اذا اصرف ت وجهه نحو الكون 
لا يراه الحق من الحكمة » ,المصلحة المثمرة وفاء حقوق الاستعدادات 
واقامة صورة النظام لتعديل احوال الكائنات ؛ «في ذلك» اشارة الى 
صرف وجهه )6 (١‏ شي بأمر » مشعور بهء ال يصل اوانه » القاضي 
بوجود الحكوم عليه في عالم الس ؛ (لا على الكشف له » فان الكشف 
يعطي يقينأ [475 ] ينضح فيه ان الأمر . في غير أوانهء لا يتأثر من 
الحكم عليه بوقوعه ) فلا يحم . 

«( لكن شن لا يحكم احقق عليه » إذا حكر » إلآ بشاهد ج القلب 3 
ودليل صدق االحاطر خ » وهو خخاطر حقاني ٠‏ لا يزول بالدفع ولا برتفم 
بالنفي » « يميز الحركة » اي بتميز حركة المحكوم عليه وانفصاله من نحل 
ونه عند الحاكم عليه » بوجه مشعور به. 

« فالأيل د به اي ,بالمحقق الخاكيء ١‏ انتظار ما به حنى 
بقع » في عالم الحس ؛ (افانه ان غفل عن هذا الانتظار ٠‏ ريعاذ زهق »٠‏ 
اي بسبب ما ذهب مله ومضى ف عدم انتظاره «١  »‏ من حيث يد بشعر 
فانه في موطن التلبيس » اللحاطر الباعث بالحكم . حالتئل » مشوب 
بالنفئات الشيطانية التي تطرأ ؛ فيزول » فلا يدوم معه الانتظار . ولا 
يستلزم الانتظار وقوع الأمر في اللحارج ؛ فان اللخاطر الذي بصحيه 
الانتظار برتفع بتوجه النفي اليه وينتفي . 





ا) انظر الفعوسات 0 





ب الاصل : تراأى ,ب ت صرف 13 . - اث لاكن 788+ ين 36 . | ج يثاهد 
احولى #.- دخ -خ » رودامل الناطر المدق 8 , 2 د فأول 214 -. 
ذ ما 2 اب 


كن 


كعاب كشف الغايات 

(70) « فليحذر امحقق من هذا المقام؛ القاضي بوقوع التلبيس » 
القادح في محقيق الفوز بمحرقة أسرار التحقيق . « «المعيار د 0 في 
تصحيح حال | قبل اوانه » «الانتظار د ». ألا ترى ان المحفق 
المتصرف في مقام يقتضي الفعل بالحمة » اذا اراد شيئاً ذ وقع » تتعلق ته 
بوقوعه ؟ ولكن لا يستمر بقاء الواقع بالحمة إل باستمرار تعلقها بذلك . 
فالفعل بالهمة » يتطرق عليه الذهول فيزول ؛ مخلاف الفعل بالمشيثة س » 
فان الذهول لا يتطرق عليه ابد! ٠‏ فلا يزول ؛ ما لم يرد بالمشيثة س زواله . 
فافهم ! 


ور حار» ولا معيار له الا الانتظار : 2138 , - [ الاصل : شياء. - 
س الاصل ؛ بالمشيه , س 


>26 


عمان. اسماعيل نحيى 


( شرح )1 تجلتي الصدق 
22/11 


”8ع اذا نسب الشبيء الى الحق بسر التحقق بهء ني غيبته وحضوره» 
وباظنه وظاهره » وفصله ووصله : وحمعه وفرقه » وقريه ربعده ) وتازله 
وترقيه كان مدار أمره مطلقا على صدق ا بشويوا كا آثار صده . 
ولذلك قا 2» قداس سره : 


من كان سلركه بالحق » بمعنى أن يكون أول انتباهه بالقاء برهان 
ند في ) يدل على اختصاصه من الحق بمزيد هو حظ الحبوب الراد 
لعينه . فيكون محمولاً » في سيره » على جناح الجذب الموصل الى الغاية ؛ 
مطوية” له الأحوال «المقامات ع مع أحكامها ونتائجها وآ ثارها » في نقطة 
آثية » يُعطى حكم الفرق التفصيل مطلقاً ؛ في الجمع والاجمال شهود؟ . 


« ووصوله الى الحق » المحض » بمعثى أن يكون منتهى وصوله في الحق؛ 
هي المنتهى. فيصل بوصوله اليها ‏ ما بطن وظهر » من حيث 


اندراجه بنسبة الذاتية » في حقيقتها النامعة , 


« ورجوعه من اللحق » الى الكون « بالحق ٠‏ الظاهر فيه . بتعينه الذائي 
وبنسبة الحق المستترة [475 ©] في العالم » ظهورًا يضاهيه اتصال نور بنور 
ولذلك يكون العبد في هذا الرجوع بحسب الحق : فلا يقبل النهايسة 
والغاية » وجود! وعلماً وكالاً. ويرى ان العين في الأعيان للحن والحكم 
لخا ١ع‏ للاعيان الخلوقة ) 


لإبا)) أملاه أبن سود كين على هذا الفمل . « قال (الشيخ) ما هذا معناه : من 3 
سلوكه بالحق حضوررا ووصوله الى الحق عا مشهوداً ويجيعه من الحق بالمق [الاصل : 
الى الحق] صفاءاً [الاصل : سفاً] رثرراأ ٠‏ فنظر الللق من كنم ممق بالاق ؛ 1 
الثسبة الحقية » الى غلبرت عيبا فيه ؛ بنسبة اق المستثرة قِ العام الذي يضاهيه [الاصل: 
ينلاعيه] 2 اتسال لور بلور ؛ ناهد مما عرقائيات المق مما يعطيه شاهد اليل » فيحم 
عل ذلك أنحل ما اعطاه شاهدء ؛-. فيكرن حفاً من خلق ٠‏ [مخطوط الفاتح ررقة 111)..! 

0 كارن هذا م يذ كره صاحب ١‏ لطايتف الاعلام 0 من معالي العديٌ وأقامه ,: 
مدل الاتوال » صدق الافمال ع صدق الاحوال؛ صدق الممة :6< سدق الور (ورقسة 
٠١١-1١‏ ) بالفتيساته ؟/؟؟5-؟؟١؟‏ ربنازل السائرين الهروي : باب الصدق (قم 
الاخلاق ) . - 


58 


كتاب. كفت النايات 


فاذا كان شأله قِ سلوكه ووصوله ورجوضه هكذا : وفظرا الحلق ب 
من كونهم حقاًات » من خيثية نسبته الذاتية. الِْم ؛ فانه اذ ذالك واجد 
ان العين في الكل للحق وا . « فاستمداده » ث: <التئذ » «من 
عرفانيات الحق» المتقدة. له من الحق بالحق » «لهج يخط ح له » فيبا 
«ونظر ج ٠‏ فلم يخطاح.له» يها «حكم » فلم يجر عليه خ لسان د باطل » 
لاكتنافه نحت اردية الصون » في ولاية اسم لم يسم به أاحد ء نحق ولا 
باطل . ظ 
(4؟7) (فكان د » هو في هله المكانة الزلفى » و خلقاً ذ 6 من 
حيث تعينه الحكمى ١‏ «في صورقد حق ») ظاهة: بحبازة تعطى عموم 
ظاهر الوجود وباطنه . « بنطق ذ حق وعبارة. خلق » ولكن بنسبة: الحق 
المستتر فيها. ‏ 


| ننظره 33 : ففينظره 36 » قفنطر 2 . --. بمالحق 33» الحلق 2 . ب تت عب بالحق للا » 
بالحق 21 .ب ث وامجيداده لاز علج :-1.- اح خط 5 ا عط لا 
مط 831 , - اخ عل 2331 , - د لاله 1316 ؛ + ولا عليه 1116 ..س د وكان  .13‏ 
ذحقا 1[ ور شلق: 53 . - زيئطق 1. - : ْ 


يذل 


عَمّان اسماعيل محيى 
( شرح )""! تجلي التبياو ا 
03 


(5؟1) يريد بياب قلب الانسان ؛ المفطور على صلاحية قبول 
نجلي احدية ' الجمع  .‏ والهيوات ؛ استعداذ يحصل له حالة توسطله 





ةما ؛) أملاء ابن سودكين على هذا الفصل . «قال (الشيض) ما هذا معناه. البيل 
[الاصل :: النهيو] هو الاستمداد. وكل نفس فرد هو استمداد. وذلك شامل لكل وإحد 
[الاصل : احد] . فْبم من كان استعداده تامأ » وهم من قبل استعداده حقيقة من الحقائق 
[الامل : الحفابق] الالحية [الاصل : الالرهية]. فالر الذي حصل لمتعيد هو لان 
المستعد لا لسان المفيضى ؛ أذ الفيفى لا يثسيز . ثم كل قبول يحصل المستعد يعطيه استمداداً 
لأمر أسحر زايد : فكان الثور قبل النور ! رقولنا [الاسل : وقلنا] : م اذا تبيأت [الاصل 
نبيات ] القلوب» اي بطريق عاص وه المعرفة : اذ كل القلوب مبيأة [الاصل : مبيه] . 
وقولنا [الاصل : رقا :] : « صنت بأذ كارها لل اي يغاي افكارها . وثولا [ الاصل : 
وقلنا] 1 انقطمت العلايق باسعارها 0( اي الوقفيف معها هو استارها له هي 5 نفسها. ١‏ 
وقوله : « وتابلت الحشرتان» اي حمرة القابل وحمرة المفيض. قوله : « رسطمت أثرار 
الحشر: الالحية من قوله « الله نور السموات والارض » اي ؟ل| ظلهر واظهر الاشياء [الاصل: 
الاشيا] فأنا هو لا غنبري ) فلا محجيبتك غير ي عي بوجه من الوجوه . - وقوله ؛ « لور 
اللسموات والارض » اي (الأصل : اني] افي » من حيث انا» لا أتقيد ولا ائضاف » واما 
ذلك بالئسبة اليك ., وكاله » سبحانه ! يقرلٍ : كل العام مظاهري بأمر ما ؛ نذلك الأمر 
هو الذي يقبل التتزيه ؛ رهذه المناظر هي الى قامت ا المبادات ,. نظهر . سبحاله ! في 
المظاهر [الاصل : المطاهر] ربطن » سحائه ! أذ كان ولا مظاهر . فالتئزيه له . تعال) 
عن تقبيده بها وعن ادراكها له من كونه عينها ٠‏ فهو المزر ! -وهذا. قلنا. ني_بعض قولنا : 
ا ذهر المسيع السميم ه لها [الاصل : وقولنا] «ريايت (شعري) سن يكون تكلفاة. 0_0 
يئوله : و وإلتقت بائوار عبزدية [الامل : عبودها] اقلب [الاصل : لملب] وهر سامبد 
حبدة [الاصل : ححده] الابدم . فانوار عبودية القلب [115 5] هو ما حصلى من الفيض ؛ 
الذي ثبلت به القلوب اعيان وجردها. ركلا تقبله_ [الاصل: يدمله] القلوب اما تقبله بذلك 
جيه : وما كانت الاعيان موجودة له . سسحاله ! لا لما لذلك تبلت منه وجردها . فلا 

قت عل الممكن أنواره نفر امكانه وثبت رجوده .نلذلك قال : «الله نرر السموات والأرض» 
7 ننفر [الامل ؛ ثقرا] امكانبا ومثبثت [الاصل ٠‏ وطثبعاً] رجودها ”مم لا ظهرت الممكنات 
باظهار الله » تعالى ! لا وصار مظهراً لها وتحقق ذلك تحتيقاً لا مكن الممكن ان زيل هذه 
الحقيقة ابداً , ٠‏ فبي متوافماً لكبرياء [الاصل : لكبريا] الل ء تعالى ! خاشماً له. هذه 
و تمحدة الابيد » ٠‏ يشي عيارة عن معرفة العبد نحفينته . واذا عرفت [الامصل ؛ عرفت ] هذا عرفت 
كيف يأمر نفه بلفسه وإرى لفه بلفسه وي نفسه بنفسه , وبن ها هنا يعلم ححفيقة 
قوله : « كنت سمعه وبصرء» الحديث . ولا لاح من هذا المشهد لبعضس الضمفاء لايح ما 
قال : «انا الحق 2.٠!‏ فسكر وسلح د يتحقق لنيبته عن حقيف» . - ونوك : «اندرج 
ثور العبودية نعل .»م [آال عر الفمل] - فال في شرح .ذلك ما هذا معناه , 


| المياء 2 ؛ البير لالآ ,- ب الاسل ؛ مياث ات نث الاصل : بالمياء , - 


مم" 


كاب كشف الفايات 


اعتدالاً ؛ وذلك بوقوعه في حيّز تمائع الاسماء » الحاكة عليه ٠‏ بحكم 
المغالبة ؟ فان كلا مها » يطلب محل ولايته . 

فالقلب اذا خرج من .رقا تقيده بها ؛ الى سراح. انطلاقه بالكلية ‏ 
يصير في غابة الصحوء تار في تفيده واطلاقه لا بورًا. وهذا الاستعداد 
تام ؛ ولكنه » في تمامه ع كلا قبل فيضاً ونحلياً ‏ زاد توسعا ؛ الى ان. 
بنتهي في الأتميئة . ولا نباية له ف الأنمية . 

والاستعداد » الذي (هو) دون هذا الاستعدادء» متفاوتف في السعة 
والفيق , فانه اذا تقيد بفيض ‏ كا اومأت ليه اتسع بمحسبه<؛ واذا 
تقيد بالآخخر » إزداد توسعاً. فان حلول كل فيضى في القلب » ينتج 
استعدادا لقبول فيض آآخر . فقوله : قداس سيره : 

("5) (اذا ثبيأت ث القلوب » نتقلب في الأحوال اعسشانراء 
برقوعها في حيز الهانع ) ونحققها باطلاق حكيه ,2 بالنسة الى كل ما 
بطن وظهر من الشئون ج الالهية والامكائية » على السواء . أو ( تتقلب 
في الاحوال) اضطرارا » بطريق تتقيد بكل.ما ورد عليه من التجليات 
الالمية : جلالاً وحالاً » قبضاً وبسطاً » ظاهراً وباطناً » هدابة” وضلالاً . 

فاذا تبيأت (القلوب) باحدى الجهتين « وصفت » جوهعتها « باذ كارها » 
المنفاوقة ء حسب تفاوت ألسنة الاستعدادات. فذكر الاستعداد الأتمء 
ذ كر الملذ كور؛ وهو دوام حضورة مع نفسه ف الاستعداد الأتم ء و كسب 
حكمه ولسانه [ه48 ؟] في هذا المقام ح : 

ذكره ذكرى وذكرى ذكره ‏ وكلا الذكرين ذكر واحد ! 

وصفاء القلب »؛ جلاوه خ عن النقوش المنطبعة شه , غنلك حضوره 
مع المذكور ؛ فانه اذا حضر معه سها عن غيره : وذلك عين جلاثه د ! 


و ملته ؛ اله اذا الدرج نور الحق في العبد فى المبد . وإث انديج نور المبد في اللق ظلهر 
العد بالحق : وان الذين يباييوتك اما يبابيعوت اش » . ركل ملدرج سار فهر غيب للمندرج 
فيه . ثم قال : « الى ان يصل الى غيب الغيوب » رهو النيب الحقق الذي لا بسح شهوده ولا 
يكون مشانفاً الى مظهر ما رهي الذات الحقيقية. فتحقق ترشد ! -0 [مخطوط الفاتح ورقة 
الأاعااب],- 


ث نبيات 1314 , - ج الاصل ؛ الشورن . - الأصل : + شمر , - غخ الاصل : 
2 3 3 
جلء . - والاصل : جلآاءه .ا ب 


كفن 


| عبان اسعاميل يحى . 

« وانقطعت العلائق ذ بأستارها » حيث لاا يدع القلب حضور 
المذكور معه ان يقف مع الأغيار تعلقاً وتلبساً بها ؛ 

(590) « وتقابلت المضرتان » بكال المحاذاة: بينها ؟ فان -حضرة 
أحدية' الجمغ الالحي لا يحاذيها ولا يسعها إلا حضرة احدية الجمع الامكانيء 
القلي + الاتشاني. فان كل جل" يظهر من الحضرة الالحية » له محل 
محاذيه فيقبله في الحضرة الجامعة الانسانية.. فالمحاذاة بين هاتين الحضرتين 
أم. المحاذاة. ؛. ٠‏ 

« سطعت أنوار الحضرة الالفية د » هذه زيادة في توضيح كال المحاذاة 
بين الحضرتين» « من قوله : ذ :8ه اله نور السهاوات س والأأرض بها "2*8 فان 
ما ع" السماوات والأرض منه ‏ تعالى :- مجموع. في القلب » المحاذى 
لعموم. الالحية. محاذاة” الظاهر للباطن » او المظهر الظاهر فيه  .‏ والعالم» 
من حيث كونه ظاهرا ببذا التور » لا محجب القلب الموصوف بامحاذاة 
عن الحضرة المحاذية له . فاته » من هذه الحيئية » نور ء «النونر ينظهو 
ولا. يخفي. : اللهم (إلآ) اذا اشتد ظهوره » فانه يحجبه الادرالا : حالتقل.. 


وعلانة. هزا» التجب.: ان. ينقلب اليقين ظنناً ١‏ كما قيلش : 
كبر العيان علي حيّى انه صار اليقين من العيان ترها(''ى | 
«والفقت ص » اي هذه الأنوار الساطعة الالحية » حالة الحاذاة 
والمقابلة  .‏ « بأنوار عبوديةة القلب » وهي عكوس الانوار الساطعة فيه ؛ 
المنصبغة بصبغة الظاهرة يحكمه . فان الائوار ائما تنعكس في مرآة القلب» 
عند صفائها ض وتجوهرها » وتتصف بال الغالب عليها . والحكم الغالب 
عليها » إذ ذالك 2 التزام العبودية الخالصة » ف غيبته في الذكر عسن 
السوى » وحضوره فيه مع المذ كور. فعكس الأنوار » المنصميغة 5 مرآة 
القلب - بصبغ العرودية - ينمكسى ايضا في مرآيا الانوار الساطلعة : فيظور 


/ 





18) صورة 54/مم .. 
ميك) ما البيت وا 0 كام ١‏ ملدوى اأبياث ف اقش لكاي الامتان ةا 
اقلت ييل » عخطوط بارين 1٠م؛‏ /كمزااس 


د الماايق ارا 3 العاددةق 1 م 8 اركية لثبا - 3 8 م مال 0005 8 
س الميوات 7 2 0 الوضل : إمشار اعم كن رالقت "1د الى الال : 


انها - 
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كاب كشن الغايات 


عكس العكس فيبا » بحكم الاصل ؛ فينطبق عليه كال. الانطباق. هذا 
معنى الالتقاء .. وبقى ان يكون احد الخلاقبين ظاهرًا والآخر باطناً » أو, 
متساويين في الحكم . 

«وهر ساجد سهدة الأبد » الذي لا رفع بعدوا "14 ! ع هذه السجدة 
دليل العبودية الخالصة . فان القلب اذا نمحّضت عبوديته » سد على 
مقتضاها ؛ فل بعد عن سعدته الى الأبد  .‏ وهذه النكتة » مأخوذة من 
كلام العارف العبّاداني للعارف التستري» [48 ] حين سأل منه : لم يسجد 
القلب ؟ فقال : للايدا"؟ ! - 

« الدرج نور العبودية قُِ نور الربوبية ») حالة الالتقام والانطباق » 
وان كان» العبد «وفائياً» في الله ؛ - ووان ط كان باقياً» ببقاء الق » 
بعد فنائه ظ فيه » « الدرج في نور الربوبية ي نور العبودية فكان» نور 
الربوبية (له اي لنور العبودية «غبباً غ ومعنى وررحاً ركان نور 
العبودية شهادة ولفظاً وجسماً لذلك النور : فسرى نور العبودية في باطنه » 
الذي هو نور الربوبية» فانتقل في اطوار الغيوب..: من غيب الى غيب » 
حتى ينتهي ‏ الى غيب الغيوب””4 » وهى الغيب الحقق ؛ الذي لا يصح 
شهوده ولا يضاف الى مظهر ابد ! كذ 

«١ )(‏ فذلك هو ف منتهى القلوب » ول انطواء هوياها  .‏ ( فلا 3ق 
بنقال ق » فان المقال1”*ا منه . ما يدل في دائرة الايضاح و«البيان 
القاضى بتفصيل الحوبات المنطوية فيه ؛ وأحديته لا تقبل التفصيل ؛ فان 
التميز » المعتبر في التفصيل ‏ مستبلك الحكم والأثر فيها . فاذا قلت عن 
شىء فيها - فا قلت إلآ عن غيره. فان كل شيء ني تلك الحضرة » كل” 
شىء  !‏ وقد أشار ‏ قدآس سره!- إلى هذه الاحاطة والاشمّال 
بقوله 2 : 

4١‏ )) انظر النتيحات ٠١-1١١/١‏ ؛ ولطايف الاعلام ونقة هوب -.وا 

؟م)) القصة في الفتيسات ١/5/ا12ه!‏ 14311018 1865/8 14ا.- 

14 انظر ساني الايب بإقامه : غيب الحوية» الغيب المطلتي » الغيب المكنرن » 
الغيب المصون - في لطايف الاعلام ورقة 1١+.‏ .ماب ؛ وانظر الفترحات 8/6١١؟‏ 
والخصوصض ١/14لا‏ :4119 105/5.- 

عحاة) انظر با تقدم تعليق بشم 515 


ط نان 141404 . .2 ظ الاصل : فناءه . 2 ععيثا 13كة » غبا ظ.. 2 غالتهى 
1خ نف- 149 قرالانتغال 13. لالأمل : + شعر .- 


5515 


مس ع مومسم سس لسو ب وس و و و وو وه سو ع ا د 


أنا انت فيه وانت نحن ونحن هو فالكل ني هو هو فسلعم نوصل !4! 


العحعت" التي تليق بذلك الجناب.ن » من غوامض الأسراز' الثي يحرم كشف 
اكثرها . ' والله يقول الحق ويبدي السبيل ! - 


8 )) الابيات في كتاب « المنازل الانسانية » لابن عر إنظر لطايف الاعلام ورة: 
ككل معراب) 4ؤلا1أا.- ش 


ل محسى 33 . -00 م لطايف 214/1 . ان + العالي /14ع211 , س 
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كتاب كشف الغايات 


( شرح )7 تجلي الهم 
+098 
(4؟) أضيف التجلي الى الحم''*' , فانه انما يكون بحسب توجهها 
وطلبها . ولذلك ممختلف التجليات حسب اختلاف الحمم. فيدسخل فيا 
الانكار » عاجلاً رآجلاً ؛ حتى ينتهي الامر الى ان يقال : وحاشا 





446) أبلا, ابن سود كين على هذأ الفصل . وقال (الفيخ) : تقييد هذا الاجلي باطيي 
اي عل [الاصل : علي] قدر طلبه رترجهه . رههنا [الاصل: ها هنا ] يدخل المكر الالحي 
[الاصل : الالاهي] . رلذا جبل الحققرن الحم كلها هما واحداً. فلم ينكروا تحجلي المق لي 
كل همة نيكرنوا [الاصل : نيكون] اذن [الأصل : اذأ] مع الحق لا مم مظاهر اللن. 
(نيه) بالانكار ديسل في موضم (امر فيه ب ) التسم . - ثم قال (الشيخ) : « سبى يفنى الواسحد 
الاحدية لا يقبل الثاني . ولم. فيه متزع معلوم صحيح , رهو قرطم : أن العبد يغنى ولا يعجل 
الحق الا لنفيه بنفه . وقد صح- أن الاحدية لا يتجل فيا لغيره . ونحن ذهبنا الى ان القابل 
اما هر نور المق , فقبلنا تمل الحق بالحق. فهكذا هو قبرل الاحدية : نبل الراسد نجل 
[الامل : فنجلا واتتصحيح ثابت في مخطرط فبينا] الواحد . فا للعبد ههنا [الاصل ها هنا 
5 ليقوم الشريك [الاصل : السريك ]. وقول القايل أن تل الاحدية لا يصح فيه التنجلٍ 
يشهد ان للاحدية تجلياً [الاصل: مجل]:؛ لان تجليها أعطلى ان يحم لا بهذا الحم  .‏ 


رفوك الشبخ : « ريسحون في افلاك الاتدار شوياً ان كائوا بالحقء ربدوراً ان كائرا 
[128 م] بالعين ع رنجرياً ان كاتا بالملم » الى توله : « فيتكرر من كان مسا » قال : 
قوم لم الملم وهو عام الدليل ؛ دم النجوم. وم قوم لم مشاهدة ما علمرا فلهم العين : 
لهم الإثار . ثَْ ترم لم .الحق؛ متحققون به ,: نهم الشيس » الي سِ اعل [الاصل : 
اعلا] المظاهر . رهي مد البدر والنجوم . نيوم الانفطار » تكور الشمن الي [الاصل : 
الذدي] قبلت به لزوال الاعيان. وبنشف القمر والنجوم . فلا يبقى إلآ نور المق : وهو 
الثور الواحد ! م (مخطول الناتم ؛ ررقة ررب -؟١|].-‏ 


1) الحم مفردها همة . وقد عرفها ابن عرب في اصطلاحاته . ٠‏ تطلق بازاء تجريد القلب 
السى . وتطلق بازاء اول صدق المريد . وتطلق بازاء حم الحم بعفاء الم اولا . ٠‏ فالهمة من 
الوجهة النفسية والروحية هي الاثبال بالنفس ١‏ سال حميتها رركيزها » والتوجه ا الى الله 
تعالى والْبينئ لول فيفه وامدادء . ويقرر ابن عرلي أن الحة سسروفة عند المتكلبين با 
الأخلاص وعند الصرفية باسم الحضور وعند المارفين بامم المة (توحات )00/١‏ وحمي في 
مذهب ابن عرب آلة الفعل عند الحقق ومن ملة ما يثترك به الولي مع النبي (قصرص : فصن 
سلبان ورسالة الاثرار) . -- ما بخص أقام الحية انظلر لطايتف الاعلام : همة الائاقة , ضهن 
الائفة ع همة أرباب الحم العالية ؛ الحم العالية (ورقة 0١ب‏ - ١074‏ ب) رانظر الفعيحات 
ايف .جره -بامه ونازل الائرين للهروي: باب الممة (آخر ابواب الأردية) . 
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عبان اماميل بح . 


ممص لم سس و سيم سات ب اب ا م د ل © اس ب در مس ل ا م ب ا 





230 مد 7 5 : ١‏ 5 
ربنا! | ( لك تمصامي 1 تان صمو رن الميياء لي لم 5-57 ا 5-5 1 كع 


أشس للقتافة . للتياية , ل إلى أثر 


1115 فلب ل بس الم ل لأخامر عا اك 


0 50 ل ا 
نميا 5 3 71 0 2 1 3 )0 1 8 ' ا 0 


الو تام 0 اث الس 3 ل ان ا ما لعا 0 ' الل 


5 لاقام 1 
ألراسيام ١‏ عتمم اقيم ( 


اعتناء اضاني رقم الالحتلاف بالتباين عنيا . -- نزال عند الاتاكار الت ؛ 
سحيث كرفب شهودًا ان الى حق في كل ضما فهو » ف شهود اه ) 
مع الحق لا مع مظاهره . فهو أذنء لا ينكر شيفاث ؛ وإن أتكرء 
فيسمى ذلك انكار الشرع . فاله ‏ حالغذ . ينكر ما أمر 
بالاتكار  .‏ ولا كان شأن [494 5] الحقّق ان يفنى ؛ بسر حاله قا 
وشهوده المطلق. الوحداني » ججميع الاختلافات التعينية في تعين واحد ؛ هو 
الاصل الشامل «القابلية المحيطة ‏ قال : قيداس سره: «حتى تفنى ج» 
اي الحم « في » الى «الواحد بالواحد » الذي هو حق في كل همة . 
١‏ فيبقى الواحد » الذي هو الحق في سائر ح الحمم » « يشهد الواحد » اي 
نفسه بلفسه في نفسهاء وليس لمع في هذا الشهود , عين ؛ فان قبلدٌ 
هذا الشهود , التجلي الأحدي : يصح التجلي في هذه الحضرة للغير: 
اذ ل" غير معها 000 

( ذلك » أي الجمع والآففاء»؛ على الوجه المل كور هن أحوال 
الرجال » المتمكنين ف شهود واحد العين ؛ في ملابس التلوين » من غير 
مزاحمة ( عبيد الاختصاص » حيث لا قبلة لى الا الحق الجامع » بوحدة 
عيئه البي. هي باطن الكثرة ) شملها. وهم المقصودون' بذواهم 

(140) «فيشرح» على بناء اللفعول « لم الصدور عما اخفى 
لون فييا» اي في الصدور «من قرة أغين0**؟» فان الصدور اذا 
الشرحت : بورود التجليات الذاتية الاحدية عليها اتصلت انوارها بسائر 

+الم؛) آاشارة. الى حديث بو السورة , المروى في ميح البخاري عن الي هرارة : 

... فيأتهم رهم في غير الصورة الي يعرفوثبا ... فيقولون : نعوذ بالله منك ...» (وفي رءاية 
اني سعيد : حاشا ربنا ... ) انظر رد معاني الآيات المتشاءبات ... الملسوب خطأ الى ابن عرف 
ص لا (ط. بيروت : ادي الكتتب العربية سنة م88١‏ هجرية). - وانظر ما تقدم ليق 
له 08145 

مخ)) اتعباس من آية ١1‏ سررة 9م .- 


الامل-: ناء.- ب الاصل : شى. -/ شت الاصل : اعتساء , ٠‏ ث الاصل : 
شياء , ب اج يفى 21 2 نفى 236 . - ج الاصل :؛ ساير , - 


ا" 


كعاب كشف الغايات 


المشاعر ونفدت فيها ؛ فعمل كل مشعر مها بواحد العين » عتمّل” المجموع 
من اخواته . فالابصار 3 الي هي خل الروؤية خ والمشاهدة : ترى بواحل 
العين كل" عيبن ١‏ فيه كل شيء ! وربا أن بكرن ما أخفى لم فيا ؛ 
مما لا عين رأت ولا اذن سمعت ولا خطر على قلب يشا ا*ة؟  .‏ فاذا 
ظهر شىء » نما خحفى ١‏ في هذه الصدور ع كان قر العيون المتعلقة به . 

و علد محققهم بهذا المقام المطلق الوحداني ( سبحو 3 
أفلاك الاقدار» حسب اختصاصاتهم بهذا التجلي » « شمرساً ان كاتا 
0 أي قٍ 0-6 حق البقين ؛ اللاضي بشهود وأحل العين له الأمرار 
وان كانوا بالعين » 9 1 مرئبة عين اليغين , القافى. ععابنته » من 
حيثية تلبسه بصور المظاهر الروحانية والمثالية والحسية''؟! ؛ «ونجويآ ان 
كانوا بالعلم ) اي في مرتبة علم اليقين . القاضي بظهورهم بعلم الدلائز "15 , 

)111١(‏ (فيعرفون» من هذه الحيثيات الثلاث د »ع (ما يجري به 
اليل والخمار الى يوم الشق والانفطار » حيث عرفوا حقيقة الانسان » 
وأسرارها اللازمة لا , باطناً وظاهرا ع في كل هرئبة وموضم ٠‏ سم كل 
لطيفة وكشفة ) يمعى وصورة . فان حقيفقة ( > الإنسان) ؛ قسطاس 
التحرير » ولسان ميزان [490 5] التقدير والتدبير : فحيث مالا 2 وكيف 
مال : يمينا وبسارا : علوًا سفلاً . ينتج من ميله التدبير ؛ على الوزن 
١ 75 0‏ .) اثارة الى الحديث القدم : , اعددث اعبادي الصالحين ما لا عين رأت 
رهر في البخاري عن آفي هرارة (نتم الباري + /1وع) وملم (شرح الستلاني ا 
هم؟) يعن أحد 8/؟(* : 8؟] ؛ رابن هاجة +/ه0.م رالاحاديث القدسية لعلي 
القاري ه رشرح الاحياء 4 /4ؤلاهءلالاة ؛ وميزات العمل ه١1‏ . - وانظر ما تقدم تعليق 
م 47 151 0 - 

ةغ)) واأظلر الفتيحات ايضاً 19/1 ءلاء - الاه واصطلاسحات ابن عر أي وشفاء 


السائل 6 (ط. الاستاذ العلنجي) وتعريفات الجرجائي ؟٠‏ والاربعين مرتبة لاجيلي ه (والحورش 
ص 50 ) ؛ ولطايف الاعلام ورقه +9« - ١لاب ‏ - 


١ة؛)‏ تارن هذا بالفتيمات ؟/؟؟1 » ١لاه-إلاه‏ وإاصطلامات ابن عرلي وشغاء 
الائل ه؛ (ط. الاستاذ الطنجي) رلطايتف الاعلام ررقة 55٠ب‏ - |١١79‏ وتعريفات 
الجرجاني ٠ه5.-‏ 

؟5ؤ؛) انظر القعيحات +/؟*١؛»‏ ٠لاه-إلاه‏ واصطلاحات ابن عري رشفاء ااسائل 
ه؛ (ط. الاستاذ العلنجي) ولطايف الاعلام ورقة 9؟اب وثعريفات الجرجاني 5 5.- 


بخ الاصل : الرويه. 2 د الاصل : الثلث. 
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عبان اساعيل يحيى | 
والتحرير © إما بالأمرن او باللخاصية. ‏ فهذا الانسان » اذا استوى 
واعتدل وقام على النقطة السوائية ونظر الى مركز الكون أفاد » من حيث 
إنه زؤح. شبحه وحياة صورته » روحاً انبعثت به صور الافلاك للحركة 
على نقطة المركرٌ . فبه دارت افلاك الكون » وبه جرت المقادير في الليل 
والتهار , ومن هنا ء قال قداس سره ! والحمد لله الذي جعل الانسان 
الكامل معلم ٠‏ الملك ؛ ٠وأدان ‏ سبحانه وتعالى  !‏ تشريفاً وتنويهاً بأنفاسه 
القلكا؟"*»  .‏ ولذلك.» اذا مال الانسان حمعاً» بانتقاله. الى النشأة 
. الانجلة ‏ ارتفع نظام العاجل : فانشقت السماء وانفطرت؛ وكورت الشمس ؛ 
وطمست النجوم ؛ وتبدل الارض غير الأرض . وكانت اللحياة والظبور 
والاشهاد والنور لعالم مال اليه . 
... (5459) فاذا طلع فجر انقلاب الظاهر باطناً : وانطواء الباطن في 
الحق المطلق طوى بساط الأعيان والصور : ١‏ فيتكور ذ من كان مس1 "؟. 
ويخسف من كان بدرًا'*"؛ » وبنطمس من كان نجما''"') ني لور 
بضرب الى السواد في شدة ظهرره ؛ «فلا ييقى نور إلا نور الحق ء وهو 
نور الوحدانية ٠‏ الذي لا يبقى لتجليه نور» فان التؤر اذا انتهى ظبوره 
الى غاية حد الاشتداد انقلب باطئاً ) يضرب الى النبواد ٠»‏ كالايل البيم . 
: فهو 4 إذ ذاك » الغيب الأحى والسواد الأعظم | 
فرقشة على ذاته من ذاته :١ل‏ ورهد لي نورة !دع إذ لا 

ينسب هذا النور » من هذه الحيثية » الى مظهر اصلة. فافهم ! فان هذا 
المدرك » في سابخ ثوب الكيال ٠‏ كالطراز المعلم 1 





044 هله سي مقدمة كعاب « نلسطة الكن ,» لابن عر لي » انار خطوط عحيى انمندي 
(مكتبة سلوائية ». اسطتبول) رقم هم4» وانظر ايشا لطايف الاعلام ورقة 1456ب .- 


4) اشارة الى الآية ثم ١‏ من سورءة 00 ام.- 
4م اشارة الى الآبة " م من سررة ُ #فلارس. 
14]) اشارع الى الآية رفم م من سو رة 00 لال - 


ذ نيكور 3553 .- ور ر » لور يور 8531 , - 


ع4 : 
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545 كال الحاذاة » بين المنجلي المتجلى له يعطي الاستواء 


وهذه المحاذاة لا تدع للعبد رسماً يظهر منه ما » بنسبة أنيته . 
فشأنه ١‏ حالئذ ‏ كشأن ب شبح محاذى الشمس » عند الزوالء 
سمت رأسه ؛ فبأتخل' نوزها جميع جهاته » فم يبق له من فيثهات أثرأً 
فن كان هذا حكمه وصفته ': في نجل العزة والاستطالة صار كله نوراً . 
فظهر » ٠‏ بحم أنتسماغه بالتجلٍ :ومقتضيائه » بالمنعة ولعزة الظاهرة الى 
الاكوان الجمة ؛ حيث ظهر أن لا نور لحقيقته » بل هي باقية حالة” 
رجودها على عدميتها ؛ مع امتلائها ث من النور وظهورها بالمنعة والعزة , - 
وإذلك قال ؛ قاس مره : 


0 َس 


0 !) املاء ابن سودكين. على هذا الفصل. « نص كول العم : « اذا استوى رب 
المزة على عرش اللطايف . . . . .الا فهو القطب [الاصل : القتب]م. فقال نا هذا نعناء, 
ان الحق » سبحاثه ! اذا امتوى على عبده امنول عليه بحيث لا يرك فيه ريم دعو .ا لات 
في هذا التجل يظهر للعبد حقيقته وعينه . وبا تحل ع سبسائه ! لعبده في اامزة آلا ليوقفه على 
حفيمته الي هي العدم المح ., قاذا حصل مز هذا القهر رالغلبة ما حصل ورجع المبد الى 
نفه ء وهبه الله » تعاى ! ذلك: التجل الذي هو القهر والمز . نظهر به العبد الى يع الا كران. 
وهذا لا يكون الا القطب خاصة . ,اما الأفراد فانه يتجل لم لي هذا المشهد رلكن [الاصل : 
ولاكن] لا عخلم علهم هذه ..اخليلية ٠‏ لكون ' القطب صيرف وسهه الى الكون ٠‏ واما المنفردون 
فلم يصرئوا وجودهم الى الكون اصلاً . رلذلك ينول ني القطب انه اذا تجل له » سيبحالة ! قي 
هذا التجلي وم بخلم عليه اثرءت كان اقفل له. لانه اذا شلم عليه منرنه الى اللملق » راذا 
| علمها عليه ابقآه م الح . - قيل الشيخ : فهل يلود هذا الحم في سق الانياء ؛ 
السلام ؟ - فقال : ولاية الرسول أتم له من رسالته أمع : : لكوث. رسالته جزءما [الاصل : 
خيرو والتصحيح ثابت في تحطوط فيينا] من نبوته ؟ ونبوته جز و' [الاصل : حيز والتصحيح 
ثابث ي شتطوط فيينا] من ولابته ونسبة من لسبها ؛ ولذلك زالت الرسالة جرد التبليخ 
عشرين منة أو ما بي . يما ولايته فلم تخدد [الاسل : باحدد | و تنقطم فصيم أن النبوة 
داعة وهي ولايهم غ علسم السلام | رانما الفلك الواسم . نتحقق شد قال ؛ رضي ألله عله : 
والثبوة وجهات . وجه بما شرع لله من تعبداته الحاصة بها » فهذا هو الذي بنقطم , بالويسه 
الآخر هو الاخبار الخاص الذي بينه وبين الحق » رهو الذي انتأئرت به الانبياء [الاصل 
الانبيا]) من كوتهم انبياء [الاصل ايا] على الأرلياء [الاصل ؛ الاورليا] . - والله بش 
الحق ! » [مخطوط الفائح ورقّة؟١ا].‏ 


| الاصل : فثأنه. - اب الاصل : كشان . - نت الاصل : يأه.- 
كك الاصل : امتللآا.ها , - 


عمان اسماعيل يحبى 
أذا استوى رس العرة 508 1 على عرش 3141 اللطائف ج الانسانية ؛ 
كما قال :(ما وسعنى أرضبي ولا سمالي حء ولكن خ وسعني خ قلب 
عبدي!؟"! » ملك هذا العرش د جميع اللطائف » الكونية ٠‏ بنسبة جامعيتها 
لها وانتباء رقائق الجميع اليها ٠‏ « فتصرف فيا وتحكلم ذ تحكم د امالك ذ 
في ملككه وتصرفس الملك ش في ملكه» اذ التصرف في الحقيقة للحق 
الظاهر فيه ء <التئذ » يتجلى العزة والاستطالة , 


(5544) ألا فهو القطب ! ) الذي هو صاحب الوقت » 
أن يكون الوقت له» لا هو للوقت . بيده أزمّة التديير الأعم ٠‏ ينيع تدييره 
علمه ؛ وعلمه شهود ه » وشهود 0 القدار ! فله يتصرف قِ و 
مع كونه مالكه ‏ إلا على الوزن والتحرير . فهو قلب الكون . 
إذا ا على الزامه!؟"أى . من القوى والاعضاء ؛ جاد بقدرها  .‏ ل 
تدبيره ) قانم سن الروح الكلي . المدير للصورة العامة الوجودية .ولا بد 
له . في هذا التدبير . من مظلهر انسالي في كل حين!**” 





؛) «الاستراء عل العرش » لفظة اصلها ترآني وردت مندة الى الله بصينة الفعل 
المامي المفرد الغائب «٠‏ الرحمن غل العرش استوى » سورة ٠؟/ه‏ ؛ متم استوى على العرش » 
سررة ١/١4١١‏ ؛ ه+/ده ؛ ++ /؛ ؛ +اه /؛ . ويدل هذه المادة في سياتها القراني 
ول مدلرفا اللغري عل شُول الملك الالحى وسعة أقتداره؛ اى هي بالأحرى رمز هذا المالك الشامل 
والاقتدار المحيط , ١‏ 

1 الحديث ٍ الاحياة 6 ولكن 0 احاديث الاحياء ع ل عبد الرحيم بن 
(نفس الرجم العقدم . / كُِ الذيل) . - 

كخال) مم لرم ولز مة وهو المصاحب الذي لا يفارق . 

).٠٠‏ قارن هذا ما يذكره صاحب لطايف الاعلام عن القطب رالقطية الكبرى وقطب 
الانطاب (ورقة ٠:١ب- )١١4١‏ وائظر الفتيحات ايضاً ١81/١‏ ؛ 5/الاه؛ 4/ 
اكؤعءلكمه 4 وكاب المائل له ايشا مألة 4 4 وقصوصض الحم القب ا + م/م 
0 - 


اج اللطايث 22 » اللطايف 2 ء اللطايب '16, ب ع عاق 18 عاق 1 . افا 11 


اخ 0 ووسمى 111600 , - د المرس '190,-. ذارحم ؛ رنحم 2 
زاتمم 011 مم خ1. - ز الملأك 111 , - س + تصرف 3[ . 3 ى المالك تلكا , 


5548 


كاب كشف الغايات 


درم ٌّ 1 لمك |. 1 50 309 (آاتم الو مأنيةء ح . ا مما نيأ الى ام 


الدني لو ادها ل صلى 3 وقيادنها ل يفيك تجردها 0 الرسي 0 ان لامي 
وتموها وفنام! ١‏ في كبليه الذاني : ان كان باقتضماء حك الاحدية ؛ المشتملة 


على المفائحم الأول الذاتية , وسرايتها ‏ أفاد الشرب الأقرب 3 المستبللك 
في افراطه حك التميز بأثره. وهذا القرب انما يضاف الى الحقيقة 
السيادية المحمدية!"'* بالاصالة : والى غيرها” بحكم الوراثة , 


١ة)‏ أملاء أبن سود كين سٍِ هذا الفصل ٠.‏ قال , رفي الله عنه في الامل : « الولاية 
هي [الاصل : هو] الفلك الاتصى لما في فلكه من لعن فقال في شرسه 
ما هذا معناء . الولاية هي الفلك الاتمى لكربها تعم ميم المقامات من الملتيكة والانبياء 
[الاسل : بالانبيا] والأولياه [الاصل : والأوليا]) وحيم امختصين [الاصل : المحختصين] 

: فن م ومن علر حول في صورة عله . لكون النفس تكتسي صورة [ الامل‎ ٠ 
سر حيئة [الاصل هيما علمها وتتبجل [الاصل فيتجل والتصحيح ثابت قٍ نسدخة‎ 
فيينا] (مها) . وانظر الى كون الانسان اذا 0 امرا عخشاء كيف يلبس صورة الوجل : لكون‎ 
نفه [الاصل : لكونما] لبست هيئة [الاصل : هية] من اللحوف [126 5] .- فالولي‎ 
الذي وقف مم ولايته لا يعرف . فاذا رْل اله نبة من نسب ولايته عرف بالئسبة الي ظهر‎ 
جا » وعرف من الوجه الذي ظهر به » وصار معرفة من ذلك الوجه . وإذا كان في مطلق ولايته‎ 
كان نكرة : لكونه م بتقيد بصورة ولا ظهرت له نة من التنبب . وى أردت ان تقيد الولي‎ 
بعلامة محم عليها ب به جل لك في النفس الآخر بخلاث ما قيدته به ! فلا ينضبط لك » ولا‎ 
«مكنك الحكم عليه بأمر ثبوتي . - لطيفة : واعلم ان بيع الموجودات يترقرن في كل نفس‎ 
الى أمر غير الأمر الآخر . فالعارف شهد ذلك التنوع الالى [الاصل : الا لاهي] كا‎ 
. بير علها ؛ رغير العارف عمي عن ذلك ء ترصف بالعمى [الاصل : بالما] والجهل‎ 
فأتم الموجودات سضوراً مع المق. اقر بهم الى. الحق . فكل حالة شهد المين فيبا ريه اضرا‎ 
مبه؛ كان نمينا في سق أن غفل عنه في, حالة كان ذلك بؤسه [الاسل ؛ د بوسه] وسجابه‎ 
-.)ب١1-11 وربالاً [الامل : وبالاً] عليه . فاعلم ذلك ! » (مخطوط الفائح ورقة‎ 
يعرف صاحب لطايف الأعلام الحقيقة الانانية الكالية: ما بلي : « هي حضرة‎ ) 05 

الاليهية المباة. محضرة المعالي وبالتمين الثاني , والمسى بكونبا. الحقيقة الانائية الكالية هو 
كون صورة الإثسان . الكامل صورة. لممى ء وحقيفة. ذاك المعى وتلك: الحقيقة ضٍ حضرة 
الاليفية المماءٌ بالتعين الثاني . فكأن الانسان. الكامل: عو مظهر التعين الثاني .: والانان الاكل 
هو مظهر التعين الأول المسمى [الاصل : المنما] محقيقة الحقايق» [ورقة ٠ماب]‏ - 

#.ه) الحقيقة اليادية الحمدية ني الحقينة الحمدية: راجم ما" محص المعبى الغي ذه 
اللفظة في التعليق المتقدم رتم 510 . 


ا الاصل : تنأءمها . - 


1 


عنيان اسماعيل عحبى 

فقيام الحقيقة الانسانية بالحق » من حيئية هذا القرب » هي الولاية 
االخاصة المحمدية ؛ التي فيها جوامع تفصيل الولايات الجمة . 

وان كان (عود الحشيقة الانسانية من انبى متنزنها الى الحق) باقتضاء 
الحضرة الالهية الواحدية » المشتملة على الامهات الأصلية ؛ وسرايتها - ولكن 
باعتبار غلبة اسم من الامهات او من الاسماء التالية ‏ أفاد القرب 
القربب » القاضي ‏ يخفاء التميز بين القربين . - وهذا القرب انما يضاف 
الى الحقائق الكالية الاتسانية . 

القيام بالحق » من حيثية هذا القرب » هي الولاية الي تعم حقائق 
الكمل. ‏ وهذه الولاية ٠‏ فتنوعة التفصيل » متفرعة هن الولاية الجامعة 
السيادية حسب اقتضاء الاسماء الالحية » يحقائق الككمّل . 

(555؟2 فاذا تقررت للك هذه القاعدة ١‏ وتبين مها معنى الولابة اللخاصة 
العامة'ء”” ‏ فاعلم أن « الولاية هي الفلك الأقصى » فان دائرتها . 
دائرة عموم الأحدية والالحية » كما أومأنا اليه . وهي الدائرة الكبرى الحيطة 
[505 5] بالولابة الذاتية » الاحدية والاسمائية : حمعاً وفرادى . 

يمن وجوهها .» دوائر ثبوات التشريع والرسالة » والنوة المطلقة اللازمة 
للولاية » وهي نبوة لا تشريع فيها . اذ من حيثية هذا القرب المقرر » تنصرف 

قائق الأولياء والأنبياء والرسل الى الخلق. فان انصرفت » وهى تشاهد 
كيفية توجه اللحطاب ونزول الوحي الى الأنبياء والرسل » في فضاء عالم 
الكشف ولشهود ؛ وتشاهد خصوصية مآخذهم ت وخصوصية ما يأخذون 
من الله ؛ بوأسطة الملك او بغير واسطة ؛ من غير أن يتعين لها التشريعء 
فلها النبوة المطلقة ., ولا ان تنبع لبيه ( ني التشريعم) فيا شاهدت له 
من الاحكام المتزلة عليه ع عن بصيرة . 





. 004) يقابل هذا التعريضف اللخاص. للولاية الخاصة والمامة بما يذكره ابن عرئي في الفتيحات 
4ه 550-7457 والفسرمن. ١91/١‏ ويا بمدها /71 )نك ,مين 
؟؛ وبقدمة التائية (المؤلف يمجهول) مخطويل ابا صونيا رتم -11١١/1864+‏ ؛١|‏ وسالة 
في علم التصوف محمودٍ القيصري (نفس الخطوط المتقدم ورقة 1١1١#‏ ؟١١|؛‏ ومقدية 
شرح الفصوص القيصري ( نفس المخطوط ورقة كما دورب)؛ وللايف الاعلام ورقة 
«لااضد) ٠.‏ مإباه رم|ا| - 78 1 





ب هو 4ا2162 , اااأت الامل : ما الخدم . - 


«6 


كتاب كشف الغايات 

وان الصرفت » وهي مأذونة في تبليغ ما. أخحذت - تعتنت بالنبوة'. 
وان انصرفت.ء وهى مأمورة بنبليغه . تعينت. بالرسالة .... 

وان ابدت بالسيف » تعينت بالخلافة الالهية . ' 

ولا يمكن عود الولي الى محنى ثمرة ولايته » في القرب القريب او في 
القرب الأقرب » الا بايمانه أولآً بالغيب . ولا يصح ايماته الا ان يمن 
ما جاء به الرسول . فالولي يتبع الني 2 مقتدية نه . واذا عاد الى حضرة 
القرب القريب أو الآقرب ‏ كان شهوده من حيثية شهود من كان قلبه 
على قلبه : من الانبياء والرسل : فكان واربا له. في ذلك . 

فالولي (اذن) لا روج له أصلاً من حدود الاقتداء بهم ( > الانبياء). 
فافهي' 5 ! وادفع عن خاطرك نخدوش الوهم . 
هذا » وقد تبين كون الولاية هني الفلك الأقصى . ثم قال قداس 
سرة ٠:‏ 

(40؟) ومن سبح فيه اطلع » الاطلاع ٠‏ ادراك يسنح للنفس عند 
اشرافها على شيء. «السابح في الفلك الأقصى » مشرف على ما فيه 
من الافلالك شهود!  ,‏ يمن اطلع عل» ما في باطن ما أشرف عليه 
وظاهره. » وما في خيثية جمعه بنهما . - « ومن. علر نخول في صورة ما علم » 
فان النفس الانسانية » في طور الشهود ؛» انما تتلبس » باطناً » بصور 
علمها وعقائدما واخلاقها ؛ وظاهرًا » بصور اعمالها. فهي اذا علمث ‏ 
شيئاً مشاه ظهرت بصورة الوجل وتليست ببيأة اللحوف . 

١ )144(‏ فذاك الولي امجهول » اي المطلم' بسباحته ني الفلك الاقصى : 
العال” باطلاعه على ما فيه من الافلاك » المتحول في صورة ما علمه في 
لبرازخ المثالية » (هو) ولي مجهول اذا وقف مع ولابته ولم يحد عنها 
الى نسبة من نسبها . فان الوفوف معها » من حيث [518 6] كونها تقتضي 
التجريد المحض » لا يعطى الظهور والشهرة . اللهم ) إل اذا نزل الى نسب 
من نسبها » فانها تعرفه حسب تقيده بها . . | 

فا دام الولي واقفك مع ولايته لا بنضبط ؛ فانك اذا- .حكمت عليه بلسبة 
حك ؛ وجدته' في اخرى . ولذلك قال فيه : « الذي لا يعرف والنكرة 


لللبإباا- سي جسج هت 


ه١ه)‏ بقارن هذا ايض ما ذكر في. مصادر التعليق, المتقدم  .‏ 


عبان اساصيل نحيى 

الني لا نتعرف ؟ لا يتقبد بصورة » يعني ف عالم الكشف «الشهود . فانه 
ف انسانيته » مقيد بالصورة الحسية . وذئن” ث شاء. تحوّل عنها ايضاً . 
وأهل الكشف لا يعرفون أأحد! » من اهل. طريقهم ٠»‏ في. العوالم الشهودية 
إلآ ما ظهر بهء في تجولاته ؛ من العلاثم الالحية » المدركة بالعلوم الذوقية. 
ومن الات ج الرويحائية والمثالية . 

«ولا تعرف له سريرة » لسرعة تقلباتمٍ ف الأحوال الالحية والامكانية : 
في كل أن . ولذلك نتضمن كل نحته دهرا » وكل قطرته بحرا . 

«يلبس لكل حالةٍ لبوسها» فان العارف يشاهد التنوعات الالحية ؛ 
في نجدد الخلق الحديد . في كل نفس . فن شاهده منبم ؛ على حضور 
مع الحق الظاهر فيه ؛ عامله معاملة اهل النعيم . ومن شاهده . في -حجاب 
مئه » عامله معاملة اهل البوئس.ح . ورعا ان بكرن شيء ي حالة تقتضي 
لبوس النعيم ٠‏ وف حالة اخرى (تقتضي ) لبوس البئْس ح  .‏ فالولي المطلق ؛ 
حِ أحوال الوجود : « إما نعيمها وإما برسه!"”” 0 رحاله في سرعة تقلباته ؛ 

كا قيل"”* : 

«نيماً بمان اذا لاقيت ذا يمن وان لقبت 50 فعدنان » 
ولذللته قال فيه : «إمعة!:” | لما في فلكه من السعة). 


6) جاء في الفعيحات : يغول كهمس في رجز : 
والبس لكل حمالة لبوسها ادا هيمها وأما بوسها 

نتوسات 1/؟.) .- 

باءة) القائل هو عمران بن سحطان المارجي (الآوى عام 16م الهجرة) انظر الاغالي 1 / 
١‏ عل. بولاق منهٌ 1١+46‏ بالمقد الفريد )1 ط. لجنة التأليف والثر حمة والنشر ٠‏ 
القاهرة سنة ١:85‏ , رهذا البيت يكثر وروده في الفتيعات , انظر ١//ا؟‏ ؛ م 

مغ الخ . أما ما يتعلق بهذا الحارجي جار فانظر البيان والتبين ١/5):ههء‏ 

الاغاني ٠١‏ /؟ه و مه ١‏ :14و( :هه 106:1 ودائرة الممارف الأسلامية 01/9 ه (نص فرئسي) ,- 

م٠ه)‏ عن الوجهة اللنوية » الرجل الامعة هو ما بينه الحديث الشريف : «لا يكن 
ادك امعة يقول : أنا سم الناس » أن اسمن الئاس اسمسنت وأن اساوث| اسأت . ولكن رطنرا 
أن : أن احن الناس ان نمحنوا ؛ وان ناوا ان تجتنبوا اساءهم .٠‏ ولكن ابن عرف 
تقل هده اللفظهة ٠.‏ ن معناها اللغئري والاخلاني الى مسى غيبى ررحي وأعتيرها؛ من حيث كليهاء 
من علاماتة الارلياء المطلقين . وجاء 050 كتاب ٠و‏ الاتحاد الكوني ...م له :؛ واثا الحققة 
الامعة لما عندي من السعة ؛ تليسن لكل حالة لبرسها اما نعييها واما بوسها , لا أعجز عن 
حل صررة: ليست في الصورة المملؤية سورة ... فصل : و خطبة المنقام الثرية » . - 


ث الاصل : ولين. ب ج الامل : الماآت.- ج الاصل : الموشن.- 


؟ 5 


كتاب كنت ألغايات 


( شرح )'*** جلي المرج 
لا» © هم 
(19؟) وهو نجل" يقتضي ظهور الحق في الخلق ) والمطلق في المقيد ؛ 
مع ان مقتضى ذائه ؛ في توحيده الانزه الذاني « ليس كثله ثى الي ”5 
المتقابلات » كالمداية والضلالة , والنشبيه والتئزيه في 58 الذي 
ظهر به المطلق؛ والماق الذي.ظهر به اللحق في: العلجق ‏ المزرج' والاخبتلاط . 
فلا يظهر مخصصه بأحد المتقابلين الا بعلامة ودليل . ولذلك قال » داس 
سرة : 
ودار المزج تشبه ١‏ نطفة الآمشا اج) اذ حك المقبد ؛ في دار ازج 
كحم النطفة في الرحم . فكونبا ( >النطفة) سعيدة أو شمية » منزهة” 
او مشبهة” : مشبه مج وأحد المحكمين غير مناز فيا عن الآثخر . 
فكا: حكم. التجلن, مزج الدان: > د جك .الموطن” » القاضي بتحقق الصور 
البلقية ٠‏ عل الله أله حك غلى حي بحفيقة ل الى اقتضاها 
موطيهة الحسي . وان... م::.يقتضص يقت أستو.. د ذللشه لنفسه ؛ من حي مجرده 
51 ؟]. وتوحيده الأتره لل لم لوطل 


فللشغيلت» ٠‏ اذا تخلض امن سواد الج شر + السعادة » ثلاث ب 


ا املاء أبن سود كين على هذا الفصل . «قال سيدنا ني اول التجلٍ ؛ ٠‏ داد ارج 
يشبه نطفة الامشاج ونوراً مخصوصاً [الاصل : محصرسا] من حضرة مخصوصة [الاصل : 
مخصوصه ] » . ثقال ما فعتأه ان جلي الزج. هو أن يتجل الم : ل صررة املق 2 والمطاق 
في صورة المقيد . يلم ان عرئه ». سبصانه ! لا يقعفي, له ذلك ٠‏ م وداد المزج تشبه نطفة 
الامثا 0 فكانت الانيا لعبد بمعزلة الرحم . فقام التجلي لك في هذا الدار ّ الموطن : 
فاعطاك ازج . فحكر المشبه [الاصل : المسية] ٍَ الحق محقيقة الصورة الى اتعضياها المويكن 
و يقد 3 [الامل : يقعسببا] المق لنفسه من -حيث هو . --. وقرله : م فللشي علامة 
وللسعيا. علامة » قال : وأسعادة مرائب . هم سعيد مطلق.» فهو الأي لا يدكر الحق في كل 
جل يكم مله مع بغائه [الاصل, : بقايه] سم اليس عله غي:٠.‏ بالسيه الذي هو دون 
دنا » في المرتبة الثانية : هر الماره الذي اذا رأى [الاصل :راى] صورة المزاج قال ؛ أعبذ 
بالله ! كنا جاء في الحديث , وأنا المشيف) فلإ تلو من اد اعرين : أن كان 537 [الامل. 
ا و وق . مع الخبر والايمان فهو سعيد ؛ وان وقف مم التثبيه بسمّله وتأويله فهى شه 


" 7 





ذم اث سائب السمداء . تتحقق “رشد ! م (محطويد الثاتم ورقة كرب ),- 


00 سي االو 


17 يشبه 11 , 0 ب الاصل : للث , - 


عبان اسماعيل يمبى, 
سواء اتمر التنزيه او التشببه. غير أنه يعلم بقاءه ‏ تعالى  !‏ في موطن 
التشبيه مع و ليس كغله شي ء) . . وسعيد مقيد بالتئزيه » وهو الذي اذأ 
رأى الحق 5 صورة المزج - قال : + «أعوذ بالله منكا١١'”‏ إلى كا ورد 
في الخبر الصحيح . وسعيد مقيد بالنشبيه » من .حبث كونه واقفاً مع الخبر 
الصدق والامان. به » من غير ان بنظر في التكييف او برده الى 00 
بضرب من التأويل , 

فن وقض مع النشبيه. بعفله وتأوبله » نهو شقي ٠‏ يلا كات : المرج 
مبهماً حختلف اعازى وانتاجه محسب المواطن ‏ قال : «فا اردأت ها يكون 
بينهها ) اي بين دار المرج ونطفة الامشاج » النتاج» اذ الشيء ع لك يشمر 
ما. يضاده » والتنيجة على شاكلة ما نتج منه . 

)١50(‏ (لكن ث جعل ج الحق ح للشقى دلالة؛ أي علامة ؛) يعقى 
لما كاث المج يعطي في موطن منا حكم السعادة » وف الآخر حكر الشقارة 
جعل الحق ‏ تثعالى ! - للشفى قي موطنه » القاضى شمّاوته ع علامة 
يعرف بها » « وللسعيد» في موطنه «دلالة"» يعرف بها ؛ « وجعل للوصول 
اليبا خ » اي الى الدلالة الفارقة بين السعداء والأشقياء » « عيناً مخصوصة » 
ناقدة لن تجدها إلا « في اشخاص مخصوصين » من اهل العنابة من الاولياء 
فان هذا التمييز » موقوف على الظفر بانتماء الكشف الى استجلاء ماهيات 
الأشياء حقائقها » من حيث ثبوتها في عرصة العلم الاللي ٠‏ على وجه 
استنجلاها العلم الال مي ؛ في الأزل ؛ بحيث لو قوبل علمه ‏ تعالى ! مع 
علم الكاشف ؛ لطابق علمه علم اق من بميع الرجن في هذا الكشف . 
وليس للانسان في كشفه . وراء هذه الغاية » مئال . ولذلك قال : وجعل 

للعين الخصوصة « نورًا مخصوصاً من حضرة مخصوصة د الأهية ذ ». 

ولعل” هذه الحضرة ‏ والله اعلم - هي ا لحضرة العلمية الالهية ؛ أذ 
ليس وراءها الآ الحضرة الذاتية الكنبية » الي يعود الكش فيها عمى : 
والعلم” جهالة” : ٠.‏ والعلم الكاشف هنا عن التقيقة الذانية الكنبية ٠‏ لاا بسب 


١زاه)‏ أشارة الى -حديث الرو'ية في غير صورة الممتقد انظر كتاب رد مالي الآيات 
المتكابات ص م . - رانظر ما تقدم تمليق رثرةة" 2 4410.- 


ت اردىا ظر غعاردا 8 , - ثْ لاكن 16 - اج - 14الظ , - 42 جيل 
1 . ا اليا 13304  ,‏ دسظ. ‏ ذالية 51114 , - 


ا 


كعاتن كش الثانات 


الى الغير ؛ وال يقال في محل ١ما‏ عرفناك حق معرفتك  »‏ عرفناك 
حق معرفتتلك . فافهم المفصود ! 

)56١(‏ «فاذا كشف غطاء الأوهام عن هذه العين » بصيرورتما 
مطر ح انار التجلي الاعظ, ؛ القاضي بكشف أسرار الساعة واسكامها 
المصونة ؛ « وطرد ذلك النور النخصوص ظلام الاجسام عن هذا الكون» 
الانسائي [525 ] « ادركت الأبصار بتلك الانوار علامات الاشقياء والابوار؛ 
فاستعجلت د قيامتهم »- حيث أعطوا العلم لقص بالمواطن الانجلة » الي 
. هي موقع التمبيز مطلقاً . فان الرحمة المشوبة بالغضب في العاجل » “عالصة” 
في الجنة » والغضب المشوب بالرحمة فيه » خالص في النار . ولذلك صع 
ان يقال في الاجل : © فريق في الجنة وفريق ني السعير'"* # ودهلاء . 
5 الحنة » ولا أبالي : وهثلاء قُِ النار » ولا أبالي1 "01 |).- 

والمعني بأمر الأمرء في العاجل القاضي بالمرج ؛ امتياز المهتدين 
عن الضالين مطلقاً . ولكن العارفين « لما تخلصوا » من القيود والرسوم العاجلة » 
بالفناء الحم . « خلموا ذ ) كل واحد من الفريقين ؛ من اعحماق المرج 
متميزًا عن الآخر » بالعلاثم المصحوبة لم من الحضرات الثبونية العلمية . 


1ه) سورة ؟1/لا 

#ؤه) أشارة الى حديث : « ... أن الله » عز وجل ! يوم خلق آدم ؛ عليه اللام ! 
قفن من صلبه تبشتين . فرفم كل طيب بيمينه وكل خبيث. بثماله . قال » فقال : هزلاء 
أعصاب اليبين ولا ابالى ... وهؤلاء اسصحاب الثمال ولا ايالى .. .ىن انظر كتاب الشر يعة للاجري 
+؟١‏ والررايات النديدة لهذا الحديث نفس المصدر : 175-110١‏ ؛ ركذلك كتاب الشرح 
والابانة لابن بعلة ص ٠ه‏ (نص عري) وانظر ما تقدم تعليق رثم فلم 

ر استعبات 3 . واستعجلت 21 . - ز واخاصيا 21 . - 


فق 


نان اسعاعيل يمبى 





( شرح )!*”* جلي الفردانية 
51 


(؟5؟) هذا التجلي هو مستند الايجاد » فان الفردية تستلزم التثليث؛ 
وهو صورة الانتاج اللي يطلبها الاضادا "235 , فانه قاض بوحود الفاعل 
والقابل ونسبة' التأثير والتأثر بينهها . « واول الافراد؟"* الثلاثة 


فالفردية الأولى » في نسبة التثليث » حقيفة تسمى في عرف التحقيق: 
حقيقة الحقائق!"* الكبرى.. وما نسبتان ذاتيتان : اللاتعيئن والتعيئن الأول. 


4) أملاء أبن سود كين على هذا الفصل . « قال الشيخ 5 نصه و لله ملايكة. تللر فل 
ائم اعرف بمصالح دنياكم ». - فقال [الاصل :رقال] ما هذا معناه. هذا المقام هى مقام 
الأفراد . رهو المقام الذي بحن اليه الاثبياء . علييم ااسلام ! 

وقد اختلفت الصيفية في تجلي الاسدية : هل د يصح فيها تجل” [الاصل :تمجلي] ام لا؟ وم 
عتلفوا ف نجي الفردائية انه يصح فيه لعجل 0 الفردية لا تنبت إلا بعد وجود العبد » 
واما الاحدية. فاعبا تثبت بغير وحود عبد . والأفراد اللارجرن 13 1 عن نظر ااقطب 
5 على قدم الملايكة المهيمين » الذين تقدم ذكرهم . لله ١‏ تمال ! في. كل عالم اخمتصاص 
لختص عمسم لنفسه من أخختص ٠‏ دون عيرهم . . فهؤلاء [الاصل : فهولا] هم الفردانيون لججيمع 
نور اق عن الخحلق » فاشتغلوا بالحق عن الحلق والنير من اللحلق ؛ بداتا النفلة عن الاكوان 
لا الحق فلك يستوري حسساب مؤلا, [الاصل : هولا] عن االكون عتجاب غيرم . و فاحيم] 
معان واقترقنا لمعان . - ٠‏ [ مخطومل الفاتم ورقة كاب -١!ا].‏ 

٠ه)‏ التثليت الذي يقول به الشارح هنا ؛ متابماً فيه لابن عرنيء هو من لوازم الفردية 
لا من لوازم الاسندية , والفردية سس طبيعة الورجود رهي متئد الايحاد. . والاحدية مظهر الذات 
بل هي عين الذات . فالتثليت هناء بالنسبة الى الحضرة الالهية» هر تثليت لها من حيث ابداعها 
ينعلها الرءدي لا من حيث ذانها . رميز الشيخ الاكبر بين اتثليت القائم في الحق والتثليت 
القائم في املق : فالأول يمكن تصويره رمزاً في .ثلث قته [اي سقيقعه] الذات وقاعدتاه الارادة 
والامر الثاني هر مثلث رمزي قته إاي سقيقته] الامكان وتاعدتاء الامتغال والسماع . انظر 
الخصوص ١/ه١1١؛ل!ا١١‏ 5 1/؟1* 20-1 #وسا جمس ؛ ور حان الاشيراق 45 (ط. 
بير وت ) ,. 

النص منقول عن الفصوص في مطلع الفص المحمدى (فص رقم ؟ رهو الأخير) . 

/ااه) (وححقيقة الحقايق يعنونن به باعلن الرحدة وهر التمين الأول الذي هو اول رتب 
الذات الأقدس .. . يقد يقال في تفير تميقة الحقايق ؛ أن ذلك هو اعتبار الذات الموصوف 
بالوحدة .. من حيث رحدها واحاطها رجمعيما للاسماء والحقايق ... ولطايف الاعلام ورتة 
داا-. وائظر الفعيحات ١/لالا ١١9:‏ ! الفصيس 5أ/018ام؟ )ةع ؛+/١؛‏ 
واقشاء الدوائر لابن عر 16-ة1.- 1 


١‏ الامل : اللئه 


م 


يحكمها الها على السراء . والتعيتن الاول الاحدي ٠‏ الذي تعن ذاتيته 
الذات في نسبة التثليث » (هو) أيضاً ور بنفس امتيازه عن اللاتعيئن ؛ 
و (هو) شفع بكونه ثاني مرتبة اللاتعين . - 

والبرزخية الكبرى » الى هي حقيقة الانسان الفرد » في نسبة نثليث 
الفردية الأول : جامعة بين الأحدية » المسقطة للاعتبارات ؛ والواحدية 
المثيتة لها. ‏ 

فأولية الأحدية ع الي هي تعين الذات بذاتيها » لا تطلب الثاني 
ولا تترقتف عليه. ‏ وأولية الفردية الأول : من حيثية تثليها بالموثرية 
والمتأثرية ونسبة لأثير والتأثر بينها » تطلب الثاني وتتوقف عليه . وهو 
وجود الفرد » الذي هو الاصل الشامل للفرديات الجمة. 

فن هذه الحضرة رتجلبها » وجود المهيات من الملائكة ؛ ووجود الافراد 
من البشر نخصوصاً ؛ وان استند الايجاد اليها عموماً . ولذلك قال قد اس 
سراه 5 هدآأ التجلى 0 

(6؟) «لله» من حيئية هذه الفردية وتجلها ٠‏ «ملائكة ب مهيمون 
في نور حماله وجلاله » الجلال معنى' يرجع منه إليه 3 فن هام فيه لا يرجع 
الى غيره . والجمال . هنا ؛ حمال الجلال لا اللمال [525 .] الذي يقابل 
الجلال . فانه لو كان الذي يقابله , لا هام أحد فيه . فاله معنى” يرجم 
منه اليئا ؛ فانه لا هيام فيا هو الذي لنا . والهيام في الهال ؛ اعا هو في 


جلالها "5" لا فيه , 
« عن ت لذة دانمسة ث بمشاهدة لازية » ولولا وجود اللذة في دوام 
المشاهدة ‏ لذهب مسبلح الجلال بانياتهم ؛ فلم يبق ل ما يشاهدون به . 


0 ممم ل الامدة الا يف ان ' اله خلق غيرم ٠‏ ها التفتوا 
(01)) («إله قوم ؛ من بي دمع م : البشر ؛ نظير المهيمات 
ف الملائكة . ( هم ج الآفراد ) الخارجون عن حكم القطب . فان القطب 


مام) كارت هذا بمقدية كاب الحلدل والجال لابن عر فيا والشارج ينشل مله هنما , 
باجم ايفاً لعلاييفت الاعلام ررقة ؟ باد عواات- 





ب ملايكه /1ا ١‏ بلايكة 2 .؛ ملككة 16 , تنل 1110 .- ث داعه للا : 
داعة 21 , - ج -116. - 


, عماق اسماقيل يحبى‎ ٠ 
قبل توليته منصب التدبيز الأع, ؛ وقيامه بالتصرف على مقتضبى نحلافته‎ 
الكبرى واحاطته الوسعى ؛ كان واحد' من الأفراد. وربما أن كان انزل‎ 
مرتبة منهم ع قربا وشهودا. بلكنه تولى الأمر » على مقتضى حكم‎ 
السابقة لا بحكم الأفضلية ؛ كتولية المفضول الملك : مع وجود الفاضل‎ 
فيه . - وتولية القطب بين الأفراد منصب التصرف : كتولية العقل  من‎ 
, بين المهرات  التدبير والتفصيل!"!”‎ 

فالأفراد » في تتطرفهم عن التصرف ؛ «استغراقهم في طلق المشاهدة 
وضحبة لمق : (الا' يعرفون ولا يعرفون . قد طمس الله عيونهم فلا يبصررن » 
غير مشهودهم الظاهر بتجلي الجلال » لاتحصار ادرا كاتهم على شهود 
' النور ع الذي من شأنه. ان خطف. الابصار وببت الادراك ٠‏ وقوله 
ولا يعرفول  »‏ على بناء المفعول ‏ فائهم قٍِ المواطن الشهودية » لا يتقيدون 
بسمات يعرفون بها . اذ لا ضابط لم في للايتهم . فاتهم ف وقت وجدوا 

؛ وجدطا فيه بحكم آحر ! وربما أن يسري في ظاهرم حكم 
الغربة » وحكم غرابة مقامهم وحالم . فلا يستأنسون بأحد » ولا يستأنس 
بهم أخد ! فلا يعرفون  .‏ 

١‏ حجبهم ) من طمشس" على عيواهم » (عن غيب الأأكوان» مع 
أنهم أساطين المواطن الكشفية «حتى لا يعرف الواحد مهم ما ألقَى 
في جييه . فأحرى ح ان لا يعرف ما قي جيب غيره») بل « أحرى ان يد 
على خ ضميره غيره » بما فيه من الالهام والوسواس . وهو حالتئذ « يكاذ 
لا يفرق. بين المحسوسات . وهي بين يدبه » جهلاٌ بها لا غفلة عنبا ولا 
لسياناً ؛ يذلك لا حققهر به سبحاله  !‏ من حقائق د الوصال» اي 
التجلبات الذاتية » المشهودة في ولاية العين وإلذات . عند سقوط الحجاب 
بالكلية . ظ 

«واصطتعهي ذ لنفسه فا معرفسة بغيره '٠‏ به ؛) ووجد 
[*55 ] فيه » وحركتهم منه ع وشرقهم اليه » ونزعطم عليه ) وجلوسهم بين 





8ه انظر ايشاً لطايف الاعلام. ورقة ١؟ب‏ واصطلاحات ابن عرني وكتاب المسائل 
له مألة نتم +١‏ . ' 00 





ح اخرى 8133619 . اخ عل 88 د سقايق ع؛ حفائف 10 ؛ حقاين 8 , - 
ذ باصطفهم  .3‏ ان 


لان 


0 0 ْ كعات كفف النايات 
يديه ! لا يعرفون غيرها"'*ة .» فانه للا سلبهم شهود العين - اتخلعوا 
عن شهود شواهدها بالكلية . فلهم الوصل الدالم : بلا مزاحة السوي . 
(ده؟) «قال عليه السلام ! سيد هذا المقام : وان أعرف بأمور د 
ونيا !""* ع فانه ‏ صلى الله عليه إذ ذاك : كان مأخحوذ! الى ولاية 
شهود العين ؛ منخلعاً عن التعلق بشواهدها الكونية . ولذلك للا أمر لتأسيس 
أحكام النبية والإعراض عن امنياته » بأمر : فاستقم كا أمرت ومن 
تاب مك ولا تطغوا''"”*  #‏ قال : شيتى سورة هودا"'* !). 
ولكال اتتاره » قال : (انه ليغان على قلبي ؛ فاستغفر اله سبعين1؟5* 
مرة . » فكان بطلب سر شهود يشغله عن تأسيس ما أمر به. 





فزءة) قارت هذ النص بم يذ كره الغزالي 5 بطل و كعاب الماع رالرجد ه سس كتب 
والاسياءو: والحمد لش الذي أحرق قلوب اوليائه بنار ممبته واسترق همهم وارواحهى بالثوق 
» الى لقائه ومشاهدته .., حى أصبحوأ سس تنسم درج الوصال سكرى ١‏ وأصبحت تلوييم سن 
ملاحظة سبمهات الجلال والحة حيرى . فلم بروا في الكونين شيئاً سواه . وم يذ كروا ني الدارين 
٠‏ إلا إياء .؛. لم يكن ازعاجهم إلآ إليه ؛ ولا طرعم إلآ به ) ولا قلقهم إلأ عليه : ولا حزهم 
"إلا له : رلا شرقهم إل إل ما لديهء ولا اتبعامهم إلآ لىع ولا ترددم إلأ حواليه ... » 
(الاحيا, ‏ /5584) ,- 1 

0 سحا بثك مرراي كُِ تيح ملم فصل ُ ع1 حديك ثُ ١: ١-16‏ ومسلك ان 
حدبل /دراء حديث رف ١١4٠6‏ (بأنظر التعليق ) وانظر سبب هذا الحديث في 
طقال نه لتصسدة 4ؤ3 عقم 11,573 رصعاءة" عق مالاؤهمم مل 

١١١/1١ سورة‎ )ه؟١‎ 

6 المديث في ششمائل اللرمذي +: والحلية 76٠١/4‏ وتاريخ بنداد م /مّه4١‏ بالاحياء 
4 ونتح القدير ؛/م١١ءة!!؛‏ وني المقاصد الحنة )١8١(‏ كلام في هذا الحديث. 

مم0) اخخرج هذا الحديث مسلم الا انه نال: وني اليرم ماية مرة م وكذا عن اني داود 
ولابخاري في حديث الي هرارة : والي لأستنفر أللّ في اليوم اكثر من سبعين مرة» وفي رراية 
البيي ً الشعب إر سبعين 6 انظطر تخريج احاديث الاماء الحانظل العراني 1 المنى عن حل 
الاسفار ... ع على هاش الاحياء ٠١/1‏ تعليق رث ر ركذا وام تمليق رم " و 1. 
وانغلر بصورة خاصة شرح هذا الحديث الشريف في التحليل البارع للمتثرق الفرتبي الاستاذ 
كر بان الذي خصمصه لدراسة الطمائينة الر وحية عند روز بان البقلي ٠‏ ع#لغامهم اء عهدم/ 0:1 
.69-3 .مم ,ه374 مق أأوع8 «قطء ناجل 06 #داياهء عا دصدك عد" 46 





ر بمصالح 133618 , - 


عيان احاميل حيى 


(شرح )'""” مجني الملم 
2 


1ه مقتضى هذا التجلي » اذعان نفس العارف لتقليد الحيديت1*”* 
وان "كان ما أثى به علماً في نفس الأمر علماً له ؛ وما أتى به الجتهد علما 


014). امام ابن سود كين: عل هذا القمل . و قال الشيخ 5 امن هذا التجلي : إلا 
تعترضوا عل ادن 0ت سن حيث لا بالممون ٠‏ , فسمعته يقول 0 7 اثناء [الاصل: 
انا] الشرح. » عند قوله : وكات لم القدم الكبيرة في النيوب وان كائيا عل غير بسيرة | 
ما هذا معناه , أي لكريم يستبطون الحم عل يق غلية [الامل :علبة] اللن . وقد قرر 
الله تعالى ! حكمهم وثيته وجعله علدا ميا في نفسه . نهم وان لم يقطعوا بان ذلك | 
مراد الله ؛ تعالى !| من دون ميم الاحكام ) الي تقبلها تلك المألة [الاصل : المسيله] ؛ 
بل غلبوا ظننهم به . فان اللق جعل ذلك حكمه رقرر تلك الغابة الظئية . واما العارفون فعلمرا 
حك اه تال ! على بميرة ؛ كرت الحق كثف لمر عن ذلك بن االوح المحفرظ ؛ وعايئرا 
ذلك مثبوتاً . ة مر الول أن لا ينكر على علاء الرسوم علمهم لكرنهم / يصلوا الى هذا الكشف: 
الذي 0 يدل ا :بنال] بالعايات ء انما هو من مراهب الله . تمالى. !. فلعلاء الرسو, 

من الغيوب وشرع «نزل من ححيث لا يعلمون . فعلاء الرسوم اقرب الىء الزسالق» لايم 
سيا من الملك يحيه ) من حيث لا يشعرون . باذ لمارف من الحق ء سبحائة ! من غيم 
واسطة » او يكاشف بها ني اللو امحفوظل ٠‏ ولا يصح لعارف أن يتلقى حكناً شرعياً من 
عل الكشف ٠»‏ لكون هذء الرئبة رتبة ة اليسالة والنبوة , نان امد الولي لحك مز ال ء 5 
يأنعذه الفقيه من وراء حجاب » فهر في ذلك الح كالفقيه . وهذه مسألة [الاسل وصيله] 
مفيدة . ». (مخطول الفاتم ررثة .)15١«+‏ - 

ه؟ه) الاجباد عند الفقهاء هو طريقة خاصه تتبع للوصول الى حم شرعي م رد ب 
نص مريح من الكعاب او السنة ٠‏ يفو سحق لكل سل ُكرن فيه اللية لك م من علم موصل 
وتقوى سسميحة . وابن عري مميز بين نوعين من الاجاد : اجقاد الأرلياء » واسهاد اريات 
النظر من العلباء , فالأولون يأشذرن علمهم بالشرع عن طريق الكشف من نفس المذيع الرفيس 
ألذي أخذ منه الرسول علمه . والولي المحتبد سذا المدى هر واريث الرسول وله الاهلية :0 خالةة 
غيره هن المجبدين فيا وصلوا اليه من الاسسكام . واجهاد ارباب النظر ٠ن‏ عااء الشريعة قام 

على الفكر لا على ألكشف والبصيرة ومن ثم كانت احكامهم ظنية؛ وان كانت سفا في لف 
سر من حيث أكون مرضيعها الوعي المتزل . ريحدران نشير هنا الى امرين هامين: ار؟ 
ان ابن عرنيه ني كتابه 'رسالة القرية (صن ه ط . يدر باد) يقرر إن اجماد علاء الرسوم لا 
يكرن ملزبا ' الا اذا كان وله دليل' شورى بين المالحين ». من الملمين ؛ ثانا . ان الول 
الذي ل يصل الى درجة الاجتباد' له ان: يتبع علاء الرسرم . انظر رسالة في اصول الفقه لإن 
عر مخطوط مكتبة انوير رتم. 51 /* اصول اافقه ؛ وهذء الرسالة مويجودة بنصها في الفتوحات 
٠‏ مجلد باب د وصل ٠١‏ بعتوان : ٠‏ خزانة الاحكار الاطية. زالنواميس الوضمية الشرعية؛ 
ورسالة. القر بة..له ايخماً. يفصوص الحكر القص لتم ١72١١‏ راجم ايضاً مخطوط ايا صؤنيا 
مكحدل/ها-6اات» كماع هرب 2 26 ودائرة المعارف الاسلابة 
(نس فرني) 175/59 . 


ونا 


في نفس الأمر ظنأ له. فان العارف إذا أذ من الله بلا واسطة. أو شاهد” 
ما ثبت في اللوح الحفوظ - لا جائز له ان يجعل ذلك شرعاً ما لم يأخحذ 
من طريق النبوة . ومأخل | اللجهد ,ع هو الوحي المأزل في نفس الأمرءٍ 
فجاز له أن بأخذه شرعاً له » فانه أخذ من طريق النبوة . فالحجتيد أقرب 

من الرسالة من العاريف ؛ فانه أن" 3 النبوة بلا واسطة . والعارفف أنول” 
من الله كشفاً : او من اللوح مطالعة” ؛ ثم أخذ من النبوة بواسطة الحق 
واللوح » على بصيرة من ربه. 

وما أحذه العارف كشفاً , لا جائز له ان يحكر به على نفسه وعلى 
غيره . فانه ليس بني فبحكم بوجدانه على نفسه وغيره . وما أسحذه المجنبد 
من الوحي بلا واسطة » من النبرة » جاز له ان : به على نفسه وغيره . 
فان ذلك أحكام تستفاد من الوحي استنباطاً , بلا واسطة . فعلى هذا ؛ 
لا بد للعارف ان بقلد ابد ولا بأنى عن تمقليده . ولذلك قال داس 
سره ! 

(169) ولا تعترضوا على امجتهدين من علاء ب الرسوم ول" يجعلوهم 
محجوبين على الاطلاق: عما هو العلم في نفس الأمر ؛ و فات القدم 
الكبيرة في الغيوب » فامهم يطلعون على مراد اللهء فيا أنزل » رحا ؛ مى 
مراد انبي ؛ فمأ شرع : أمرا ونبياً . وات كانوا ات بي اطلا 
« على ث غير بصبرة! 01 1 وكشف!"؟* موصل الى شين ؛ ولا تصادمه 
الشبه . 

, ولذلك حكمون بالظنون واب كالت » ظنونهم : ل نفس الأمر‎ ١ 
بها بينم وبين الأولياء ج دوو ؟)] اصعاب المجاهدات‎ ٠ غلوماً : في نفسها حقاً‎ (١ 
» اذا اجتمعوا في الحكر  إلآ اخئلاف الطريق : فكان ح غاية أولتك خ‎ 


01) البصيرة «وثرة باطئة هي التلب كمين الرأس . ريفال (الصيرة) : هى عين 
القلب عندما يتكشف حجابه فشاهد بها بواطن الأمرر كا بشاهد عين الرأس ى اللراه هر الاشياء.. .» 
لطايف الاعلام ررفة مع١‏ رانظر الاحياء ١9-1١8/١‏ (يحث : علم طريق الآخرة) 4 */ 
لها 

لامر ة) والكشف هو يفم حجاب القلب ى (شفاء الائل و ط. الاب خليفة) وهر 
الاطلاع على ما وراء الحجاب من المعائي الغيبية والامور الحقيقية وجوداً رشهوداً » ( تعر يفات 


بالجرجالي 1 .)١١‏ 
| الاصل : ويا أخد. - ب علا /الا. - ت + غير عارئين 11(6 , - ث بعل 
ل ج الأرليا اا , - ح وكان 83 . - خ اوليك 25 اولايك 2088 ارابك 8 . - 


5035 


عمان. اساغيل يحبى. 

الأولياء ‏ و الكشف ء فكان. ما أتوا ب علماً في نفسه علماً لم ؛ فَدعوا 
الى د الله ف ذلك الحكم على ذ بصيرة_- قال » عليه السلام د ! ف تلارته 
القرآن : ين أدعو ذ الى الله على بصيرة. ؛ انا ومن اتبعني!"'" ” وهم اهل 
الجاهدات » الذين اتبعوه في أفعاله. أسوة” واقتداءاس ؛ فأوصلهم ذلك 
الاتباع الى شى البصيرة . 

وكان غاية امجتبدين غلبة الظن ؛ فكان ما أتوا به علماً في نفسه 
ظناً هم ؛ فدعوا الى الله تعالى ! ص على غير بصيرة . فلهم حظ أي 
الغيوب. مقرر ٠‏ وطر شرع منزل » منبا « من حيث لا يعلمون ! » 


58 ه) سورة 8/15 1.- 


دالا ذعل نا رالم خ,- ‏ زادعرا 511806 
س واقتدا /1 , واتندا, 2 » واتتداء +137 . 0 ش أل ارب اص تعمل لإلا .-11 ل 


51 


كتاب كشف الغايات 





( شرح )0*” تجلي نور الايمان 
20 
(558) «للابمان ا . نور شعشعاني!"*4 2 , 
يقال : شعشعت الشراب"ء اذا مزجته + فنوره. (-الابمان) ‏ 
١‏ تمزوج بنور الأسلام »' فالاعان. » تصديق ما جام من "عند الله » على 
مراد انلها . والاسلام هو العمل بالأركان .على الحد المشروع' فى , 
والامان ليس هو مراد! لنفسه فقط ء بل هو مراد لنفسه ولغيره : 





و5ه) ايلك ابن سود كين عل هذا الفصل . وقال انامنا > رضي ال عنه !| : الاعات 
أور شعشماني .0 أك مقام الاحان٠.‏ فنسته يقرل في اثناء [الاصل : اثنا] 
[ط19 5] لهذا التجي ما هذا معنام أن الامماث نور شعشمافٍ وهو الذي رمع أدراك 
البمر ان يتئد اليه . وهو وضف اصن . وغوق زوج ينور الاسلام ع لاله ليس له وحده 
استقلاك . ! وبامئزاجه صار شبشعانيا [الإصل: وآمار شعئيافقي] . رذلك لان الاماث ليس 

مرادأ [الامل : عراد] لنفه. بل مراداً لنفئئة. ولتيره . يلا كان الايمان هو التصديق 
04 تملى ! وما جاء من عئده ٠.‏ وكان العمل . يالاركان. فرضاً واجبأ [الاصل:. فرض 
وأجب ]| وهو الاسلام ٠. ١‏ فلذلك امتزجا ؟ وبامزاجيها حصلت النتيعة الي هي الفتحج ٠.‏ فالاسالام 
هر ملك اما أعنث به عل | الد المشروع . فالعمل من غير مان ينتج ار انيت : لا ينتج 
الفتح ٠‏ والاماث ممفرده لا ينج الفتج فاذًا اتاج -الاعمان ينور الإسلام انتج اافعفح 
والعادة ! ! , [تخطوط الفاتح ويئة براك عماب] . 

فعأعم) جاء 5 الفتوحات : ,و الامان تور شيثماني . طهر عن صفة مطلقة لا ثقبل 
التقبيد ... , (نتيحات 98/9ة). - 

م يقول ابن بقلة المكري قٍِ كتابه 1 الششرح وارلابائه, 0 الامان ألم ومعناء 
التمديق ما قاله وأمر به وافترضه وى عنه ... رالتصديق بذلك : قرول باللان وتصديق بالجنان 
رخل بالاركان ... , (ص بايسمع) راجع ايا المقيدة ١/؛؟؟ 1.١/5‏ ! 8/؟)؟؛ 
ا تكسموو؟؛ ولمرع؛ ورلجيم ؛ المثاقب عهر؛ الطبقات ١/كمع؟!؛‏ 5/ 
او ووو سج ا إلع اريم ؟ كعاب السنة 9«إلا-؟١١‏ ؛ كتاب 
الجامم : الجرّء الثالث والرابع والخاءس + كتاب الشريعة باهم ؛١‏ ؛ الفلية ١9/1؟-؟لا.‏ 
٠١ ٠!‏ مخص دراسات متشرين 33 السألة فيراجم : 470-475 ,متستع 1 ناآ جد زمووات 
3 /ا1 1م دع لالاص 5م ات أل 0[ م0 3-2 م الماك كه( ام كتومدج وعة سب 
13 61 ,لا بمعنتصماء! وموك فمهل ©301١‏ هآ 
00 تللوة) 1 1110ظ21 1 11,000 ,11 ب 

-وم) يقول اين بطة ى كتابه 1 الشرح والاياثة ,» : ١‏ الاسلام معتاه غير الاعان : 
فالإسللام أسم ومدناه الملكء 53 يمان 'نم ومعناء التصديق .., ٠‏ ديرج الرجل من الاممان الى 
« الاسلام ولا مخرج مد الاملام الا الشرك بالله أو برد كفريضة .. ساحداأ» 

(الشرج والابانة . حجن 6م ؟ بأنفار ابغا ٠‏ عميدة 2 ن حيل» 9/5:؟ !؛ وطبقات 
الحنابلة ١1/+#١+-؛١؟‏ ؛ وم ؟تاب الدسريعة » لوس )ا 


| الامان 1314 , - 


لض 





ان اساعيل يحبى 

فاله ليس له بوحدته استقلال » في الانتاج . اذ المطلوب من 
امتزاجه| الفتح » وهو كشف حجاب الكين المشهود . عن الحق الباطن 
فيه : بتجلياته الذاتية . وهو على ثلاثة أقسام : الفتح القريب ٠‏ والفتح 
المبين » والفتح المطلىا١"*‏ , 

(8758) فالفئح القريب. هو كشف حجاب الكون المشهود الملكي 
عن الحق . من حيث ظاهر وجوده؛ بالثرئي من 'فق الطبيعة النفسية ؛ الى 
الآفق المبين القلبي ١‏ في المقامات الاسلامية وغلة “حكامها. وهذا الفتح 
هو المقول عليه : ه نصر من الله وفتح'"”” قريب # . عق وأثاسيم فتحاً 1* 
قريباً # . 

الفتح المبين » وهو كشف حجاب الكون المشهود الملَكُرني #عسن 
الحق . من باطن وجوده ؛ بالترقي من الأفق المي القلبي الى الأفق الأعلى 
الروحي ؛: في المقامات الأبمانية وغلبة احكامها. «هد' لفتيح هو المقيل 
عليه : «و انا فتحنا لك فتحأ مبيئا 0" # , 

والفتح المطلق . وهو كشف حجاب الكول المشهود الجا مع ٠‏ من 
الحق ؛ من -حيث جمع وجوده بين الظاهر «الباطن . بالتري من الافق 
الاعلى الى حضرة وقاب قوسين!*؟* ع او الى حصرة ١‏ أو أولى 7ه 2 





"١‏ ة) يقارن هذا التعريف للفتح راقامه مما بدكره ساعب تطايف الاعلام عن معى 
الغتيحج واقابه : الفتويم ا( تترح العبارة ) نتوج 'خلارة ٠‏ شوح اللمكائفة » تح المضيق) 
نتسج التولد » فتح الفهى » فتح الاسلام ) نتم المفل . فت لمن ؛ نت الررح ١‏ لتح 
القلي ٠‏ الفتم المبين زد رلة م١‏ ادعواب). الفر اغا النتوعات 1/8« ا اوءوس 
م٠‏ ه (وهنا يتكلم أبن عرإي عن ترج البارة . ث خلارة . وسشرج الكاشنة ) . - 

-.1/5[ اه) سورة‎ ١ 

99ه) سورة 1446/م1.- 

اأه) سورة ١/48‏ 

م سورة ؟ة/ة ٠.‏ ري اصطلاح الصرفية نقيت لوسييل اساي ور اله ال نمام كرب 
قربي الرحدة والكترة او الوجرب والامكان ار القاعلية و'قابلة ذ نأ سملم نيلها و رقع يرنه ... 
جل الجميع دائرة واحدة متصلة ولكن مم 92 خي س الشسير اللشكدة .. , (لطايف الاعلام 
ريثة ممعوا)- 

5عم) سورة م/ة ب دبي اصطلاح الصوفية غلم راو اذى فق معام باطن 325 
فيسين المتقدم وهذا الباطن هو مقام التمين الأرل من التعمنا ‏ اداتة وبي هذا المقام لا يبن 
عيده الر التميز والتكير في دائرة الجسعية بين حك لاحدة وألرا مدية, ( لطايف الاعلام 
ره مم١وا).,-‏ 


دض 


كتاب كعت الغايا ت 





في المقامات الاحسانية وغلبة احكامها. وحضرة « قاب قيسين و. اتا 
تشعر . في هذا الفتح المطلق: بوجود القرب القريب.؛ القاضي يخفاء 

التميز بين الْمَر بين . وحضرة وأو أدني و2 ألما تشعر [548 )] بوجود 
القرب الأقرب . القاضي باستبلاك حكم التميز بينها . - وهذا الفتح .هو 
المقول عليه : «ؤ اذا جاء نصر الله والفتح يه أي السئر في الأطوار 
الا كلية : التي لا منة متهي الغاتيا > بعد كشف حجاب الكونا بالكلية . 

هذا تقريب قوله : ( ليس له بوحدته استقلال 2. 

(9ه؟) ورب وفاذا امتزج ب » » نور الابمان و«بنور الاسلام » 
بسراية نحليات باطن الوجود » بالنسة الايمانية»* من باطن القلب الى 
المشاعر والاعضاء الظاهرة ؛ وبسراية تجليات ظاهر الرجود ٠‏ بالفسبة 
الاسلامية » من ظاهر الاعضاء 'المشاعر الى باطن القلب ؛ « أعطى 
الكشنف!""* » من حيث النسبة الباطنية الايمانية ؛ « والمعاينة '*”) من 
حيث النسبة الظاهرية الاسلامية ٠‏ - « والمطالعة!؟""  »‏ من حيث النسبة 
الجامعة الاحسانية. فان القلب الكامل » من حيثية النسة الجامعة ء. 
« كتاب مرقوما ١17‏ يستدعي المطالعة من وجهيه. - 

«فعلى » اي القلب' الذي هو مجمع التجليات الباطنة والظاهرة » 
ومخل نتائج النسب الاعانية والاسلامية . « من الغيوب على قدره» صفاءا ت 
وقوة” سعة. ‏ (راحقى يرئقي ١‏ هذا القلب ف حققه بوسطية نانع فمبأ 


امه) «الكثف هر رفم حجاب القلب, (شفاء الائل ص و ط. الاب خليفة) 
ار وهر الاضطلاع على ما وراء الحجاب من المعائي الغيبية والأمرر الحقيقية وجرداً وشهودأ» 
(تير يفات الجرجالي :؟١١)‏ و وسبب هذا الكثف ان الر وح اذا رجع عن الحس الظاهر الى 
الباطن شعفت اسوال الحس وقويت احوال الروح وغلب سلطانه » (مقدية ابن خلدون 
54ف). 

مه) المماينة « .عرفة فم “رد على حال معين وكان من شأن تلك الممرفة ... (انه) سبحانه 
بكل وص موصرف ...0 و والمعابنة ظهرر عين العين وي أعل سس المكاشفة والمشاهدة ل 
(لطايف الاعلام 58اب) - 

وعه) و المطالمة توقينات الحق لعارفين ابتداءاً وعن سؤاك مهم ٠...‏ رقد يعني بالمطالعة 
الاستشراف للمشاهدة عند مبادي بر وفها م (لطايف الاعلامة "أكاب) وانغلر تعر يفات الجرجاني 
شفاء السائل صن 9؟ (ط. الاب شليفة.) واصطلاحات ابن عرقي . 


اه سورة 5/89 ١؟.-‏ 


زات ب » فامتزج 11 , - ت الامل ؛ أصفام .ا 


516 


همان اساعيل حيى 
التجليات الباطئة والظاهرة »ء ‏ «الى فقام الاحسان ) فينطلق قي محققه 
بالوسطية عن كل ما يقيده قسرا » ويأحذه اليه قهرا . . فيقوم ‏ اذ ذاك ل 
به حضرة الجمع والوسحودا 41* ) بما فيه من الحقائق الباطنة والظاهرة » 
اختيارا ميزه قُُ بقائه ث على ذلك » وتحوله الى ام من أمماثها ج ووجه 


من وجوههاة"ا* 
وهو اي مقام الاحسان » بما في احاطته من الحقائق الباطنة 
والظاهرة » حضرة الانوار» المتكشفة من الاستار . 


0) «وحضرة الجمع بالوجود هى الكين الأول ... سمي بذلك لاله هو اعثبار الذات 
من حيثث وبحدمبا واحاطبا ر حعيا للدساء, والحشايق 6.6 ]) (لطايف الاعلام ككب ). 5 


00 قارن تعر يف اللاحابُ المذكرر يما يذ كره صاحب لعلايف الاعلام ررقة وا 
اب وشغاء الائل ١‏ رط الاستاذ الطنجي) . ٠‏ 
الامل : بتآءه, - اج الاسل : أسماما, - 


١ 


0 كتاب كشش الغايات 





( شرح )'"أ* نجي معارج الأرواح 
20001 


(551؟) (م للارواح الانسانية اذ! صفت » عن خلطات الطبيعة . 
ااوذكت ) عن كل ها يعوقها عن الوصول الى محتدها . «معارج في 

العلوي المفارق » يعني الارواح. الي فارقت اشباحها . المثقامة 
م بعد ١‏ تعلقها. ها «١‏ وغير الفارق ١‏ ) كالأرواح الملكية الغير المفارقة 


«فتظر ب » بعد مد5ب - وتقدسها . «مناظر الروحانيات المفارقة » 


عن اشباحها : « فترى ث مواقع نظرهم في أرواح الأفلاك ودورانها با 
بار الى الآر وا الكاملة الانسائية . المغارقة 2 اشياسحها العنصر بة » 
ا الحا ام ٠‏ وم ١‏ عونت الصبيعي فال 3 ميا . بعل مغارته ) 


34]] اع يسراح في براحية يلك 6 اذلاك . على ممقتضى غلبة 


2, 


حم المئاسبة . فتعين روحانيته . المديرة له على دفم الافراط بالتفر يط) 


الناثى' ج من الطبيعة العنصرية . امختصة تجرمه “دخاني . المفضي ذلاك 


الى غلبة حكم فاده على كولة , 





؟:ة) املا ان مودكين على هذا المصل . بروين أخلي مارج 206 ابي الأرمأ 
الانالية اذا عفت رركت ها بمارن ف العام العلري المقارق ولى اتماال 0 

0 قطر قٌ / اليب كثرة م | اإسسممداكم بقول ٠.‏ ف ب إلانا :1 | لم جه دذا التجي 
ف معناه . أن الشرق من الارواح كل راع درث حداً كم درقند وعر الف ق هر الملايكة, 
علسم اللام ! ويتفرع من اللايكة قم آخر متوسط . اله نيد الى المفارقة ونسة إلى اغرر 
المفابئة. وهو 


الدحيية وغدره ٠‏ ثهو بالنظر الى هذه انعو ره الدحية عقارف . و ب للش ان امكله الذورني 


0. 


كل ملك تل 5 جورة 3 رعية ٠‏ 53 يل -- عليه اناكم 5 المور 


1 . سم , 00 ا 


صر نغثارراق 8 واف الملايكة التهيمول علوم اللام ' سس يشاركر . ل لالا كه ٠‏ احى فجن 7 وه 
انين عل المعار ج ١‏ تنصيخ امه ينصيم] لوال لذي تيل |الامن : يل] ابمء 
#سمحاد روايبها [الاصز : ببا] بعلم ٠‏ عندها . لذا ذلت لللمحب امكامت بنصاه 
الى ان تنتهي الام : : 8 ا تمجحيل بعيند . اعرف الملكئف عأ أعحاد د ذلك الروخ. 
نهذا من بعش وجوه عار الغيب . اذ للقيب طرق . يساقط تجونها هي المنوم ابي تايل يت 
[ خمطوط فييئا : ٠:‏ الملم زم لى تقول ب] + وال لدي يأخيل عي الملر عو الذي سقف أيه اجر : 
ب كذلك يشيد الار واج المدرة الأفلاك وتأثيرها 5 [الاصلل 0 أيه | ثم يدرك ف يذبعث عنه ذلك 


التاثير ٠‏ فئملكه من الانلدك رفاين تاؤل الى العام كبدبديه ناره تلم 1 ودذًا شرب أخر ص 
الغيب » . - ( مخطوط الفائم ورقة لاسا ). - 


| الاصل : المفارقه . - ب فينظر 1341 , - ت الاصمل : مالماءها عم 
نث قرا لاا فترى 2722 - ج الاصل : الناثى . - 1 


يحدنى 


عبان اسماعيل نحيى 

ومن هذا الباب » اعائة الاقطاب والأوتاد ومن دونهم! !!* - من 
الأعداد ‏ بتدبيرهم الروحاني جميم العوالم . إذ مذهب التحقيق » ان 
الارواح الكاملة الانسائية : بما لها من حضرة الجمع والوجود : من السعة 
والاقتدار والقرة . لا تلج في عالم إلآ وفد تظهر فيه القوة والهاء والعدالة 
والعازة . وتتأيد روحانيته » في تدبيرها وأفعالها ؛ بسريان تللك الارواح 
الكاملة فيها ؛ حبى يقوم سلطانها » في الفعل ولتأثير وإلقاء حوادث 
الأقدار «التدبير ٠.‏ على أتم الوجوه وأكلها. ويحصل للازواح الكاملة 
ايضا من مقارنة روحانية ذلك العالم . النفوذ التام في أقطاره وآفاقه وأعماقه ؛ 
والعثور على ما اسنجن” من الأسرار الالمية والكونية فيها » وعلى ما توجلّه 
ايض من الاحكام الوجودية والأقسام الحودية البها  .‏ ولذلك قال : 

(51") «افعنزل ح » اي الأرواح ٠:‏ العافية » المقدسة » الزاكية : 
الناظرة الى مناظر الروحائيات المفارقة ومواقع نظرها ني أرواح الأفلاك ؛ 
مع حكم الأدوار » الفلكية ٠‏ « وترسل طرفها في بقائق خ التنزلات د » 
الالهية . الختصة بتلك الأدوار وأحكامها ؛ « حتّى ترى ذ مساقط نجرمها » 


4 ه) اعداد الولاية الخامة ورتههم الاساسيى هو على هذا النحو. )١‏ القطب ويسمى 
الغويث ايضاً ولا ينال هذه المرتية الا واد بعد واحد وهو محل نظظلر الله في شلقه العلوي والسفل. 
؟) الابابان وهي كالوزر ين لللطان ؛ احدهما صاحب اليبينَ رهو المتمرف باذن القطب في 
عام الماكيت والغيب ١‏ وثانب) صاحب اليسار وهو المتصرف في عام الملك والشهادة ؛ وعند 
ارنمال القطب لا يقرم مقامه الا عانحب اليسار. م) الأوتاد الاربعة . 4؛) البدلاء البمة . 
©) التقباء الاثنا عثر . انظر كتاب في علم التصوف مخطوط ايا صوفيا رقم 1848/١٠ب‏ 
داع .أ د 

ر بمضهم اوصل أعداد الأرلياء ورئيب طبقاهم ألى عثر: : القطب ؛ الامامان ؛ الارثاد 
الاربمة ؛ الانراد السبمة ؛ الابدال الار دون ؛ النجباء البمرن ؟ النقباء وعددهم 85٠١‏ ؛ 
المصائب وعددممٍ ٠.ه‏ ؛ الحكاء ار المفردين الال الفرق هنا بين « الافراد » و« المفردون ,) 
وعددهم غير معين : الرجبيون بعددم غير معين أيضا. (انظر « النفحات الشاذلية » لحسن 
العدري )4/١‏ ؛ اما ما يختص اححاث المتشرقين في هذه المألة» فيحن الرجوع الى : 
ونام قع! كعم 7نامة 5ه1| معمسو01ه1 اورمد نه) 38-9 22 ,بلطم ص ,اأعو نل 

(قعترمع أعصة 
([الاقصنك8ة 5غعصة'0) .ووه 114 ,20:111 .هط ,سمعلامتا؟ 
اجعوةة 172 باققهة مطمتجهعط .ل مطعنة © بمعصععجز سوبحم 
0 لالم عاص) 1884 فوط 4161[ نمال الأن ابمطد بمج معطفالة نه عنما ركغوعوظ 
زنووة 529 ,آ ,1902 ,مق صا ببدم والايسم مممتئامية" الاك ملسا ,أعطعوائا 
112 (:60 #تفتصعدم) 112 بلط ب :748 #مزييه2 ممصو نوفة24 ,نل 

اح فيكزل 33. - ١‏ ل رتايق 36 ٠‏ رقايى 2 » ربا للا . - د الععزيلات 21 ؛: 
المرلات ةا . - ذ ا راللا.ب 
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كتاب كنف الغايات 

اي محالاً تسقط ايها ما حملته تلك الرقائق من' الأننراز الالحية والكونية 
والعلوم اليقينية : الناصعة من الشببات ؛ قي قلوب+ العباد » . ُّ 

١‏ فتعرف » الأرواح اذث ٠.‏ («ها نويه د صدورهم وتنطوي ذ عليه 
ضائرهم وتدل عليه حركاتهم » وسكناتهم ٠‏ عرفاً تفصيياً . محيث لا 
تشتبه عليها رقيقة برقيقة » ولا حكم بحكم . واذا كانت الارواح الزاكية» في 
استجلاء ء ما في الغيوب؛ على هذا المهيع (فهى) تطلع على ما فيه من المطالب 
العريزة من طرق لا محصى : «١‏ فطرق علم الغيب ؛: كثيرة » فان الطرق » 
بحسب الرقائق ؛ والرقائق » بحسب -حركات الأدوار ؛ وحركاتما ٠‏ بحسب 
توجهات الأسماء الالهية وتجلياتها . والأسماء » شيئون ش واحوال ذاتية لا 








ر نحويه 16 , سمه ز وما تنطوى 358 » وما ينطوى +5 . _- سن ويا ندل لإا 6 
وما تدل 216 , - ش الاصل : شوون . - : 


5515 


عات اسماعيل. يبى 


( شرح لد جلي ما تعطيه الشرائع 
1 


» على أقدار ب أسرار اللحليقة‎ ١ تنزلت الشريعة‎ ١ )5١9( 

اي على قدر ما تعطيه مصلحة أوقاميم ويقتضيه تعديل أحواهم . 
ولذلك [دؤة :] تختلف الشرائع بسب انختلاف الأزمئة والاحوال والالخلاق . 
فالشريعة تحلل في زمان عين ما حرم في زمان آخر . ٠‏ وتأقي بما يقوم به 
سلطان جلما ٠‏ على أهل زمائهم فها غلب علبيم من التصرفات اللخارقة ؛ 
كالسحر . ثبي زهان مسبى . ٠‏ مقاب منه بابة العصا(ا؟* + والطب ٠.‏ في 





ةم إمللا, إن سود كين عل هذا الفصل لمن شرج تل 5 تعطيه الثم الع 1 للك 
نص العحل أولا . كال : صن زلت الشرايعة ل م واتقيا الله را يبلت؟ التم” 3 


قال جابعه : حمعث الشيل يقول ما هذا معثاء , اث للاتبيا؛ [الاصن ٠‏ للاليا] ٠‏ ليم 
اللام ! خصايعن ١‏ يعلمها الا الأرلباء [الامل : الاوليا] . وتنسب العوام الى الأ 
[ الاصل : الارليا] اموأ كثيرة تخصصهم [الامل: تخصيصهر] با . ليس الأ.. 
أعلم ان الشرايع تَنزل على قدر المصالح رما تمطيه (الاصل ؛ يمطيه] مصلحة الوقت 5 
أت © تعالى ! ل الشرايم عيونا ؛ اي مخعلفة , فل ) تعالى : « الكل حعننا - شرعة 
وهاجاً ٠‏ . فيجي, الشارع يحرم عين ما حال الآخر : وذلك بللبة الى الزمان والاشخاص. 
فالشريعة احكام كثيرة » 'زلت حب ما تطلب الشريعة ٠‏ من حيث لا تشعر الامة. رذلك 
كاشعلوال دراج المر يض الذي تجهل اله ٠6‏ ويعليه الطبيب دونه . قصارت العلامة 55 
[الاصل : يطلب ]ء.ن الطبيب م فيه معلحة ذلك الشخصن : ,هذه ألسنة الذوات الحقيقية . 
تخاطب النفوس بها يأرباها . رإن م يدرك الحس ذلك . وهذا هو كلام النفن الذاتي . رهر 
االسان الذي لا يكذب ولا ينلط . مخلادتف لان الظاهر , وغذا نمى عليه الصلاة واللام ! 
عن كثرة [الاصل : كثير] اسوال [الامل : الوال] الظاهر » أذ يتصور الغلط 
والفضرل في لان الل .م ياعم ان الادراك منه ما يكين حاء ومنه ما يكرن خيالاً ؛ 
كادراك النام والمكاشف بالمئل , أذا اجتبعى العيئان أدرك صاحبا الأسرار ثوماً اذا 
كارت ااعرت له ادرك الاسرار نوما ويقظة , 5 ادراك ابقظة قم المشاركة م الأنيء ١‏ 
عم بم الملام | ف هذا ا ركن 5 والركن الثاني أن يعلم لوي من غير اللماء والقالك "ان قعل 
59 ما جرت مادة الئاس أن يفمليه [الاصل : يفعلواته نه] بالحس , خادرنك الرسل لمذه الثلاية 
الاركان اما هر من كرمم اولياء لا من ؟يربهم ربلا [الاصل: رسل] . لانه لو كان ذلك 
مخصصاً بالرسالة لما صح ان يدركه الري . لهو للولاية لا للرسالة. هذا يقدت المشاركة. - 
ذا عن عمل .يما عل اديه الله علم ا ل يعلم » . وان يقول الحق إم.- [مخطوط الفاح ررنه 
عاب .]!١1-‏ : 

45) الظر القرآن الكريم سورة رق ١١-١١8/0‏ وسورة رقم 50/ه5- 0 

وسورة قم 55 /0"-5: الخ 1 


| الشرايع 6 » الشرائم 13 . أب قدر 157 . - 


وين 


زمان عيبى ٠»‏ المقابل منه بابراء الأكة والابرص واحياء المرلىا"!* ؛ 
والبلاغة الخارقة » في زمان سيدنا محمد صلى الله عليه المقابل منه 
بالقرآن المنزل عليه في حد الاعجاز : المقول عليه : و قل : فاتوا بسورة 





0140 مثله # . 
ألا ان الشريعة تنزلت عيرلا » يقوم ت كل عين بكثير من أسرار 
الحليقة ) , 


أي تنزلت (الشريعة) عبوناً متنوعة الآثار » تحري على النفوس الممتثلة 
لما : كماء الحياة الطهار إياها من الادناس الطبيعية » الرافم غنها حدث 
الامكانية » المنشبى' ث في ذواتها قوة الاشراف والاطلاع ككفي" 

(5؟) «فاذا كانت ج العبن الواحدة منها او الاثنين أدركت ح » 
النفوس بها « أسرار اللخليقة في النوم » . 

اذ كل ما انخزرت النفوس من أسرارها في النوم ؛ فائما مأعذها إما 
عالم الشهادة ؛ الذي هو أحد طني الحيال النوسي ؛ فلها في هذا 
المأخذ من الشريعة, عين ؛ - وإما مأخذها عا 7 الذي هو الطوف 
الآخر له. فلها أيضاً من هذا المأخذ منها عين أنخرى . ولذلك خصص 
النوم من عيون الشريعة بالعينين . - 

)١114(‏ «واذا انضافت العيون بعضها الى بعض ء أدركتها خ» - اي 
ادركت النفوس » المطهرة بها اسرار اللحليقة في اللخيال!؟؟” المطلق »- 
دفي اليقظة » . 

ولذلك قال ” « وهذا الادراك  »‏ النفسى للخيال المطلق في البقظة. 
«احد الاركان الثلاثة د التي يجتمع فببا الرسول ولول » . 


ااه) انظر القرآبه الكريم سورة لثم ع /5) وسورة شِ ه/م١ا‏ الج . 

1م سورة ؟ /ع؟ رانظر ايضاً سورة رم *//1٠١‏ رسورة بل 2.1/1 - 

5) الخيال المطلق او المتفصل هو عام الال المطلق ويسمى ايضاً عالم المثال التفصل, 
فعالم الخيال او امثال المطلقين حر الحشرة الي نظهر فيا الحقائق بصررة رمزية : ثفيه تعجد 
الارواح رتتروحن الاجاد. ويقابل عام الخيال المطلق ار المتفصل وعالم المثال المطلق أو 
المتفصل ؛ عالم الميال المقيد والمتصل او عال المثال المقيد او المتصل : وهو عام الْميلة الانسائية 
التي هي مرآة تنكس فها صررة عالم المثال او الليال المطلقين . انظر النصوس ؟/04- 


علا ةلالا )ه١١‏ - 


نت تقوم 3[ ؛ نوم 36 , - ث الاصل : النثى . - 0 ج كان 11818 - 
اح اذيك 17314 ؛ ل بن 887 , 0 اج أدركها 833616 , - ذ الكة 2 اللا نه 146, - 


فض 


عبان اسماعيل يميى 

- وهي العم اللدني » ورؤية الخبال المطلق ف اليقظة ٠.‏ بالفعل 
بالهمّةا'**. فها يجتمعان في هذه الثلاث ذ . وينفصلان بكون الرسول 
متبوعاً وكون المولى تابعاً . فشأن النفؤس المطهرة ٠.‏ في انضياف العبرن لهاء 
ادراك الحبال المطلق في البقظة » كما كان ادراكه بالعيئين في النوم . 
وربما ان يكون المراد بالعيون » الي نزلت به الشريعة » عيون البصائر 
والابصار . فان منتهى أمر المذعن لها . الممتثل أمرها نيبا » الملتزم 
حك العبودية على مقتضاها ٠‏ غاية التقدس ٠.‏ القاضية بفتح عيون البصائر 
ونفوذ: عيوث الباصرة . حتى يرى ببا المذعن [350 ,] وبشاهد ما لا يعهد 
بروئيته د وشهوده في عال الخليقة : كرزية ذ اللحيال المطلق في اليقظة , 
وهو ظرف لتروحن كل _صورة » وتجسّد كل . معى . ٠‏ ويرى الشيء ) 
قي سعته ونوريته ولطافته » من البعد الأبعد قريباً. ومن هنا قال1*”* ىم 
حارثة سن : « رأيت عرش ري باركاناة '. وقد زويت له صلى الله 
عليه ! في سعته الارض » حتى رأى مشارقها ومغاربباا؟"*. ‏ 

(556) «والادراك لهام اي لتلك الاركان الثلاثة ش المشتركة 
«على. الحقيقة الرسول. من كينه ولي لا من كينه رسرلاً» «فهو» -اي 
هذا الادراك  »‏ (للولاية ص» ع خاصة'؛: ‏ « بهذا وفعت المشاركة » - 


6٠‏ ) رانظر ايضاً رسالة الاتوار لابن عرني : «واعلم إن الثبرة والرلابة تشتركان في 
ثلاثة اشياء , الراحد ؛ في العم من غير ٠‏ لعل كمي . والثاني » في الفمل بالحمة فم جرت العادة 
الا يفعل الا باجم ار لا قدرة الجسم 3 عليه . والثالث؛ في روية عام الحيال في الحس . ويفرتان 
مجرد الخطاب : فان عخاطبة اللي غير عناطبة النبي. ..» (ص و١‏ ل عميدر ياد سئة 517" 1: 
مجموع رسالل ابن ن العر بي اليزء ٠‏ الاول ؛ الرسالة رقم ؟١)‏ . - 

موعم) حارئة بن زيد ألسعد زهاد الصحابة انر ار ته 5 تاديخ الطير ي ١17لا‏ 
يابن قتيبة « كتاب الشعر رالشعراءم 070١‏ ء واللهيلي 0154/١‏ «ابن الجوزي الجتبي من 
الحتبي 1سة؛ 

١هه)‏ النظر كتاب اللمع للسراج (ليدن )١51١1‏ من ١١‏ وكتاب الار بعين في التسوف 
للسلمي (نشر داثرة الممارف المذانية حيدر باد سنة. ١54٠‏ ) و'م»* وكتاب الريافة 
للترمذي (القاهرة. سنة 0000 سن 9 ونيان القرق بين الصدر والقلب ... للترمذي ايشا 
(القاسة ) إرهة١)‏ من 51 , 

هه) حديث: وزويت له الأرضن ... » اخخرجه من حديث فاطمة وعائثة . 
انظر تخريج اساديث الاحياء العرائي على هادش الأحياء 807/١‏ تعليق رتم ه. - 





ذ الامل : اللث . 20 «ر الاصل : لروتته , - ز الاصل : كرونه.-. 
س الأمل : الخارثه.. - شٍ الاصل : الانه . - ص الولاية 13 - 


درون 


كتاب كشف الغايات 


ين الرسول واولي فيا .  -‏ من عمل بما عام ووله ض اله علم ما لم بعلم'”** و 
سواء كان العامل رسولاً أو ولبأ. ١ض‏ واتقرا الله ويعلمك ؟** الله #6 . 


عروه) حديث ثابت في الخلية ١١/٠١‏ وثرح الاحياء 4408/1١‏ 969/107 و بيات القرى 
لترمذي ص 6ه رشفاء السائل لان خلدون صن 6؟ رط الأستاذ الطنجي) هذا ويوحد ذا 
الحديث شرح 5 نتاري ابن حجر ا ميدي الحديثة ص 1١8‏ - 

)ه) عورة لم 85/5؟,- 


ف اررثيه 214 , - 


رين 


نان اساقيل يني" 


الم٠سسمسسسسس‏ سل سبي ب ب يبب سه 





( شرح )5 جلي الول 
0-000 


(5؟) الانسان . من حيث إله نسخة جامعة لعموم اللحقائق الالهية 
والامكانية . لا حد لسعته ولا غاية لخيطته . فيسع فيه . ٠‏ من هذا الوجه. 


كل شيء ؛ وهو لا يسم قُ شي ء. وهر دود . من -حيث أن موم 
الالحية تطلبه وهو يطلبها . فان اللمراتب تطلب اللحدود. اذ لكل مرتبة حد 
يغاير حد مرتبة أخحرى . فلكل مرتبة عبدانية وجوه شتى . تتقابلها وجره 
الالهية . وللالوهية وجوه شبى اسمائية . تقابلها وجوه اللحتقيقة العبدانية . 
فقتضى هذا التجلي تبيين هله الحدودا'*” . من حيثية الالوهية لا 
من حيئية الذات . فان الذات لا بيقبدها حد اصلا ولا غاية . ولذلك 
قال قنداس سيره ! : 


ووة) أبلاء ابن سود كين عل هذا الفصل . " وس نجي الحد. يهو اذا.توجهت الاسرار 
لعو إأرعبا 0م 5 الليل والبار » . قال ساميه ؛ بيت امامنا يقول 5 أثناء [الاصل: 
انثا ]| ثشرحه لهذا التجلٍ ما هذا ممثاه . أن المبذ معدود وغير محدرد , - يثير .: رنمى الله تعالى 
عنه ! الى جد الانسان ورويحه. التي هى اللطيفة الانانية. - ثم قال ؛ فهذا الاحلي 
حيث نا بقتشيه سه اليد . واذا كان” 1 محدرداً كاث للالحية حد [الاصل ؛ مداً] ابفاً 
في قبالة حد العبد ؛ لكرنه يطليها با وتطلبه [الامل : ويطلبه] من كل وجه . فالمراتب تطلب 
الحدود. فلكل عرثبة وجه من الالهية ليس هو لليرتبة الأخرى : فهذه هى الخدود . رهذا 
المتشايفين ابدأ » وهذا تخلان مك الذات . وقد يككون للانان [الاصل ؛ الانان] في اي ١‏ 
المقامات كدر [الاممل : قدرث] ويكرن له هذا المقام , لكون هذه الإسدوال كلها حدوداً 
[الاصل سحدود] والتعر يف ٠‏ ابدأ ع من جناب لحن ؛ سبحأائله ! أ هو امن كونه 
الحا لا من كوله ذاتاً . عز وجل ! نتشرق [الاصل ؛ فيشرق] على العبد . في مقام التعريف ؛: 
انوار [ط4! :1] الالمية ٠.‏ فيدرك من غيوب العام ادراكاً مخصوماً: لكون النظرة كانت 
نظرة نماصة . تاطى نا تتوجه [الاصل : يتوجه] عليه. ومن هذه النظرة الحامة . كان . 
صل الله عليه وسلم . يعلم ما يأزل به جبر يل ٠‏ عليه الام ا ! سحى قيل له ؛ سرك نحرك به 
لانك تمجل بهد,. وكذلك المريد . أذا كاشف نخاطر الشيخ لا ينبفي له ان يتكلم عليه 
نان الادب لا يقمتشيه , فاعلم !م [ مخطوط الفاتم ورقة إزأاع واس !. 


5) عرف ابن عربي الحد في اصطلاحاته يما يلي : : والحد هر الفصل بينك وبينه » 
وني امطلاحاث الفتوحاث : «الحد (هو) الفصل بيتك ربينه تحرف من 
هو فتلزم الادب وهر يوم عيدك » (فتوحات ١/5؟!).-‏ يقارن هذا بطواسين الحلاج ؛ 
لمن ا 0١‏ وباأخار الحلاج (ط. )١585‏ نس 98 0 0 ٠ه‏ وريايات 
الحلاج نص رقم د.وا . هذا 6 ويلباي ان لا تخلط بين هذا المنى ! لصوي للحد (وغوء في 
اصله راجع لنظرية الاساعيليين في الحدرد) والممنى المعررف عند المنطلقيين انظر منطق الشفاء 
ا نا (فهرس الاصطلاحات) رمنطق حكنة الاثراق الهروردي (فهرس الاصطلاحات 
ايض ) 6 


انت فتيرف اله 


رضن 


كتاب كثف الغايات 


(551) راذا توجهت الأسرار ) > الا“نسانية ( نحو بارا ازلامه ب بفناء 
وبقاءت '*** وججع'"*” وفرق!  *''‏ سطعت ت عليها أنوار لحشرة الالهية ث » 
من ححصت اج هي لا من حيث اللذات » , 

يربك بالأسرار هنا : الأشرار الوجودية ؛ المفصلة من غيب الموية 
بالتجليات بلا انقطاعها عنه ؛ المنفوخة أولاً في قابلية الأرواح المتفوثمة 
في تسوية القلوب ؛ المستجنة ني باطن النفوس ؛ الظاهرة في لبس اعتدالات 
الأمزجة . القائمة بالصور الحسية!'”*. فانها اذا انتهت » في تنزلاتها : 
لمهم والقدء زهر) فناء روية المبد فمله بقيام الله على ذلك. يهو شيه اإبصاءه 


(اصطلانات الفعييات ام ) وي لباب الذي عفدء الشبخ الاكر على تعليل الفيا 
مي ال انوا عديدة مله : 6 الفناء عن المغالنات ؛ 0( الفناء عل افعال العبأد ؛ 


*) القناء عن مات الخلرئين 4 ؛) الفناء عن ذاتك ؛ ه) افناء عن العام ؛' 
الفناء سس كل 9 سوق الل ؟ 42 النناء عن عفات لخن ونسبا , (نتوحات ؟/ 


«دهدوإره). وانظر ايفاً نطايبف الاعلام ررقة 0ام8١١-‏ ممزرا زيما عيز المؤلف بين 
اماه عن الشهوة . انميء عن الرغبة ٠.‏ قناء المتحقىق . فاء أهل الوجيد ١‏ ثناء صاحب الوجود» 
كلاء الملاء . الاء 'أوحود ف الوجيد ٠‏ ثناء الشهرد ١‏ في الشبيد ... ) ؛ بشفاء الثل (جدول 
لاسطلاحات : سدة فناء) ٠‏ وثعر بات ارجا 0 وسازل الساثرن للإنصاري عن 11+ 
ينا بعدها والقلر ايغاً عل كممتعاقالة هذ باعلطةة) عط كهقم ,كأمساضاضد كاماك 5هل عتجادجه ا 
الاك اع 233 .11 ,اممو ارد د كال 

مهه) ,القاء عى رء'ية البد قيام الله على كل شيه من عين الفرق , (إصطلاحات 
الفنيحات ؟ مح م١)‏ وانظر ابضةً الفتيحات * /رهزه-؟١ه‏ ولطايف الاعلام ررية ماعب 
وشفاء السائل (فهرس الامطلاحات بادة بقاء) والاربعين مرتية للجيني ؟1 بالتيرف للكلاباذي 
1 بالمتازل للاتصاري اطرروي ص .8١6‏ 

4م) سر اثارة الى حق يلا خخلق رعليه رد الجممر إمطلاسات الفتبحات 
عم اشر عت ؟/5طء-ماء راطايف م م« أسم ب (ومنا 
مير الف بين انواع عديدة من ١ل‏ : حم الجيم ؛ حم افر ١‏ مم حم التفرقة » حم تفرقة 
العامة ) جع تقرقة األخاصة. .. ) وانظر ايغاً شفاء الائل (فهرس الاصطلاحات مأدة احم) 
والمنازل للانصاري 955-58 اعم 

حدة) م الغرى إشارة !ل خلق يلا حق رقبل متعاهاجّ المبودة 1 (اصطلاحات الفتوحأت 
؟/**)ء ببؤلف لطايف الاعلام مين بين 'نواح من الفرق : الفرق الأول . اتمرق الثافي» 
درق !] ؛ فث الوصف ٠‏ كرك الخامة والعامة (ررقة ااانا #عاسا) وانظر ايف 
شقاء الائل (خهرء فهرس !لا ت ماده : فرق) . 

م ثارت هذا لتعريف للإسرار ما بذك ماحب لطايف الاعلام عن الاسار 
الطاهرة » اسرار المبادات (ريقة قاب) وسر العلم وسير الال وسر السر 7 التقدبر رار 
المصون وسر التجليات ور العبادات ورسر القدر وبر الكال وبر الربوبية ... (ورقة 
عوا-5ها),- 


| بارعا '8196. بارب 7 : قارتها 13 . - ب يفنا ىوا ت وبقاثةا 
5 سقطت 4[  .‏ اث الالاعية ا  .‏ أج سينها 51114 , حيشبا 8  .‏ 


رضن 


...٠‏ عثان. .اماعيل. نحيى 
الى أنبى المراتنه الحسية ». وعادت الى محتدها الاصلي » ممم عدم 
انقطاعها عنه » لا وصول لحا اليه إل بغناء الرسوم اللحلقية » وجمع ما 
نحتدها عليه بسراية روح البقاء فيا . فاذا طرحت رسوم الاغيار سطعت 
عليها انوار الحضرة الالية من حيها » لا من حيث الذات الي لا تقبل 
التحديد.. فعادت من -ححيث اللمحة الذاتية باقبية بالبقاء [ع56 .)6] بعد ان 
.كانت. باقية بالابقاء . وقامت ٠»‏ من حيث الملحة الالهية » ناظرة الى 
حدود مرتبية تظهر فيها حقوق كالاتما التفصيلية . 

«فأشرقت» اذذاك «أرض النفوس» الى هى مطايا ظهورهاء 
( بين يديه 4 اي بين يدي كل سر من تلك الاسرار الوجودية الانسائية؛ 
« فالتفت» السر الوجودي متنصيغاً بنور تجلى الحد حالتئكل . حسما 
تقتضيه مرتبته » القاضية بتعين الحدود » (فعم ما أدركه بصره ؛ فاخير اح 
بالغيوب وبالسرائر خ وما تكنه د الضمائر وما يحري في اليل والنهار » من 
الحوادث والاقدار ! 





اح واشير 2 3 وبالسراء بغاةز , و بالسراى 22 اق رما تكله 111 


مون 


كتاب كشف الغاياث 


( شرح )'""” جلي الظنون 
353 


(5548) اذا استجلب التجلى من الغيوب ء الى الولي الحاضر بسمرة 
مع الحق » وإرد"! لا يناسب مقامه وحاله » وتجهل نسبته ٠‏ حيث لا يتعين 
له محل مناسب باسمه وعينه » يسمى ذلك في حقه ظنا . وذلك في الحقيفة 
ليس بظن » فانه كشف محفق من وراء حجاب . ولبس من شأن الولي 
الخاضر مع الح : ان بمعن بنظره الكشفى في تعبين محل مناسب . فانه؛ 
حالتئظ ؛ لا يلتفت الى كرن » من غير داع ذي سلطان . ولذلك قال 
قدس سره !: | 

(554) و«وظنون الولي مصيبة فانه كشف له من خلف. حجاب 
الحسك ١‏ . فيجد الى ء ١‏ في ب نفسه ) ولا يقدر على دفعه ع (ولا' 
يعرف من ابن جاء ت » ويعرف مقامه » حيث يعرف انه غير مئاسب 
لخاله ومقامه . كما لو وجد في خاطره الشغف الى طلب الناصب الدنيوية 
المعيلة , 


0) املاء ابن سود كين عل هذا الفصل . « رمن نجل الظنون . قوله »ء في اول هذا 
العجلى : « ظترن الو مصية ........ فيكون حال الغيز ».ب فسعته يذكر في 
ي اثناء [الامل : اثنا]) ثرسه لهذا التجلي . ان هذا الظن في الأولياء [الاصمل ؛ الاوليا] 
ليس [الاصل : وليس] بظن ؛ لكونه خطر له امر محفق ؛ لكن [الاصل ؛ لاكن] صاحب 
ذلك الامر غير معين عند الرلي باسم وعينه . وصاحب: هذا المقام اعلى ممن تعين [عنده الأمر.] 
لكون الأول مشغولا [الاصل : مثفيك] بربهه / : يلتفت الى الكين :. ناذا ورد الوارد » 
وهو غير مناسب لرتبة الولي » علم انه لخيره . كما لو خطر له خاطر التئزه والفرجة في بستان) 
وهذا لا يقتفيه مقامه - فيملم الفيخ حينئذ [الامل : حين] ان بعضن. من برتط به قد 
قام عنده ذلك . فيخير الشيخ به جملة » فيسر به صاحبه. ورما كال صاسب الخاطر : ان 
هذا كان خاطري . يفول الشيخ : الحسد نش !- ثم قال الشيخ » ري الل عنه : و« وهذا 
مقام عن الأرلياء ربحصرعم 600.6 ٠600006006006.06.0506‏ فتلك القوة : فهم الفهم».-- 
قال الشيخ ؛ رشي الله عنه : ومن اجل هذا البطء [الاصل : البط] به ٠.‏ أمكن. [الاصل : 
بمكن] تلقى الشياطين لكثير من الاحكام والقضابا النازلة الى الحالم يعد حين » قبل وصرطًا 
الى الأرضص ' فيغر ما اكثير من العملصاء ) نضلا عن العوام: . فقول الصالح : هذأ غيب 
قد اطلمت عليه ! رليس هو غياً [الاصل : غيب] ولاحقآً [الاضل : حق] . فتفطن 
[الاصل ؛ يفطن] رشد !» [ مخطرط الفاتح ررئة اربس]. م 


ا الحد .د آاكثى مارب ا ب هن 1س اتا جا'ما.- 


لضن 


عمان اسماصيل يحبى, 


و 


( فيعرف أن ذلك لغيرة» لا له - ( قينطق به فيكون ٠‏ ذاك « حال 
غير » ولكن العكست صورته. في مرآة خاطره.» يبمناسبة هما. قال 
كس مره : ( فهذا » أي ظهور الوارد » الغريب . المجمهول امحل . 
خخاطر الولي وظن عندنا » فاطلاق الظن عليه : راجم الى معرد 
عرف 2 1 ش 
. (0070) روثي هذا المقام ايضاً يكون الأكابر منا. وليس بظن في 

وائما يجري الله ل ما هو الحاضر عليه من الحال» اي 
حال من هو الحاضر عليه :. ( فيقول الحاضر » اذن  .‏ ( قد 3 الشبخ 
على ث حخاطري ! و«الشيخ » في الواقم «ليس مع الحاطر» لذهوله ؛ 
بي الحضور مع الحق » عن الكرن ؛ ١‏ تحني لر قبل لدج :ما في ضمي 
هذا الشخص ؟» مع وروده بعينه على تخاطره وجريانه على لسانه . 
| ما عرف ) انه بارده المنطوق به , 

وسئل ابو السعود ح البغدادي' '"'* من هذا القام ) فقال : لله قرم 
( بتكلمون على خ اللخاطر وما هر مع الحاطر) . 

حيث ذهبت قلوبهم في ثمرات الشهود [565 .,] وهي لاهية عن غبر, 
مشهودها . 

(واما صاحب الظن ء فلولا السكون الذي يجده د عنده . بلا ترده 
ها تكلم به ؛ 

فاته علم ذرقاً ان السكون وعدم التردد » من علامات الكشف الصحبح 
والبقين التام . فاستدل ٠‏ بوجودهما في ذوقه » ان الظنون الناشئة من آثار 
التجلى » هو الكشف امحقق في نفس الأمر » ولذلك نطق به . ألا ترى 


؟05) ابو السعود اللتدادي : احمد بن محمد ء. تلميذ الشيخ عبد القادر البلاني : 
تولي عام ٠١‏ ه للهجرة أنظر ار جمته في النتطم ٠‏ !؛! والكامل (ي وفيات اساة هم): 
رطيقات الحفاظ 4. /لا/ا ؛وتاريخ الاسلام (تلخة الأرقاف في بنداد رتم للب ): 
رشذرات الذهب ١/4‏ : هذا ؛» وأبن عرف في فتوحاته يذ كر: الشيخ ابا السعود مرا ٠‏ ار 
ترات 1103/١‏ مركا لذأ ا مام 551 ! 0 
الع .. ْ : 

ش عل لاس اج .د سالممدة.- عل 1,- 
د بحد 1151 ,. - 


لين 


ان البرودة النائجة من السكزن » كيف يضاف اليا اليقين ؟ فيقال : حص 
برد اليقين ٍ ولج الخاطر ف فهم المقصود ! ا 

(101؟) «وهذا مقا عي ذ الأولياء د رحصرم ( مع كوم عبر وا 
عما وجدوا فيه من الظئون بأبلغ البيان ونطموا ما فا تك ؟ِ2 
ُِ مقام الاشراف الشهودي والاطلاع الكشغي ٠‏ الخالص عن الشوائبء 
التى. تقبل التسمية بالظنون. 22 , 

« يمن هنا ) اي من مقام فهمهم : ١‏ ينتقلون الى تلقي » معزفة 
«الأقدار ») منحقيق تفصيلها » « قبل نزوها» الى انخل المتعين لما. 
«على ان ها بطتاً ذ في النزول : يدور القضاء في ني الجو؛ من مقعر 
فلك القمر الي الارض » ألاث س - ؟ يحينكل تزل . ويعرف الأولياء 
ذلك ٠‏ محالة يسميبا ش القوم : فهم أله ٠‏ ومعى ( فهم الفهم » لفهمهم 
الاجال ص أولة ٠‏ 9 بفصلان بقوة أي ض ذلك ا ط ل : 
القرة» المفصلة هي ١ ١‏ فهم الفهم 0. 

(0) اعلم ان الاقددر . اذا انفصلت عن الغيب » على حكم 
ما ثبت في لوح الفضاء ؛ المنطبع في العرش . اتما انفصلت على 
الاحمال ٠‏ والشعور الانساني ٠‏ التعلق بها من هذه الحيثية الاحمالية ع 
هو الفهم . 

واذا انفصلت (الاقدار) عله (>الغيب). على حمم ما ثبت في 
لوح القدر . المنطبع في الكرسي . اما انفصلت على حم التفصيل . 
والادراك الانساي ء المتعلق بها من هذه الحبئية التفصيلية . هو نهم الفهم . 

فالأقدار امنفصلة على حكم ما ثبت في اللرحين : بعد مرورها على 
الأدوار السعاوية » لا يتم تفصيلها محققاً إل في عالم الاستحالة الطبيعية ' 
العنصرية . فان عالها يعطي الكون والفساد : اذ الأعلى يستحيل الى 
الآأدى ب والادنى » الى الأعنى . مخلاف العالم الساوي ٠‏ فأنة ا بعطي 


الا الكون فقط . 

ذ + عل 814 . - ر الايليا إلا , - ز بطأ ةا ؛ بطاء 1672 » بطأ 83 . - 
س بلث 28. - 2 ش تميا.-0- ص الإعمال 0.34 فن احدى .14‏ 
ط الاعمال 14. - 


حردى 


عان اسماعيل محيى 
٠. . : ١ ّ 1‏ - 
فتدور الاقدار 0 قبل نز وما الى الأرض ؛ ق العوا العلادث )ع في كل 
عالم منها » نحت حكم دور كامل من أدوار العرش والكرسي ؛ الحاملين 
لوح القضاء ولوح القدر ؛ فتثم ني قوتبا المتضاعفة » بسراية حكم المزنجة 
والاستحالة ؛ فتقوى. في طلب معلها . 
نفي الأولياء انما يتعلق بها » قبل [578 6] نزوها الى الها الخصوصة 
بها » بالنسبة القضائية العرشية » و «فهى فهمهم' بتعلق بها بالنسبة الكرسوية 
القدرية . فافهم ! 


.ا 


(شرح)!*'* تجلي المراقبة 


إنل و2 


(ا؟) « امثال ١‏ الأأمر والعبي 4 ٠‏ 

الأمر حكم وجودي ؛ /المطلوب به منك ء» من حيثية وجودك » 
وجود اللأمور به . والنهي حك عدمي ؛ /المطلوب به منك » من حيثية 
عدمينك » عدم المنهى عنه . 

)) ودوام ب مراقبة السر ( المقصود ٠‏ الذي هو الحق ‏ تعالى ! 
« يطلعك ت » في مبادئ غيوب الكون . على .الثلاث : « على معرفة 
ذاتك ث » أولاً » فان غاية مراقبتك ؛ التتباوئك الى رؤيتك نفسك في مرآة 
الحق ؛ وعلى معرفة : ما يقتضيه مقامك » ثانياً . وفاذا رأى من هذه» 
المراقبة والامتثال » « حاله” ج ما لا يقتضيه مقامهء عرف » ثالثاً « أنه لغيره» 
لا محالة» فهذه ح الثلاثة خ الاركان هي التي تعطي » اياها « أوائل د نجليات 
غيواب الكون » . 


4) املاء ابن سودكين على هذا الفصل . م وهنا تحلي المراتبة ول أجد فيه شيأ» ! 
[ مخطوط الفائح وريّة 14إاب]:.- 1 ا 


و١‏ -اء النهى والأمر /لا . - ب ودنام 16 . - ت تطلمك 28 , - ث ذلك 283 . - 
ج حالة 84, - اح بهذه 3653 . 2 اخ الثلنه 6زم . 2 د ارايل 51614 . - 


ذقنا 


عمان اساميل تعيى 


ك0 0 هكطك 


(شرح""'” نجلي القدرة 
ا 


سس عي صل سبي بست بان مس لد عم 


(4/ا؟) يريد بها القدرة الموهربة للانسان. بي موطن من ٠واطن‏ ترفياته. 
ولذلك قال :« اذا اجتمعت الارادة3* من العبد ١‏ 6 باسآيفاء ب شروطها ) 
المصححة لا قّ البداياات : لاهن عسات ت المعاملة » ا مرعية 8 مناهج 
ارتقائه ث . ععبى ان تككين الارادة في النفس أولاً من نتائج امال ٠‏ 
المخصوصة . الشرعية . المسدود عليها مداخل المكر. فانها ان 
من نتائج الأعمال التقديسية . البنية على نسق اللكمة العقاية ‏ لا 0 
صاحبها محفوظاً مأموناً من المكر . 

7 مع الحود الافي ج02 المتدارله بالامتنان ةا للا بالتعما ( ١‏ في بدح 

من ارا » فان المريد اذا صمح ارادته في البداية . يجريبا على الاحكام 


عكة) أملا, ابن سيد كين مل هذا القصل . ررسن جلي المماقية ع وهو ما هذا نسه , 
م اذا اجتيعت الارادة ... ين مرورب الثييب » . - ثال جانيه »؛ سبيت الشيخ يقول ما معتاه,. 
ان الارادة لها شر رط . والارادة في هذا التجلى الخاص هي أرادة تكون نتيجة ل صوص 
شرعي ؛ اذ قد يتصور مثل ذلك من الحكاء من فير طريق خصوص ؛ بل من الجرد الاي : 
ها هنا لا يؤمن دنمول المكر علمهم . تقايدة الشرع الآمن سن المآر إن السرم عر طريق 
السعادة . - والهم اذا !كلت انفمل عنبا العام مطلقاً . نيدتاز المريد هأ هنا باسكام بدايته؛ 
وكرنه نري عل طرين مخصوصة شرعية [158 ]]اء فيكون اتيجبا المادة والأسن سن 
المكر . واما الحم المؤرةء مس غير إحكام "الداينت بالأرامر الشرعية ع قيصحما الكر . 
ناعلم ذلك ! ولا بد ان يتسمر صاحب النة ما بريد الفاله في برزم الخال ١‏ ثم يكره 
حنهة الوجرد , » [ غنطوط الفائح ررتة ورب و١ا].-‏ 

55ءغ) , الارادة لوعة في القلب ؛ بطلقينما وير يدون با ارادة التمي وهى منه ؛ واردة 
الطبع و.تعلقها الحظ النفسي ؛ بأرادة لحن يستعلقها الاخلامى » (اصطلاسحات الفتريحات + / 
:؟١)‏ . رند عقداءن عرني نصرلاً ثلاثة الارادة وحال المراد والمر يد في القعرحات :281/8 
5ه 4 باجم ايغاً لطايف الاعلام ررقة باس م١|‏ وسازل الثرين 104-مال 
بشفاء الال (فهرس الاصطلاحءت مادة إرادة) وتعر يفات الج جاني 5 ؛ والاربعين عرتبة 
للجيل وء* . -. عذا وقد عرف 'لصرفية دام بهم اماب الارادة . 


1 البعد ب 9 باستييهنا اا . اسلية!ء 1( سد أت حكس 00 ث الاصل‎ ١ 
- أرتقاءء ل جَ الإلاعى 8 ؛ + تدالى +111 تعلى‎ 


شن 


كتاب كشف الغايات 
الشرعية » استضحٌ الأمن من المكر الى ألبايات . فاذا اككلت هته 
الفعالة ٠‏ في مناهج الأمن من المكر . وانفعلت لا الأكوان » ظهرت له 
عبونها في البرازخ الخبالية » على أبدع لطيفة واحسن صورة ٠‏ محفوظة عن 
الزوال الى الأأبد . 
وو نطق » عاجلاً «.بضرب من ضروب الغيوبه » . 


إنكنانا 


عان اسماعيل نحيِى 


(شرح)!"” تجلي القلب 
ل 


4ه القب من تأنه التردد بين حالاته الاربع ؛ وهي حالة جهله؛ 
وحالة شكهء رحالة ظنه » وحالة علمه . وله » في كل حالة منها ؛ حكم . 
فحكمه , في حالة جهله » الوقفة . وهي حالة برتفع ببا عن القلب الميل 
بالكلية ؛ فلا يحيد الى قصد واقعاً . ولذلك قال قدس سره . 

ودام « الجهل » حاله ! الوقفة عند مصادمة الاضداد على نقطة 
واحدة ) وسطبة . « فيتانعان) في حمه . فيرتفعم عله حكم القفاسر 
[575 5] فلا يتقيد بميل وهو مقسور عليه . فان ظظلهر القلب ببذا الحال 
قبل الكغف 2 ( قصاحبه في ظلمة أبد! فليس بصاحب حملب» اذ لا 
فاسر . بي وقفته على النقطة الوسطية . على ميله . والعمل انما يكون منه 
بالمبل . فهذه الظلمة ني حقه » هي سواد الطبيعة . بالقلب فيه كالنكم في 
ظلمة سواد الليل , وان ظهر يبا . بعد الكشف والشهود ؛ قصاحيه متحسق 
بلمقام المطلق » في عين الجمع «الرجود . فلا يقبل صبغة ييل ٠‏ ولا 
تفيدا بحكر قاسر . فهو كا قيل : 

بالقادسية فنية ماان يرون العار عارا 
لا مسلمين ولا يبود فلا مجوس إلا نصارى!ا 

فافهم ! 

17؟) «والشلك» حاله ت الشروع ث في العمل على غير قدم صدق» , 

فان القلب ء 9 هذه الخالة ؛ على تساوري حكم الميل وعدمه . فاذا 
مال الى قصد ؛ فهو في ذلك على غير قدم صدق . فانه لا يعلى؛ اذ ذاك. 
انه 53 ميله مصيب او خط . «لكنه » ج اي لكن شر وعه 9 العمل . 
1 انباع لظاهر ها هم الخلق عليه ) بي توجهاتهم واعماطهي ونياتهم فيقول 
لقلب , في عله اتباعا للم : «لملهم يكونين على حق» رقدم صدق ؛ 


بادهة) املا. ابن سرد كين على هذا الفصل , « رمن تل القلب . رنصه : و الجهل ساله .., 


...060 فاله ينظر بعين اق فيصيب ولا تخطلي 0 . - [ نخطوط الفائح ورة 46١1ا].-‏ 
! حالة 14281 , ل ب على 1116 ب ا اث حااة 811 ,- ث المررع 1 - 


08 الأ كاه لإ ال 


زضين 


كتاب كفف الغايات 


ينهم لفسه ريوع الحلق » - في تشككه تشككه في حقيقة أمره وأمرثم . الكن ح 
عليه :بمة خ نفسه دع فان الشك'2 في احهاله كونه على حق 

وصدق :اقوى : (نان الانسان على نفسه بصيرة 054 و 

(08؟) « والظن » حاله ١‏ التقلب د » فاته دائماً مثقلب الى الليكم 
الراجح . فهو ني كل آن » مع ما ترجح في القلب وانقلب القلب اليه . 
١‏ فانه بنظر » إذ ذاك. ١‏ « بعين القلب » والقلب. لا ثبات له على حال » 
فهو « سريع التقلب'"'”*» الى ما ترجح حكمه فيه . ولذلك (قيل:) 

وما سمي القلب الا من تقلبه )» 

مذلا ؟) والعلم » حاله ذ الصدق » فانه ادراك الشي ء ؛ على ما هو 
عليه . بلا بم الصدق الا ان يكون علممك بالثيء يطابق علم الحق به . 
ولا يكون ذلك إلا ان تدركه بالحق . ولذلك قال: « فانه ينظر بعين الوق '””ى 
فيصيب ولا يخطئ ») . 


مودهة) برد اقتباس من آية ُ 114 سورة ا م وبا 

كوء) هناك آثار كثيرة تدل على هذه الخالة النفية للقلب : التردد وسرعة التقلب . 
من ذلك قر الرسول » عليه الصلاة والسلام : «سشل القلب مثل المسفور يتقلي في كل 
ماعة » .. « مثل القلب في تقلبه كالقدر اذا استسيمت غلياناً , 4 «مثل القلب. كثل ريثة 
في ارض فلاة » تقلبا الرياح ظهراً لبطن م ؛ ١‏ يا مثبث القلوب ثبت قابي على دينك . قالوا : 
أو تخاث يا رسولٍ الله ؟ - ثال : وبا يؤمنتي والقلب بين أسبين من اصايع الرعن يقلبه كيف 
شاع ,., وانظر جيم ذلك وشرحه في كتابه شرح عجايب القلب من ابواب الاسياء, هذا 
والقلب هنا استممل بمعناء .التفسي لا الغيبي الروحي فانه ممث 6 الل ويحل اشماع النور 
وتاي المعرفة . وكذلك ايضاً وعين القلب» استعملت هنا بممناها النفي لا بمناها الغيبي والروحي. 
ولاج يغول : 

ورأيت رف بمين تلبي .. 

٠اة)‏ وعين الحق راد به الاثان المتحقق مظهرية البرزخية. الكبرى... وبراد (به) 


اينف من تحقق بمظهرية الاسم » البصير» ... . (و) صاحب هذا القام برى الله ني كل ثيء» 
واما ذلك لتستعه مظهرية الاسم و البصير» ... 020 (لطايف الاعلام وركة 61١ا).‏ - 


اح لا كن /لا . ا لاتمته 21 » خهمته /3630 , ١‏ ف لنفسه 233618 , - ذ حالة8 , - 
5 التغليب ]8 ؛ التقليب 21197 , - ز حاله 13 - 


م 


عّان اسساعيل يحبى 


(شرح)0”* ١‏ تجلي النشأة 


اك 


(580؟) «اذا استوت بلية المسد على أحسن ترتيب وألطف مزاج » . 


معنى ان تتعادل أجزاء تركيبه ( بتقدير العريز العلم' '"” » , تقوم 
على هيأة ب . تأنى بطبعها إلا مجوهر النفس المدبرة لها وبقاءهات على 
اشراقها الذانني + وستجاب لها . بقرتها الوسطبة العدلية ٠.‏ مواد الانوار 
الاقدسية . المورثة لا في أحايين الابد , التبعر بي كل ما قدر في الغيوب 
لعموم الفطر :- 

وام يكن فيبا » ااي في بنية الحسد . « تلك الظلمة المطلقة الي 
تحمي البصائر ث ) -- وي الظلمة [388 ,1] اللازمة للمواد الكشغة الأرضية ١‏ 
فانها سن الشجرة الامكالية وجشرها + 


0 0 


١لاه)‏ اعلاء ابن سردكين على هذا الفصل. «وين تحلي النشاة [الاصل ؛ النقاة] , 
سمت شيخنا يقرل ء في اثناء [الاصصل : اشا] شرسه ما هذا معئاه. صاحب الئفأة [الاصل ؛ 
النشاة ] الممتدلة لا تكذب [الاصل ؛ يكذب] شراطره ابدأ. فان كذبت ٠»‏ فلموارض طرأت 
[الاصل : طرات] على الخاطر في ثاني زمان . فلم يميز الخاطر من الطارئ [ الاصل : 
الطارى] عليه ؛ او لغلط في الك . ومن هذء النشأة [الامل : النشاة]) كانت الكهنة 
[الاصل : الكينه] .ناذا كاث صاسب هذه الننأة [الاصل ؛ النشاه] له قدم [الاصل با 
سعادة » بحيث يصل الى النفس الكلية ٠‏ فائه (سيلة) يأخذ عها اخذأ صعيسا ١‏ 


رعاايفت سس ا ."6 رارق ببري الام 95 ل لضي ؛ ل لك ععلى اراح ا 5 55 
م يعزل اك الكرثء نيعرف الناس بعلامات عنده , راذا تعلق ماعب هذه النثأة [الاسا 

النعاة] بالر وحائياات كان رئفة في -حقه , وكان رسول الله . صل الله عليه يسم ! 0 
الئاس نثأة [الاصل : نشاة] . وهو الكاءل لي هذا المفام من الرجهين .٠‏ [مخطرط الفاتح 


رنقة ١6‏ ا 5 
؟لاه) مجرد اقتباس من آية , ذلك تقدير العزيز المليم , الواردة مراراً في القرآن الكريم 
(صورة ١5/5فى)؛‏ ؟5م/م؟ ؛ ١ -.)١١/4١‏ 


أ النخغام للا 0 الننام 2ج[ 01 ب الاصل : عياءة -- ف 'الاصل . بشاءعا ١‏ 
ث البصاير 362 ء البمار /14 , - 


ع اس 


كعاب كفف الفايات 


على أحسن التقويم وأبدع النظام » ( النفخ الاي ج من الروح القدسي1”* 4 
الكلي ١  :‏ مقارناً لطالع يقئفي | والصدق ني الأشامع » - يشير 
الى الاوضاع الفلكبة الناظرة الى حال النفخ بنظر الموالاة » الظاهرة لما 
بعطية كال العلم والصدق وتحرهما + - 

١‏ فهذا ) اي وجود التفخ الاللمي وعدم الظلمة المطلقة قٍِ البنية» ١‏ تطهير 
جبلي خ » النفس فيها؛ فلا تجتمع ؛ مع هذا التطهير ' في مله » الانحرافات 
الطبيعية » الناتج منها للنفس سفساف الاخلاق » ولذلك ١١‏ صاحبه مجبول 
على د الاصابة في كلامه في الغالب » بل اذا تكلم على ها يجده من نفسه 
من صغره ‏ لا يخطي ذ ؛ واذا اخبطا د ء فانه مخطي ذ بالعرض . وذلك انه 
بنرك ما يجد من نفسه » ويأخل سما اكنسبه من خارج . فقد يكين ما 
رآة ش او عه باطلا » وقد ارتسمت في النفس هله صورة » فيجدها ٠‏ 
فينطق با : فذلك خطأه صلا غير » . 

(581) «فاذا انضاف الى هذه الخحبلة الفاضلة . استعال 0 
وامجاهدات' *”” , والتشوف الى امحل الأشرف » وهو الغيب الالمي ؛ 


لاه ) الرورحج العد مي الكلي هو المقل الأول الذي تقدم مراراً ذا كره 
أما سا يتعلق بالمباحث الاستثراقية عن هذء المألة فيراجع : 
:664 الاواتناق اع .و5 661 ,480-488 ,دماريه8 ب 
0 عم ب 
40 ,1 لآ د 
عهح (وا05) عتلمادءة0 ماعق رحتماكط جع لتعاود كه دعلفة علا كزة المصرؤمامنه 22 116 ب 
307-351 ,1931 ,125 ,لاجسضملءة24 ,قا 
ا 0 
١‏ 307 ,6016 71أنائناا؟ 16 هأ سدم 
4لاه) الرياضات مغردها ريامة رهشي بالعرث السري و مذيب الاخخلاق الئفسية . 
رماك ريامة الادب رشي المروج عن رقف الطبع والنئفس ررياضهة الطلب رهق عم المراد به 
(اصطلاحات الصوفية لابن عري) وانظر ايض اصطلاحات الفتيحات ١61/٠5‏ رالفتييات 
4غ ينا بعدها ولطايف الأعلام رديه بم ا وشفاء الائل 2 5ن زط الاستاذ الطنبجبي) 
وتعر يفات الجرجاني + 
ماهم الجاهدات مشردها جاهدة 1 رهشي حمل النفس عل الشاق البداثية وتجالقة اللوى 
عل كل سال »و (اصطلاحات ابن عرلي) رانغلر ايفاً اصطلدسات الغتيحات / ١‏ 
بالفتيحات ؟ /:!؛١‏ ولطلايف الاعلام ورقة م:١ا‏ وشفاء الائل (فهرس الاصطلاحات ماده 
مجاهدة ) وتعريفات الجرجاني 0168 








ج الالاهي 'مغا ‏ - ح الاشيا لاا - 2 عل للا , لق عل ناا ذلا يخطى" 7 
ل اشخطا 11 9 اشطاء ل . 8 يحيلى 11 كه سٍ باضاء 4 0 ويأند 0 ٠.‏ و بايد 3 م( - 
سش راء 'ؤأاظ ١‏ رام 1 - ص صملاء. 18 ٠١‏ خطلق 2001 شيلو 13 شطأ 095- 


عبان أساعيل. نحيى 

هو محتك. “كل شي ومعاده 0 . - «والقام الأقدس » وهو مقام مطل » 
ينطلق في تقيده وبتقيد بي انطلاقه ) من حل 3 . ومقتضاه ان لا يكون 
لصاحبه حال يقيده » ولا مقام يحصره . فاذا انطلقت هذه الجبلة الفاضلة ؛:- 
( ارتفع الروح بكلام الجر هن القاعم بتموعها لتدبيرها ٠»‏ «الى كله 
المشرقك على غيب الجمم والرجود ؛ فشمله حكم اصله . 

«فاستشرف. على الغيوب من هناك. ورأى ط صور العالم كله في قوة 
النفسن الكلية» المحيطة بالقدورات ؛ من حيث كينها لوح القدر واللورج 
اللحفوظ ؛ ومراتبه. . اكه ودأى هراتب. العام ايضاً: فيها» اي في قوة 
النفس ؛. « و» رأي أيضاً إرها). هو «حظ كل شيء هن العلم » _ بالحق 
والخلق» وو ».ما هو حظه ايضاً ٠‏ من مكانه وزمانه .في العاجل والآجل . 
ورأى ابضاً فيها ما لكل شيء في كل شي .. ش 

« كل ذلك بعلم وا واحد ونظرة واحدة » فهذه الروية هي رؤية المفصل 
قِ في المجمل مفصلة .- «فينزل »اذ ذاك الرو ح الحرئي. متصفاً بصفة 
كله :الى محل تفصيل الكون فيعرفه: اي التفصيل الكرني”الرجردي ؛ 
على اختلاف أطواره » بالعلامات المدركة بالقية اللدئية , ب _ 

(781) ( وهذا لفراد د خلقهم الله على [585 6] هذا لنت : ٠»‏ عناية 
أزلية سبقت في . وببذا اللو وجدت الكهنة ؛؟ غير الهم لم ينضف ع » 
م « الى هذه لنشاء + الما استعال رياضة ولا تشوف ». الى: امحل 
الأشرف والمقام الأقدس ؛ «فصدقت خواطره ف قُِ الغالبٍ 4 ُ 
النادر #خطئون ق  .‏ وإلروحانيات للأصعاب هذه النشأة ك .. 
وتأمل » لتلك المناسبة ؛ وهي اللطافةا""” الاصلية ) ا 0 


5وم) الرورج الحزلي هو الروج الاناني العاتل المتصرف في البدن الذي تنكأ عنه 
الادرا كات والارادات والاحوال ربها يتميز الانسان (مقدية ابن شلدون من158 وانظر 
ايشا تعريفات الجرجالي 7٠7‏ والاربعين مرتبة للجيل ٠١‏ بالحراثي من 86). 

لاباه) اللطافة الاصلية هي جوهر النفى الناطقة من حيث ان النفس الناطقة ذاتها تسمى 
ايضأ اللطيقة . انظر الفترجات » /م. ه-ه.ه رالاحياء م/64٠‏ ولطايف الاعلام ررقة 
| وشفاء السائل (ثهرس الاصطلاحات ؛ اللطيفة) ورسالة القشيري ص ه؛ وتعر يفات 


الجرجاني ؟١1.-‏ 

ض الجزىى '8؟ ؛ الجزرى غ3 ؛ الجزئ 23 ؛ الجزى 17, سس ص يناى 831 . - 
ل الافراد 13 . - .ع يقصف 3 . 0 8 النشاه الا ء النثاءة ع8 , النأة , ” 
ف خواطرء 131 . © قى عتطبرن 5989 . ا ل النها: 14391 ,ب 


لقنن 


القاضية باتصال انظارها وفيضات أنوارها " ٠‏ فلهم ' في في اتصام بالر وحانيات 
العلوية ؛ اطلاعات علية وتصرفات تحارقة ٠‏ فهم يطرحون اشعة اختصاصهم 
بالربوبية العليا على قلوبهم بنسبة باطنة  .‏ 

فيمدويم غسب قواهم . وائما حرموا الحناب العزيز الاي ل ظ 
اتخصوص به الأولياء م من عباد الله تعالى ن: ! - فهنيا ٠‏ !)حيث 
خصوا بجذبة من جذبات الحى ٠‏ وفازوا 3 الكال في تسديد الاسحوال 
وتصحيح الأعمال . 


ل الالاهي 314 00-0 م الاوليا للا . ن تمل للا . ا ه فهنياء2 


كريس 


عحاث اساعيل محيى ٠‏ 


(شرح)1*"” نجي الخخاطر 


هماد" 





8ع و(الخاطر) هو .ما يرد على القلب.» من غير تعمد . وأقسامه 
أربعة : ربانية وملكية ونفسانية وشيطانية . وطرق ورود الثلاث ١‏ مها 
اعنى الملَكية والنفسانية والشبطانية ‏ على القلب » بملاحظة نزول الشرائع 
حمنة : 'وهئ الوجوب والحظر والندب والكراهة والاباحة . هما يرد عليه ؛ 
اما برد من الحدى هذه الطرق . 

فالملك . الموكل على حفظ القلب ٠‏ رهو) داعي الحق على طريق 
الويجوب والندب . والشيطان ‏ واقف في مقايلة الملك ‏ (هو) داعي الباطل» 
على طريق الحظر والكراهة . والنفس مطراعة للملك قسرا وللشيطان 
طبعاً » حيث بدعوها الى الشهوات الطبيعية . 

وللاباحة شيطان لا يقابله ملك ؛ بل تقابله فيها النفس . فان قوتها 
مستفرغة لحفظ ذاتها يحلب المافع ودفع المضارء سواء أقام لما الشرع ٠‏ ب 
شيطاتاً منازعاً ب2 أو لم قر 01 





ؤولاه) أملاء ان سود كين عل هذا الفصل . ١‏ رمن تل المواطر . وهو رران الخواطر 
الأول > ع 2 :  :‏ 3 م ولا يعتبد عل تحديثُ النفس كانه امالي » ,. ,« - قال جامية . معت 
شيخي يقول في اثناء [الاصل : اثا] شرسه لهذا التجلٍ ما ممئاه : أمما كانت اللحواطر الأول 
كلها ربانية لان الحق يتجل ها. فان لم تكن صادقة) فليست هي اولية ولا ربائية, ولاجماب 
[الامل ؛ ولا اصاحب ؛ بعل الحامش تسحيح : لساحب] الحر ههنا [الاصل : 
ها هنا ] سكم وكذلك اصصحاب المين . فان الأرليات كلها لا مخطى' [الاصل : 
لا تخلى ]. وباها مراتبة الباطن . غير ان العوارض تعرض لما في الزين الثاني . والأزسة 
الغائيك قد تسيب اتفاقاً » وقد تخطى" [الاصمل: تخطى ]. وسبب تحرمان معرفة المواطمر 
الأرليات هو عدم تصفة المحل بالخلقيات وغيرها. فاعلم ذلك !» [مخطوط الفاتح ورقة 
١‏ |] - 

دلاه) يقارن هذا كله سم الفتيحات ١/181-)6م12؛‏ 6/+007-55ه (معرثة 
اللراطر وبعرفة الوارد) ركذلك اصطلاحات الفتيعات » /؟*١‏ راصطلاحات ابن عرف (مادة 
الحاجس رالخفاطر .) ولطايف الاعلا م ورقة ماب وشفاء السائل (فهرس الامطلاسات ؛ مادة: 
خاطر ٠‏ خشواطر ) وتعر يفات المرجاني 5 «مقدمة ابن ععلدون مم+ع .- هذا » ونجد عند 

بعض الفقهاء المتقدمين كلمة « علم الحراطر » تستعمل في مقابل كلمة «طريق العلاء » . فيحدثنا 

في « طبقات الشافمية » أن ابا بكر الطرطوثشي .المالكي » في رده عل الغزالي يقول : 

00 العلم ٠‏ ثم با ك الانصراف عن طريق اللاء ودضل في علوم المواطر» 
(طبقات الغائمية 4/+؟١1-م؟١).-‏ 


| الاصل : الث . س و ب - ب » الاصل ؛ شيطات متازع  ,‏ 


رفن 








(84) هذا. اذا كانت الخواطر في الرتبة الثانية او دونما ٠.‏ فاك 
و الخواطر الأول ربانية “كلها ) سواء كانت العلم او للاعمال او للتروك. 
فان الحق نخلى ا أولاً فلا يعارضها شيء. فاذا مخضت (الخواطر) 
الأرّل الربائية عن النقص مطققاً ‏ فذلك خاطر العلم لا خخاطر العمل . 
فان خواطر الاعمال والتروك . متذكية” وشيطانية ونفسية . 

و (اللتواطر) الأرّل ولا يخطي؛ ت القائل بها اصلاً » اذ الاعمطاء ث 
في امدق المحض . [390 م] وماله في رتته الأولية ٠‏ مصون به عن اللحطأ ث . 
اذ العيارض القادحة . في الرتبة الثانية وما دونها . ولذلك قال : 

« غير ان العوارض » تعرض لا في الوقت الثاني من وقت ايحادها  »‏ 
اي الخراطر ؛ والى ما دونه من الأوقات  »‏ فان الأمور الغيبية تنطرق 
عليا : في المراتب الكثيرة . الآفات فتظهر بحكمها . 

رهم دفن فاته ج معرفة اللخواطر الأول ٠‏ وليس عندهة تصفية 
خلقية : فلا رانحة له من عل الغيوب » فالنفس اذا فتح لها باب مراقبة 
الباطن ؛ يحررت صور الخواطر الأول في قوة تصويرها لا مخطئ اللتواطر 
الأول في حقها قصعاً. قال قداس سه ! في بعض املاءاته ح 
و ركذلك النظرة الأيل وابفركة الأولى بلسماع الأول . وكل أول ؛ فهو اللي 
صادق . وإذا أخطأخ . فليس بأوّل وائما ذلك حكم الصورة وجدت في 
الرتبة الثانية . واكثر مراقبة الأمور الأوّلء لا بكون الا في اهل الزجرا “42 , 
اهل امراقبة والعلم والشهودا '4”, » 








قبوم) أهل الزجر مم امل العيائة وهو مرب بن التكهن . يقول الشاعر : 
7 لمبرك ا يدر ي الضوارب بالحصى ولا زاجرات الطير ما الله صانم 1 
(ترحاث 478/4) 
وانظر ما مخص م الزجر » لي كتاب «نباية الأرب في فنون العرب »م لاي الباس النوير ي 
(مترق ؟*لاه) م ع١‏ (طبعة ثانية » القاهرة ةمه .,)١5‏ 
مه) النص ثابت في الفتوحات (0514/5) مم تغير طفيف : «ركذلك النظرة 
الأيل رالحركة الأيل الماع الأرل . ركل ايل فهو الي مادق . كاذا اخطأ تليس يأرل » 
واما ذلك حم الصورة الي وجدت في المرتبة الثائية . واكثر مرائبة الامور الأرل » لا يكرن 
الا في اهل الزجر . وقد رأيناه سيم رقي اهل الله خاصة . نهو ني اهل الله رتبة عاسمة وحافظة 
سس الحلا والكذب . وهر في الزاجر قرة مراقبة رعل :وشهود» . ولمل الشارح تقل نصه من 





ت مخطى 2814 , - ث الاصل ؛ شطاء, - اج جاءته 23 » جاته 5 . - 
حَ الاصل : ابلدآته . 2 ش الاصل : اخخطاء.- 


م 


عبان اسماعيل ميى 


(5185) ثم قال : «ولا تعتمد د على حديث النفس » حيث يشته 
عليك باللحواطر الواردة على قلبك » من غير تعمدك ؛ ‏ ( فانه أماني» 
- لا ينتج ما يعول عليه . 





مخطوط الفتوات منقول. عن النسخة الأول لا ااثانية الي يوجد فيبا زيادات اضافها ابن عفٍ 
نفه كا صرج بذلك 5 آخر النخة العاية الي سه 00 يدم وحفوظة الآن 5 تحف الأونفك 
الاسلامية في' آسطتبول. رنحن' نجد في نباية السفر الابع رالثلاثين من الفتوسات المكية (مشحف 
الاوقاف الاسلامية باسطنبول نم 1 صن 588) نا يل عخط الأصل: انتهى الاب عمد 
الله. بانهاء الكتاسب عل امكن ما يكون من. الايجاز والاختصارء على يدي منلشيه. وضر 
النسخة الثانية من الكتاب مخط يدي. ركان الغرام من هذا الباب الذي هو شاية الكاب 
بكرة يوم الار بماء الرابم والعشر ين من شهر: دبي الأول سئة 585. وات منشيه مخط يله: 

محمد بن عل بن محمد أي العرن الطائي الخامي ) ونته الل ! هذه النكة با“ مجلداً وفما ياذدت 
عل التخة الأول ألي وتفها عل ولدي. ماد الكبير 0 الذي. أمة ثاطمة دنت يونس نْ. . لوصف ) 
إمير الحرمين» رفقه الله ! وعل عقبه » وعلى الملمين بعد ذلك » شرقاً رغرباً » با دعر )تت 


ذ يعتيد 23411 بعتبد لأا , ب 


عضن 


(شرح)''** نجلي الاطلاع 


1 ا 





(/ام) «اذا صفا 1 العيد سن كدورا ات البشرية وتطهر ا ن الآدناس 
النفسية » كالشهوات البهيمية وسفساف الأخلاق . الطامسة عيونث بضيرته » 
« اطلع الحق عليه اطلاعة يبه ب فيها ها" يشاء من علم الغيب بغير واسطة . 
فينظر بذلك النور » المنسط قُْ مسار اطلام الحق » الكاشف عن غيوب 
الكون ؛ المانح له علم مواقم الاقدار ودوافعها ؛ « فيكون من بتقي » 
ولا بتقى هر أسدة » هذا علامة من حفن هذا الاطلاع وشرطه . 


١‏ ومه| تَ يقست فيه بقية من أتقاء ث الأولياء غ) وهو اللجوقفب مسن 
الصالحين 3 ( ا - غناك دحوله على أكابرهم . ل ((آ( فبقى 42 فيه حل نففسبه ( 
تناف على نقده . فيندهش , شن بقيت فيه بقيت (من الاتقاء من الغير ) 


ذمه) أملاء ابن سود كين على عدا المصلى . « رمن أجلي الاطلاع اذا حفا الويد من 
كدر رات البشرية رتطهر هن الادناس النفية [الاصل : النفيية] اطلم عليه الحق اطلاعة 
يببه فيا مأ ماه من علم الغيب بلا واسطة . فيكر يذلك النور فيكويا بن بتفى ولا ينقى هو 
احداً. رمها بقيت فيه بقبة [الاصل: بقيه] من إثقاء [الاصل : أتقا] الأرلاء؛ وهو الحوف 
من المالحين . فليس له هذا التجلي ب,ث.- قال جامعه 158 14 معت شبخي ٠‏ رضي 
اس عنه ! يقول : اختلف الئاس في التصفية . فنبم من قال : اذا أذ العبد الشهوات . عند 
الحاجة : فلا يقدح ذلك في . ولا يكين ذلك شيرة ع بل يكون ذلك حل الطبيعة . فهذء 
شهرة لا تزر في الصفاء [الاصة ؛ الصفا] . بشرط ان راعى ما تحفظ [الاصل :ما بحغط] 


به المراج خاصة ٠‏ 5-5 اد و شيوة مزرة , والتصفة الأخرى : علد عيرم ٠‏ إن يا كل العا 


بأ الاعى . يذلك بملامة بن الحق بالميد ٠‏ يقيم با عن الله » تعالى ! 'فهذا ا كل عن غير 
شهرة م باثثاله : كرعل أكل بن يديه من حب أل ننه مرائقعه له 5 الأكل قياذت 


الس . تعال ! له 0 مواقدته [الاصل : مرائف.» | له لير أله عده بذك بلا 5 أكل موافعة 
لادخال الرور عن اششياره وشوى ذفسه . من غير علامة الاهية فذلك حرام في الطريق . يل 
بالاذن ان كان من اسحاب الاذن. فاأذا منى الانان هذه التصقية [الاصل : التصغبه] 
اطلم اله عنبه اطلاعة [الاصل : اطلاغة ] يببه فيها مواهب علية [الاصلل : سقيه] من علم 
النبب ؛ ابتفى ولا يتقى . هذا ثرطه وعلامته . وبى وجد المثفل [الاصل : الميعل] هذا 
التجلى في نفسه رثا عند دخوله على الاكابر رخشية وتقية مهم أن يكشفره و بطلميا على باطنه؛ 
فلييم ثقنيه. كأنه مأ حصل له (الاصل : فم هذا المقام - واللام ! 0 ٠‏ [تخطوط الفائج 
وئثة 1١‏ ادواب] م 


! صفى 115 , - _ عية 16 . - ت بيس 708 - ثّ اتا /ها : اتقى 11 
ج د وليس عنده هذا التحلل 56 » وليس ... التجل 14 . - 0 اح فيبقى 1 : يبه فى 8 
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عبان .اصاعيل يحبىل ١‏ 

- يضطرب بقدرها عند هجوم انلخوارق . قال قد س سرّه ! مشيرًا الى 
زم « ولقد بلغني عن ع الشبخ ابي د الربيع الكفيض'"*" الاندلسي» 
لما كان بمصر ؛ انه مع . ابا عبدالله القرئي ؛ الى وهو يقول : 
ا لذ فر تفضح لنا سريرة فتال له الشيخ :يا محمد » ولي شيء ذ تظهر 
هل تعافدد 7-- ما لا تظهر الخق 9 هلا استوى سرك وملاييك مع 
الله ؟ هلما من. خبث ذ السريرة ! فتنبه القرشي ؛ واعترف ؛ واستعمل ما. 
دله عليه الشيخ 3 وأنصف (595 5] فرضي س الله عنهما من شيخ وتلميذ! !1 
وهذا نوع عجيب من التجليات ! ). فانه في صحة استوائه ش ». حالة اطلام 
الح على العبد ‏ لا تبقى له بقية. كما ان الشمس حالة استوائبا س 

على ممت الرأس ٠‏ لا ببقى للشخص فيئاً ضص . 


؟مه) أحد الذين تكديوا - ابن رشد في نحنته الشهيرة (انظر ؛ الفيلسوف المفتري عليه 
ابن رشد لمحمود قاسم مص )١4‏ ؟ كان ابو الربيم تليذ ابن العريف وابن عرب يذ كره كيراً 
لِ تواليفه انظ الفتيحمات ١/لالاه‏ ؟ - له 4 14/!/ 1 ) 44١‏ دددح لقان 
(خطوط" جامعة أسطتبرل لقم 00/78 أ) . 

6مه) ابر عبدالله محمد القرشي صاحب, «آداب الماملات وطريق اهل الريافاث» 
حيث يوسد منه ققط بعشى غصوله 5 مكتبة الفائتح جبيعة 0 مبامه لزنا اد يامب . 
رانظر الفتوحات */م.ه ؛ 451/4 , وروح القدس لابن عرف » مخطوط جامعة اسطنبوك 
م 14/ | .- 


خ2) نفس الحكاية ثايعة ايضاً في الفتيحات 11/14) .7 


خ انك ا دابا 3 ذشى200. ار تمل 2170 از حيث14. 
سنس رفى 2 . - فى الاصل : استوآءه , - ص الاصل ) أستوامها . ب ض الاصل :يام - 


عم 


كتاب.. كش النايات. 





(شرح)'*** تجلي تارة” وتارقة 
20> 
(58) غاية العناية الالحية لعبيد. الاختصاص ١‏ على نبجين ٠‏ الأول 
منبما » ان ينزل الحق ‏ تعالى ! - نزلة” منزهة عن التشبيه - ١د‏ عليهم ) 
من حشرات شرفه الأقدس وعزه الأمنع ١‏ الى المقام الأنزل العبداني ء 


المقوك عليه : «هرضك ٠:‏ جعت ١‏ وظمئت ا فيأخدم بسر رعية 
كسم . به , فيكسود هم اذن لو سابغاً سن صفات الربوبية ؛ ب 


اتخلافة ؛. ييه الحكم والتصرف 2 العالم مطلقاً . فقربهم 

لقب من حيثث بر وزهم التصرف 5 الكون الأعلى والادى العم ٠»‏ هى 
عين البعد الابعد ! 

و(البج) الثافي » أن يتئزك الحق ‏ تعالى !- الى المقام الأنزل . 
فيأخذهم اخذ اختصاص الى الحل الأستى .. المشار البه . ثم يفرقهم عنه 
تعالى ! فيجمعهم بهم لا به ٠‏ فيكسوهم. لوب سابناً من العرودية الحضة . 
و محسجبهم. . عن الكون 53 الصون . ولكن يتنؤل. معهى بسر شعية الاخختصاص 
الى مقامهم الأدنى.» حتى يكون الإعد. الابعد فيه ل ٠‏ القرب الأقرب  .‏ 
ومن هنا قال العارف!”** التفري : « القرب.ء الذي تظنه قرباً » بعد ؛ 
والبعد » الذي تظنه بعد » قرب . قانا القريب البعيدا *8‏ ع 





هومه) املاء أن سود كين على هذا الفصل , « وين تجل ثارة وتازة ؛ سمت شيخنا يقول 
في اثناء (الاصل :اشا] شرحه ذا التجلى ما هذا ممناه , اذا ميك الحق به فرقك عنك فكنت 
نعالا وصاحب اثر ظاهر . اي اذا حعك به البسك صفات الربوبية رار زك الى الاكران . 
وكان ذلك غاية القرب ١‏ وهو بعد . وهذا :قال النفر ي ٠‏ - رحمه الل ؛ ثيال ا « القرب ) 
الذي نظنه تربا » بعد ؛ رلبمد ‏ الذي تظله بعدأ » قرب : فأنا البعيد القريب ! » - نرل» 
رمي الله نمالل علنه' ! «واذا حممك بك فرقك عنه فقست في مقام العبردية , . اي حعك بك 
أعلا » اذ يكون مشهردك عينأ | وحمك به غيبته عنك 6 لظهرره فيك . والسلام !م [مخطوط 
الفاتم ورقة ١١ب‏ ], م 

5خ ) انظر ما تقدم تمليق ريم فض 

05) انظر ما تقدم تعليق ينم 1 | 

/المه) هو محمد بن عيد الخبار ) توق عام عدم او 59" للهحرة. انظر بر ركلات 

.36 ,1 ف ؛ 6.1217 

النص الثابت ني كتاب المواقف والخاطبات مع شي © من. التصرف : « مرف 
القرب 4 وقال لي : البيد تعرئه بالغرب .والغرب تعرفه بالوجود وانا الذي له بر ومه العرب ولك 
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عبان اسماعيل. تحبى . 

(5940) قال ء قداس سه ! اذا جمعك الحق بهء فرقك ١‏ عتنك » 
فلم ببق لك شمة من العبودية . فانك ٠‏ بظهور صفات الربوبية فيك ٠‏ 
غائب عنك ؛» فضا عن عبوديتك ! 

وفكنت » اذ ذالك بالحق « شعلا ) في مطلى الكون . -- ١‏ وصاحب. 
اثر ظاهر في الوجود  »‏ يعنى أن يكون الحق في تجليه للك يبلك ؛ فيكون 
اذن تصرفك باحق في الوجود + وتكون انت بحسب البق ٠‏ فيكون التصرف 
أذن لالحق عسبك . - 

رواذا جمعك بك ٠»‏ فرقلك عنه : فقمت ب في مقام العبودية » بمعى 
ان خخصلك بقوة تطالع بها : في القرب الأقرب » جهة عبوديتك . فتجد في 
نفساك ذلة ظاهرة غ مجهولة النسبة ؛ اذ ليس دونك لعبوديتك وذلتك . 
مقام تنسب عبوديتك وذلتك. اليه . وليس فوق قربك الأقرب » للوصلة الى 
الح » مقام فتنسب اليه . ولذلك قلنا : مجهول النسبة . فافه, ! فالياء 
الشبيه بياء النسبة. لذلك حدفت (602 5] عن العيودية 6 عرف التحفيق.- 

«فهذام اي ححمعلك بك وقيامك في مقام العبيدة محقها..هو « مقام 
الولاية » القاضية .ببقائك ني العَرسٍ الأقرب . الذي هو غاية: الوصلة بصفة 
العبودية المحضة  »‏ « وحضور البساط » وهو مقام المي » يجمع اهل القرب 
مع الحق بلا واسطة . « وذلك مقام اللخلافة والتحكم في الأغيار.» . 

(١91؟)‏ «فاختر اي الجمعين شعت ت . فجمعك بك -أغلى ؛ لانه 
مشهودك عينا » فانك -حاضر معه بعبوديتك : مشاهد اياه من وراء لبس 
لطيفتك . « وجمعك به ء غيبته عنك بظهوره فيك ث » فاتت ؛ ني الجمع 
الآول » به وبك ؛ وبي الثالي : انت لا أنت . - 





ينهي اليه الوجود ... وقال لي : آنا القريب لا كقرب الشيء من الشي, وانا البعيد لا كبعد 
ااغي” من الشيء . وتال في : تربك لا هو يمدك ؛ وبعدك لا هو تربك . وانا القريب العيد: 
قرباً هو البعد وبعداً هو القرب ! رتال لي : القرب الذي تعرفه سافة ؛ واابعد الذي تعره 
مافة : وإنا. القريب البعيد يلا ماغة !ى ص 8-8 نشرة آراري (مطبعة دار الكتتب 1١‏ 

لة )#وا),ن- هذا ؛ و بخصيص كتاب المواقف وانخاطبات الذي لثره أريري © توجد 
لكة خخطية للكتابٍ يٍِ شرانه الى افندي (احدى خزان السلمائية 5 اسطنبوك) 2 ككا كا 
والناسخ ينما خبطا الى عدر الدين العوثري , وهي ا بشيادة الخطاط » متقولة عئ الاصل 
الأمء الذي: هو خط الؤلف نفه عام قمم؟ بالبصرة , وعدم النخة نري على زيادات 
كشسرة من الراقف والخاطبات واجزاء من الأشابير : عي مفقردة ماما في نشرة آربري رتعادل 
تماما ؛ من الناحية الكمية » القسم المطبوع , 1 


فقرفك 1211 , - ب-11- ت شت زا اس ث متنك 11 , - 


ونا 


كعاب. كشف النايات. 


( وهذه غيبة 20 هى (غابة الوصلة والاتصال الذي يليق بالجناب 
الأقدس وجناب اللطيفة الانسانية » فهو ؛ مع هذه اللطيفة » كهو مع 
كل شيء بصورة ة ذلك الشيء.- 

( موان الذدين يبايعرنك1 581 4 : نهم( يو يبابعون ٠‏ الماك وي دونك 
فاعتبر !"» فان لك » في هذه المبايعة . كا عيئاً ٠‏ فافهم ! فان رداء 
اللمتحقق بهذا المقام الأنزه ١‏ معلم . 


القرة) سورة 3/4 .- 


لا 


عمان اساعيل تحيى. 


ا لغ 





(شرح)!*** نجلي اأوصية 
لغ 


(549) (١اوصبك‏ في هذا التجلى بالعلم » 





٠ؤة)/‏ أملا, ابن سود دين عل عذا الفمل . ومن نجل الرصية ) وهر ما هذا لعله : 
اوصيك في هذا التجلىي بالا ...0.0 فالعلم اشرف مقام فلا يفوتك» , - قال جايم 
هذا الشرج : معت شيخي يقول ني اثناء [الاصل : اثا] شرسه لهذا التجلي ما هذا معناه . 
قال بعضهم : كلا تلذذ به فهو وقوف . وقال يعضيهم : الملم تطمك عن الجهل . فاياك (ان) 
يقطمك عن الله تعالى ! تال يعفديم ! العلى باش عبارة عن عدم ! به . - قال : وواياك 
رلذات الاسوال و. فانما اما تودك على ابناء [الامل : ابنا] الجنس [ الاصل : الحنس ] 
لانقيادم الى ما تهرءهيم به من الوصف الر باني؟ او تلذذك بذاتك ؛ والالتذاذ اما يكون بالمناسب 
الملاتم [الاصل : الملام] ٠‏ ولا ملائمة [الاصل : للايمة] بين الحق . سبحاله ! والحاق 
برجه من الوجوه . وهذا لا يصح الانى باشهء تعالى ! ومن قال بذلك اما هو تحوز منه. 
قيل الشيخ [162 ©] أيدء الله تعالى ! فقد وجدنا للعلوم لذة . كال : تلك لذ الخال , 
فان العلم يعطي الجال ء والخال يعطي اللذة . وللملم نتايج ؟ بها أرل ياك من يعضن . والعلر 
اما (أن) يغنيك فيه ٠١‏ سبحائه ! فخلا الة سم مشاهدئه اصلاُ ؛ هاما (اث) يبقيك لك ٠‏ نهر 
يطالبك بالقيام بشررط الربوبية وادائها [الاصل :وادابها] : فلا لذة طبيمية فيه اصلا. - 
وأعلم ان الحق خلقك له خاصة . فالملم ردك اليه » سبحانه ! ابدا ؛ والخال ردك الى الكرث: 
نتخرج بذلك ما خلقت له. واعلم آله م حصل التلذذ بالمل . قارنته الآفة ؟ وكان سالاً 
[الاصل : حلا] لا علمآ . فيلبني ان يتفطن [الاصل: يفطن] لهذا الفرق . - ,اعلم ان 
ساحب اللذة محجوب باللذة . والامل في ذلك . ان اتكليف يثائي اللذة . رهذا الموطن » 
الذي هر بوط العبودية ٠‏ ينان اللذة . ولا يخلر إنا إن بكرن الحق مشهوداً لي : أم لا . فان 
كان مشهوداً لي ٠‏ نهو الفناء ؛ ران م يكن مشهرداً لي : ركان العلم هو المشوود ؛ 
العم اما يعطي رظايف [الاصل : وصايف] العودية » الي [الاصل: الذي] اقتضاها 
المرطل بالتكليف . - راعلم وتحقق ان الانفاس محفوظة . وى فات الانأن في جميم مره 
نفس واحيد سن انفاسه ٠‏ كان كوانه اعظر سْ ميم ما مقدى [الاصل : مضي ] سس الازفاس. 
لان النفى الفايت يتضمن حميم مأ مفى وزيادة : وهو حقيقته في ذاته [ الاصل : وفي 
حقيقته هو بي ذاته] . واشتلف الحققون في ذلك النفس الفايت ؛: هل يعود في الآخرة ام لا ؟ 
فعئدئا ع حا إله يعود بكرم اله : ثعلى ! بطريق يعرف اسه - تعالى عه ها من برايد 
اكرامه , وقد خلق الانان الثرني مع الأنفاس . فى طلب لذة ما » من حال او مقام ٠١‏ ثم 
اعطها [الاصل : اعطيه] - ققد ثائته سقيقته (اي حقيقة الثرئي مم الأنفاس) في الدنيا 
والآخرة . وس كان الحق - مبساله ! - عو الذي يبتدي [الاصل ؛ يتدى] العبد باللذة ؛ 
من قير طلب بن العبد 6 فالحق - سيحاله ! - يجير عليه ما يفوته من انفاسه في زيمن اللذة.- 
وقال اليارىء ربمة الله تعالى عليه ! و مثاهدة الحق ليس فيا لذةه. وقال بنضهر . ذنب 
المحب بقارئه [الاصل : بقاوه] . وقال بعضهم : حنة الحب بقاراء [الاصل : بقان] . 
وذلك . أن الحبة تقتهشي فنابه [الاصل ؛ فتاوه] » وسلطان الحبوب “يقتضي بقاءه [الاصل 
بغاه | . فبتاء النحب ببقاء سلطان المحبوب . فن هذا الوجه يكون بقاء [الاصل : بما] الحب 
حبتة ؛ والوجه الآخر » هو المعروف ابتدءاً [الاصل : ابتدا] : وهو ان الحبة تعلالبه 


م 


كتابب “كف الناياك 


يد العلم الشهوردي » الكاشف عن حقيقة الشيء ١‏ وما بلزمها سس 
الصفات والاحكام واللوازم! *” , فقتفى العلير رد 'اللطبفة الانسانية 
الى الحق الذي هو اصها ندا با نحو والفناء . ومقتضى الخال تلذذها 
بوجودها و بقائها ب وسيادتها بنتائج الاسحوال واستعمال شواهدها ؛ من" اللحوارق : 
على ا 

ل الى الحق بالفناء . والالتذاد انما بكرن بالمناسب الملاكم» 
ولا 59 ولا ملائمة ت. بين الحق المفنى واتخلق الفاني : فلا التذاذ في 
شهود الحق9'؟”* . فان شهوده قافن بفناء الرسم ويحى الآثر الهم ؛ الا أن 
بتجلى بالتجلي الاوسع الشمسي !4011 » اذ ل .مو فيه ولا فناء ؛ والشهود 





بفتائه [الاصل : بيفنايه] عن نفسه لاستثراقه في محبربه . واما الفئاء. [الاصل : الفنا ] الكل » 
فاته لا يصح : ولا بد من البقاء [الامل : البقا ] . لكن ان كات المحب باتيا [الاصل : 
باي] بنفه لنفهء فيقال [الاصل : يقال] له ؛: لو كثت محا سقيقة » لفليت عنك 
محبو بك : : فبقاء الحب ينبئي أن يكون عند محبوبه» واسجلاكه في وجود نفسه نحامة . 
فاعلم ! والله يقرل الحق !» [خطوط الفاتح ررقة وإبا- ]1 .]١‏ - 

اوله) قارث هذا سم ما يذ كره ابن عراي في تعر يقه العلم قُُ اصبللاحات الفتوحات ١‏ / 
4 ! بلعم الاحوال والاسرار وعم العقل والعلر التبري فترحات ١/1*)؟144؟؛‏ 
وعلم البقين فترحات 57١/17‏ . وافظر ايف شفاء السائل (- فهرس الاصطلاحات مادة 
علم) ؛ ولطايف الاعلام ورقة 8١١|-؛4١اب؛‏ وسازل السائرين 1+7 !1١5-‏ 
والتعرف للكلاباذي 4ه وطواسين الخلاج طاسين رقم ٠1/ؤةا‏ ؛ وطاسين ريم ١١‏ ؟ الام الحلاج 
لماسئيون /ا اه وما بمدها ., ل 

؟وه) بقول ابو العباس ٠‏ القاسم الباري (المتوق عام ؟#1): « مشاهدة الحق 
نناء ليس فيه لذة ولا التذاذ ولا حظ ولا احتظاظ» الظر طبقات السيفية للسلبى من 414؛ 
روفي الفتيسات : ر الا تدى اليارى من رجال' رنبالة القشيري (من «ام) حيث قال : ما 
التذ عاقل مشاهدة قط: م فر ذلك ثقال : لان مشاهدة الحق ناء ليس فبا لذء ٠...‏ (فتيحات 
).مه 

وهذا النص ذ كره إن ن عرلي في املاثه المتقدم اما تر جحة السيارى فتراجع في طبقات السلني 
4479-44 ؛ وفي الحلية ٠‏ والرسالة القشيرية 0 ونتائج الافكار القدمية ؟5/؟ 
وطبقات الشعراي 0-0 وئذرات الذهب 854/15 رالباب 1/1مه بالمنتظم 804/5 , - 

8047) التجلي الاوسع الشسي هو. التجل الالمي الفملٍ ؛ او اتجلي الالحي التأنيسي 
٠‏ الكاين 5 المظاهر الحسية ؛ تأئيا للمريد 5 أعداث آمرة.,.. و الطايف الاعلام ؛ ' مادم 
تأنيس ورقة 54ب ومادة التجل الفعلل. زرقة 1)ااعاروب سادة . التجيد التأنيسي ورقة 
١4ب-‏ ؟:|) هذا ولفظ « التجلي الأسم الشسي ى م ينطق به صاحب لطاييفب الاعلام 
ولكن نحن استحبجنا ذلك من الحدود الذي صاغها للتأنيس والتجل الفعل واتجلي التأنيمي . _- 


| الامل : الشى , - ب الاضل : وبقاءها. . تت الاصل : ملاسسة. ‏ 


خض 


عيّان. اسماعيل تحيى . 

فيه يعطي الالتذاذ. والحال رداك الى الكون » رمماً للسيادة عليه . ففي 
الحال. غاية. الالتذاذ بوجود المناسبة والملائمة ث , 

فادا رقم التعارض بن العلم را واسلحال! 1ه 1 فالكمال ف التزام حكم 

والنقص ق. ٠‏ التزا م حكم الحال, ولذلك وقعت الوصية ٠‏ بلسان 
لست ؛ بالتزام حكم الم في هذا التجلي 3 و وقع التحذير من الخال 
ونتانجه » حيث قال ب قدداس سيره : 

(91؟)..( وتحفسفل من لذات الأحوال. فانها سموم قاتلة وحجب مائعة . 
فات العلل ستعبدك له» تعالى ! «ورهو المطلوب منا وعحضرك معه» فانه 
يحكم [600 0 خضو الفرع لأصله » وذلك. كعبودية الحزء لكله . 

دوا لجال بُسوّدك على ابناء انس ) فيستعيدهم لك قهر الخال فتتسلط ث 
علبهم ج بنعوت الربوبية.. واين انت في ذلك 0 ما حلقت له ؟» من 
خالص العبودية رالقيام بوفاء حقها ؛ على وفق ما 

(545) «فالعلم اشرف مقام , فلا ا ومتى وجدت بي العلم 
لذمٌ . فتلك لذة الخال . اذ ا يعطى الخال . والتال تعطي الللة . 
والعبودية » التى انت هما خلقت لا ؛ لا لل فيها فانبا من موطن التكليف ؛ 
الذي ينافى اللذة  .‏ 


#«وه) والحال هو ها يرد عل القلب من غير تأمل ولا اباد ولا اكتساب ... , 
(لطايف الاعلام ررة )11٠‏ ويميز السئف هنا بين الحال المضاف الى الحضرة الندية 
والال الدانم الذي عو باعل الزماث انظر ايغأ اصطلاحات الفتيعات / 0 *' 81 4+ 
وتعر يفات الجرجاني 5ه ويشفاء الائل (نهرس الاصطلاحات -مادة حال) رمقدمة ابن سبلدرن 
كمأ - - 


تفال 


كعاب كشف.الغاياث 





)1 نجلي الأخلاق, 
11 ش 


(1940) «تتنزل الاخعلاق ١‏ الاهيةب عليك!***» ولك أهلية التخلّق بذلك» 
و خلقاً بعد خلق» حسب اقتضاء استعدادك وحالك ؛ « وبيبها» اي 
بين كل خلقين » « مواقف5311* اشة ت » مشهدية ع غينية ث ؛. اعطاها 


وؤه) ابلاء ابن سودكين عل هذا الفصل. و ومن تجلٍ الاخلاق ؟ وهذا متنه : تتنزل 
الاخلاق الالمية [الاصل : الالوية] عليك ... ربا اتخد الل ولا جاهادٌ, , - قال جابعه: 
معت شيخي يقيل في اثنا, [الاصل : اثا] شرحه [ 166 5] هذا التجل ها هذا ممناه. 
انه تعرال الاحلاق عليك خلا بعك خلق »2 وبينها مواقف الاهية [الامل : الاليهية ] ٠‏ فقال 
عن تلك المياقف : هي مواقف النفري ؛ ره الله تعالى ! لان في نحمن كل مقلم ميقا 
لتحميل الادب ., رتلك المواقف مشيدية عينية [الامل : غيية] انتحها ذلك الخلق . 
كالير رن . ولا تفرك ١‏ فانك لا تفوتا : لاما هي الطالة » وهي الي ممر عليك لما 
يتعين عايك الحفور وطلب الترفيق من الله ٠‏ سيصاله وثتعالى ! لان [الامسل لانه] بك 
ما وجب عليك من الامور . وما [الاصل : وسهم] المرقف الذي يطلبك (وهو) مصيب ؛ 
واما انت ) فينبني اك ان تكون تيقظا : وفايدة #صيلها ) عن وجه ماع أله اذا أقامك 
الله - تعالى  !‏ هادياً أو مرياً ثم جاءك [الاصل : جاك] شخْص قد اقيم (في) هذا المقام 
رحصل له فيه وقفة عظليمة ٠‏ وغلط و تحتاج فيه الى مداواتك فالك يلئة تتفم ذلك الطالب 
بم خصلته سِ علم تلك المرائف ٠‏ فى - ساءتك [الامل ؛ لي المراقف ٠‏ ابتداءاً [الامل : 
ابتدا]) من الحق ؛ نخد مله - سبحاله ! - متأدباً وانت ممه , نضيم تضيع الرقت بطلها تخسر ء 
فان الحال ينتجها ولا بد . فاشتغل بالاهم . ومن طلب ما لا بد منه كان جاهلاً . - رالله يقول 
المق ! ,م [مخطوط الفائح ورقة دزا ورب] .- 

ووه) والاشلاق (في استماا حماً) هى عثرة منازل ينل فيبا الاير ون الى الشف تمالى!- 
رهي الصبر «الرضى رالشكر والحب والصدق والايثار والحلق والتواضع والفتوة والانبباط .. 
وانما سميت هذه المنازل اشلاتاً لانها هي الارصاف الي يحتاج الى التخلق بها من اراد الول 
في حضرة القرب ... » (لطايف الاعلام : ١١‏ ب). - آنا الكلق (في استماله مفرداً) هر 
م مجع اليه المكلف من لعته ... (والقصود بذلك) أن شلق كل مخلوق هو ما أشتملت عليه 

. فكان المراد بالخلق صفات النفس » (الطايف الاعلام : وباب) . - والمئف هنا 

يعتمد :0 تعريف الاخلان والثلق على الطرويء ماحب المنازل» اعبادأ كلياً (انظر المنازل: 
قسم الاخلاق » القم الرابم من الكتاب ؛ وباب الملق : ه4) وانظر الفتيحات ١/؟؟؛‏ 
511-11 - 

5وه) الميائت حم موق . و و الموقف هو منتهى كل مقام ؛) وهو المطلم والأعراف .. 
والموقف ايضاً (هو) مقام الوئفة » الي هي الحبس بين, كل مقامين لتصحيح ما يبقى عل 
الالك كُِ المقامات من تصحيح المقام ...» (للايف الاعلام -.)!١١54‏ 


| اللخلق للاكاط , 0 أب الاللى 2 ١‏ الإلاهه 14 . الالهية >3 . ا أت الاهيه /اا, س 


نث غييية 8م 


فاق 


عان اسماعيل تحيبى 

ذلك الحلق 0 الالمي . فللقليب الانماني ؛ ضمن كل معام . مرقف ذا 
استوى عليه استوعب الحكام املق الاي المتنزل عليه » بكمال محاذاته 
اياه , فذلك اللذلق انما و«بمراج» في ذلك الموفف المقامي علبك ٠‏ 
« كالبروق » فتلك الانخلاق الالة « لاح تفوتك » فان ظهورها مرنبط 
بمظهر يتنك » «ولاو خ تفرتها خ » فان مظهريتك مرتبطة بظهورها. «ولا 
تطلبها » بحك الاستعجال الطبيعي ؛ « فانها نتائيج د الاوقات!"”* ) فلا بد 
ان تمر عليك في اوقاتها طالبة نخلها. وما يتعيئن عليك » اذذاك ٠‏ (هو) 
الحضور والتبيوء ذ لقبول ما يلين عوقف مقامك ... « ومن طلب ها لا بد 
منه ») قبل أوانه ع و كان جاهاة » باحكام القدر ؛: الى هي مسارح علوم 
الولاية ؛ ( وما اتخل الله ولياً جاهلاً » ولو اذه لعلمه ! - 











بوم) الارقات عم رقت ووهم عبارة عن سال ي زان الحال: لا تعلق للك فيه بالماضي 
ولا بالاستقياك ... وهنا" ثاليا: لصوي امن وقته) لا سمه ماضي ريته ولا آتيه . بل واماً 

بيه الوقت الذي هو ليه ... وديل: : الوئت سال الالك عندم يشرع في الريافهة ... ريل : 
المت (هر) الخد سْ الزمان ٠‏ المطابق فيئة نلكية توجد 5 ا(نفس هينه لذ روسائية م لطايف» 
الاعلام موراس.عموب) ؛ رانظر الفعيسات +/ممةء ممه 40وه #ازل 
الاثر بن ١!/4)-!07‏ ؛ وقصوسن الحم 1/6 2 1569اقم150-5.- 

جَ 052 00 2 نا 21111 - 5 اخ و ناتك ١‏ تقب 111 ؛ نانك 
لا تعونبا :18 . د نتايج 16 ذاعم 5ء نتايج 38 اذ الاصلى : الحسيم 


5 


كتاب كنف الفايات 


0 


(شرح)!*” تجلي التوحيد 


1 


١ )595(‏ احبر 055 عا ثم حالا "راثم علم ا), فالعلم 


موه) ايلام ابن سرد كبن في هذا الفصل . « رمن تجلي التيحيد » رهو ما هذا لصه : 
« التوحيد علم 9 سل 066 0.60.0666 فليس لنسر هذا العام هذا المشهدى, - 
قال جمعه : معت شيخي أبا عبدالله . محد بن على بن محمد بن احمد بن العرني - قدس الله 
اه العزيز !- يقول» 9 إاء [الاصل : كنا] شرحه هذا التجلي ٠‏ ما غعذا معتام , أن التوحيد 
الأول هو الذي بثيث بالاليل : وهر 'سناد المرجودات الى الله تعالى » وكينه الجدى الذات ؛ 
ويس محم . را ليس ؟ثله شىء, ! كل هذا يعطيه الدليل . وانه موصرف بأوصاف الاهية؛ 
و رفم المناسبات بينه و بين خلقه من مدارك الدليل . فهذا القدر من اكبحيد؛: يثارك غيه 
اميل اس طر يق امعدلاله : النكاقتث 0 باما حال التمحيد ق نبر أن يتحل العام م 
عليه : تتكون علريه وصفا له لازبأً » لكن صحيث أن لا يقال ان اوصاي تناسب اوصاف 
'آلحة ١‏ تبث يستدل بالمأاهد عل النايب , والعلم الثاني اا غن ان يدرك المكاشف نكثفه 3 


- 


ما أدراثه صاحب الدليل بدلله رزيادة , والزيادة هنا. سي المناسية الي منعها الدليل ار . 
ويلبت معاحب هذا المقام ألثالك ميم ما اثبعه صاحب الدليل 3 0 ديشي جيم ما اليته صاحدب 
الدلين ١‏ : اقبت وجودء وامكاله 09 يني وحدودم [172 ] وامكاله ١‏ ,يعرف بأي رجه 
ينب اذا نب .١‏ وبأي وجه رفم النب اذا رفيها . وصاحب الدليل ؛ امأ (ان) يثبنا 
مطلقأ !و (ان) رنعها مطلقاً . يصاحب هذا المقام » الحفق » الذي يرف اسثواء 
[الامل : استوا] ألحق على العرش ور وله الى سماء الدئيا وثليسه 0 شي وس عه اعن كل 
لي : وهدا ملتهى (علم) العارئن , وعلاامة المتحقق به )2 ان لا بكر شيئاً [الاصن : 99 
'بدأ. الا ما الكره الشرء : بات الشرع لا بلان الحقيقة. فهر ناقل الماكرات بحل 
[الامل : وبحلا] لجريانه زاي لجريان حم الشرع في دفم المتكر) ؛ كما هو نحل جريان 
مره من الحظايق . فتحقق | - لله يقول الحق . ٠‏ [مخطوط لفائح ورثة كدب -؟١ا].-‏ 
كذء) العرحيد إعتقاد الوحدأنية به ثعالل ! وهو عل مراتب , تيحيد أأمانة ٠‏ يهو 
ان تشهد أن لا اله الا الله . تسيد الخاصة 2 وهر .ان لا بدك مع الحق سياه . تيديف خاصة 
الخاصة وهو أن لا أرى سوى ذات واحدة؛ لا ابط من وحدتب . قاممة بذاتها إلى لا كثرة 
نا بوجه ١‏ مقبمة لتبينائها . إلني لا ينناهى حصرها ولا يحصى عددها | رآن لا أرى إن تلك 
العمينات عى عبن ذاته المعينة لحاء الثير المتعينة هاه ولا غيرها. فن كان هذا مشهوده 
فهو المتحف بلرسدائية الحقيقية. لانه بشاهد الحق.والخلق » ولا برى مع الحق غيرا. وهذا 
عر الذي م بحجب بالنيىر عن رواية ' 1 


قام .به علد فاله بنفسه, رهذ! الترحيد هو القاتم بالازل , (لطايف الاعلام ورقة بزها- 


ين ٠‏ ونم يتحجب بنورها عن روية «ظاهرها . بل 
لادب ), 3 تعلين رقم 585 . 

0ت5) م العلم عبارة عن سحقيقة حاصلة للعام يتلق بالميجود عل حميتء الي عر علياء؛ 
ولعتو عل احق الي يكين علما اذا وحجد . وان شلت قلت : العلر ظلهور عن لعن : 
أي ظهور حقيفة القيعة ٠‏ نحيث يحون ابر الظاهر حاصلا لمن ظهر اله من حيث اللهرر 
نقذ م (اطايف الاعلام ورقة +؟١١)‏ و ناجم ها نقدم تعليق ثم اوم - 

كأ راجع تعر يف الخال نم تقدم تعليق 00 لوهم 0 - 


وإلسأمساظ !- 


مم 


عمان. اسناعيل: حيى 


الأول » توحيد الدليل . وهو توحيد العامة . واعني بالعامة علماء ب الرسوه'"''). 

هذا التوحيد يثبيه المستدل بالشاهد على الغائب ؛ وبالآثر على الثر. 
فيعطيه الدليل ان الأشياء كلها مستندة الى ذات وحدأنية » لا تند هي 
5 حقيقتها الى شي عات , وهذا الوحداني ليس جسم ولا جسماني ١‏ وليس 
يجوهر ولا عرض ٠»‏ ولليس. كثله شيءت١.‏ وهو الله » الموصوف بنعوت 
الال . ومن كال ذاته وصفاته.» كوا ازلية” » ابدية » لا يسبقها العدم 
ولا. يعقبها . ورفح لناسبة » بينه وبين اللخلق ايضاً ٠»‏ من مدارك (توحيد) 
الدليل . والمكاشف مشترك. مع المستدل في طريق [015 8] الاستدلال . 
وأها توحيك الخال ع قُطالعة معئاه شهود | قُْ الحق باحق ) شلك نجلي كونه 
عين كون المشاهد وعين سمعه وبصره ويده. ولذلك قال : 

410 1) ( وترحيد الحال . ان يكون الحق لعتلك : فيكون هو لا انت 
في انت » جويها رميت اذ رميت ولكن ث الله رهى' "'" # ) 

فأثبت لك الرمي ٠‏ يكين الحكم في بأي العين لك » فاه عنلك, 
بكرنك في انت لا اتا وحض لله فانه عين كونك وعين سمعك و بصرك 
ويدك : فالعين له ء والحكم لك ! 

» والعلم الثاني » بعد الحال » توحيد المشاهدة‎ ١ 54١ 

اي مشاهدة الوحدة. والكثرة في الحق » من غير مزاحمة . ولذلك قال: 
١‏ فيرى ج الأشياء ح من حيث الوحدائية) اي من حيث كون لمق عبن 
ما ظهر منها بالوجود ؛ ‏ « فلا يرى خ الا الواحد » الذي هو عين ما ظهر 
وبطن ؛ ‏ «وبتجليه د في المقامات) والمراتب « تكون ذ الوحدات د 6 
المتعددة » تعداد الوجه الواحد ف الرايا المتعددة . فتجليه في المراتب والممامات 
الامكانية » يعطى التعدد بلا كثرة » فان الكثرة اما تقوم من نسب الوحدات» 
بعضها الى البعض ؛ ففع قطع النظر عن النسب ؛ تكون الوحدات متعددة 


؟٠)‏ «العامة هم الذين اقتصر نظرم على عل الشريعة فقط... وبراد بالعامة علاء 


00) سورة 1/8 .بت 

ب علا للا ؛ علماء 2  .‏ اث الاصل : ثى . ث رلاكن للا ,كت ج نترى 1ق ؛ 
درا تالا 2 قرى 2 ,ات ح الانا للا ؛ الائياء 8 35 4 رى 2833 ١‏ رانلا . - 
د ربتحله ع1 »؛ و تله 2 ؛ ونحله للا. - ذ يكين 85 ؛ بكرن #2 . 0 نر اليجدان 83 . - 


زرذنا 


كعاب ككف الثغايات 

بلا نسب تعطي الكثرةا؟"" . ولذلك قال : 

59595 «فالعلم كله وعدات د + ينضاف ذ بعضها الى بعض ١»‏ تسمى س 
١‏ مركبات ش 

كاضاقة رحد الى واد؛ بحيث يصدق على كل مهيا انه نصف 
الاثنين . فان عين الائنين ' المركب منبما ١‏ اعما يوم سن هذه النسية . 
والاضافة والنسبة ٠.‏ عقلية . وليس في اللخارج الا واحد وواحد. وهكذا 
ف بافي المركبات , كالثلاثة ص والاربعة والخمسة ونحوها ٠‏ قافهم ! نتلك 
المركبات » الحاصلة بالنسبة والاضافة « يكون لما وجهدضص» آآخحر تسمى 4 اط 

- المركبات من حيثية ذلك الوجه «٠‏ اشكالاً» وذلك باعتبار نسبة البزء 

الى الجزء : أو إلى الأجزاء » في هذه الاضافة. فانه يعطى الاشكال » 
كا ان نسبة الأحاد » بعضها الى البعض » يعطى الاعداد . 

» وليس لغير هذا العالم هذا المشهد‎ ١ 

يشير الى عالم المرج والاستحالة : فانه يقبل النسب والاضافة بالتركيب. 
تخلاف عال الملكوت ٠‏ فانه افراد وأحاد وبسائط ظ لا تقبل النسب والاضافة 
والتركيب . فالأعيان فيه » أعداة لا كثرة فيها ؛ اذ لا تركيب . س 


)٠‏ يقول ابن عرني في ككتاب و الفناء في المشاهدة» : و ... اما بعد ؛ فان المقيقة 
55 تتعالى ان تشهد بالييئ 0 الي ينبغي ها ان تشهد ,» الكون اث في عين امشاهد . ناذا 
فى ما م يكن - وهو فان ! - وبقى [الاصل : ريبقى] من / إل - يهو باق ! ل حينئك 
تطلم شّ سن البرهان لادراك العيان . فيقم التازيه المطلق . الحقق في الجمال الطلقٍ . وذلك عين 
الجسم والوجود : ومقام الكون والجمود . قيرى العدد واحداً ؛ لكن له سير 5 المرائب , 
نتظهر ليرء اعيان الاعداد . رين هنا المقام ؛ زل القائل بالاتحاد : فائه رأى مشي الواسد 
في المراتب الوهمية : لتختلف غليه الاماء باختلاف المراتب ؛ فلم بر العدد سوى الأحد ؛ 
فمَال بالاتحاد . ناذا ظهر باسمه م يظهر بذاته » فم عدا مريته الخاصة ؛ وغي الوحدائية , 
وى ظهر في غيرها من ألرائب بذاته ؛ م يظهر أمبه . رسمى في تلك المرتبة ما تملبه حقيقة 
تلك المرثية + فباسيه يفى و بذاته يبتى . فاذا قلت : الواحد » فى ما سراء محقيقة هذا الامم. 
وأذا قات ؛ أثنان » ظير عيبا بودود ذات أل وأسحد 5 هاده المرئية ) لا ياسنه . أت أميه يناقفس 
وجود هذه المرتة ) لا ذأته,, (اللقدمة) _- 


0ك 


زر تشاف '[551 ) يمات 11 . - سن تسلى 11[ ) يلى 28 ال ش مركبا 33 . - 
ص الاصل : كالثلئه . - فى + في هذه الاضافة1116 ءى ... الافاعه 8(, ا اط يلى21 . - 
ف الال : وبسايط ا ب 


عفان 


عان اسماعيل يحبى 


(شرح) تجلي الطبع'”” 


1د 








الدوس) قال ع قدا س سره ! ف بعض املاءاته ٠‏ « الطبع ما تألفه 





60 املاء ان سود كين على هذا الفصل . دسن تجل الملبع . وهو وقد يرجع العارث 
الى الطيمر ..: .ل .... عن توحيد القطرة».- قال جامعه: مت شيخي 
المذكور يثيل. في اثناء [الاصل : اشا] شرحه لهذا التجلى ما هذا معناه . (الطبع) هر ما تألفه 
[الاصل: يالفه] النفويس بحم المادة من اغراضها ونا برجم الييا؛ لا من جناب الحق ؛ 
نان الح - سبحائه - يشيل لمارفين في الطبع من طريق الاختناص ء الخارج عن حم 
الطبع ؛ نيجيه العارف من الطرفين . فاذا زال المارف عن هوى لفه وبقى مم ربهء» رأى 
[الاصل : باى] . قد حمل له افرقان ييز به عن ابناء [الاصل ؛ ابنا]) جله. فيرجع 
الى المألرنات بناءأ [الاصل : بنأ] منه على اله ما بقيت [الاصل : بقهيت : وتصححة 
على الاش ؛ ما بقيت] تزر [الاصل : توير] فيه الطباع . فيرقه الطيع والمرى ٠‏ حى 
كأنه ها عرف ذلك الاختماس . فالمتيقئل » الذي ععشى الله و ممافه عل ثفيه ١‏ شرج سْ 
هذا الموطن في كثير من الأرقات الى مقامه الأرل » ليتمكن نيه ثم يعود . وعذا اذا /م يكن 
حم الملاية بيئه و بين اش تبالى ! والآنة الداشلة ل مثل هذاء أله اذا الف الطبع وناداه 
الى من طريق الاختصاصص - وهو في الطبع - فائه لا يجيب . ويرى ان الطباع ما بيت 
زر [الاصل : تور ] فيه, ويقول : قد رصلت ! لكرنه .رى الحق في كل شي» : فيفوته 

[الامل ؛ ندا] الاختصاص , - وتلخيص القفية ؛ ان الالك اذا تطهر وصفا 
يخرج عن هوأء واغراضه 3 نتم 4 حينلك , وأكشف انه كان ايلآ ايشا 5 أغراضه ٠‏ جارياً 
[الاصل : جار] ممم الحق . رائه ) ف حال ارادته وغير ارادثه . في تصريف الين ؛ تعال! 
هذا نتيجة فتحه . فيرجم الى الطبع مم ذ نظره الى الله » تعالى » فاذا دهاه الحي . دعاء [الاصل : 
دعا] اختصاسن ؛ الى امر مخالف هوه ؛ بحد تنيراً ٠‏ فلا بحيب . ويقول : أنت معي في 
هذا المرطن » الذي 0 اخرج عله , قلا شروج ليا. فيركه 0 
الى البقاء [الاصل: البقا] مع هراء . فن ررد اش به خيراً يرئْظه . فاذا تيقظ عاد الى اصول 
بدايته [ط17 ف 550 لا حى يقوى عل عراه + رتبقى روأيته [الاصل : 
رويته] الحق ب في في هواه وني عدم هواه - على وثيرة راحدة . ومى ثغير ع عند مخالفته فرضه 
لنير حق من حقرق الله تعالى ء فهر معتل : فيتعين عليه الرجوع رالتدارك . وسى صعب على 
ألالك اجابة الداعي ٠‏ الذي ناداء نداء الاختصاصص »؛ وهر أن دجم ألى طيارته وثريته » فهر 
كور _ ا فات وفق الى الاجابة ) يلك على التبصفية حى 55 عن ميم غراء د ييفى 
ترحيداً مرفاً يحقأ محفاً ء» بلا ارادة ولا عوهى , فحيلك تتئور بصيرته : فيرى الحق بالحق 
ان قد صار 0 نْمرد الى المباج لر ر'يته. [الاصل ا لروية] الحق. فاذا كان كي 
فير تختير نفه [الاصل : كل قريب ؛ مخطوط فيينا : كل قريب] باخعراجها عن هوا 
فاذا رأها [الاصل : رأها] سااكنة عند مقارقه هراها :6 شكر الله تعالى ! ومى احمل ا 
اختبارها ؛ راطال استمال الحوى والمباح ٠‏ نحم فيه سلطان الطيع . فالحذر ! الحذذر مسن 
الاسترسال مع الطيم بالكلية : اعها الالكرن ! -راما قوله : « اذ النيرٌ لا نداء [الاصل: 
ندا] له اصلاً راذ لا غير له نداء [الاسل : ندا] اصلاً» , اي إن الق د هر الذي 
ينادي ٠‏ ولا يصمح أن ينادى ,. رلذا ' يأت [الاصل ايات] 5 القرآن العربز قط : يارينا؛ 


ع" 


كتاب كشت الغايات 


النفويس من اغراضها بحكم العادة'! ''. » 

« قد ١‏ برجع العارف'""'. الى الطبع في الوقت الذي يدعوه اق منه » 
اي من الطبع . تمعنى أن يصير [6158 ,1] التجلي ؛ بالنسبة الى الأغراض 
النفسية وغيرها » على السواء . ولكن بدعوه ألحق من -حيئية الطبع الى حيثية 
أخرى ؛ خالصة من حكم الطبع . فيرجم العارف الى ما ترغب. فيه نفسه » 
زعماً بان الحق مشهود في الحيثيين ء على حد سواء. لا » بل الحيثية 


وم يتعبدنا (الله تعالى) بان نقوله » ولم يأت حرف نداء قط من غيره ؛ وذلك من أعجب 
اسراره تعالى ؛ وهو لقيقة عظيمة . نهو » تعالى ! ينادي من القامات ٠‏ التي لي طريق 
الحق المشر وغ ؛ والمنادي به متغرق في طبيعته . فهو يناديه من طريق نخاص » وشو لاس 
رهي] طريق الشرع والدى ؛ «العبد [الاصل : بالتعبد] في اسفل سافلين ٠‏ وهو عالم الطبيعة. 
فلان طريق الاختصاص هو الذي دعاء ء» ولولا هذا لقّطت حقيقة النداء من الحق والملق. 
فاعلم ! - وللحق ٠١‏ سبسانه وتماللى ! سطابان : شطاب ابتلاء رخطاب رضاء , فخطاب الابتلاء 
لا بحب الحق من العبد ان يجيبه فيه » واحما حب ممه أن يعرفه فيه فقط . وهو ما يدعو العبد 
من نفه وهراه اليه ما لا يوافق الشرع . رفايدة الاختبار » ان راء اللحق - سبحاته وتعالى !- 
هل ينبت للامر والنهي ام لا يثبت ؟ راء!ا خطاب الرنمى [الاصل : الرضاع] فان اللق يحب 
من الديد معرفته فيه وا جابته الى ما دعاه اليه ؛ وهر خخطاب الشاررم وشطابة نب سيحائه ! - 
للعبد بالممارن الالهية رالقرب النية » اما براسطة الملك آر بنير واسطة  .‏ مزيد فايدة في 
نوله ٠‏ رشي الله عنه ! « وقد رأينا من هؤلاء [الاصل : هولا] قربا انمرفرا من عنده على بينة 
ثم ردعهم وما :ادام فالفوا الطبع .... فنعوام. إي دعرا ا جيبوا . وقالوا ٠:‏ نحن 
مم الحق في الطبع » فا خخرج عنا شيء٠‏ [الامل : شى] . فى العبر عنه بالصم لكينه 
[الاصل : بكوله ] ١‏ يتحب الى داعي الحق . تال ينا 10 11 1 رضي الله عله ! ., 
والشيرخ ها هنا ملك مع المريد, ن » وهر ان بأمر الشيخ المريد يأمر ما مراراً بحيث يتعمل 
ذلك ويالغه طبه ؛ او يعامله ني الاثبال عليه ممعاملة مخصوصة » مُ يغير عليه تلك العادة . 
فان تغير المريد . دل ذلك عل انه كان أولا مع با رافق الع لا مع اق . فيشرع الشيخ 
حينئذ معه لي ملك آلحر ؛ أن اعتى به ؛ ار مله حب ما يعلم من مراد الحق فيه 
والحمد الله رب العالمين ! » 
[مخطيط الفاتم ورقة 1197-م١١].-‏ 

05ك) انظر ما تقدم : ٠‏ تمليق ُ 6 6 مغدمة أملا, ابن سود كين , رهذا التعر يف 
لطبع تمتلف ماما مع ما يذكره ابن عر نفسه في إصطلاحات الصوفية واصطلاحات الفتريعات 
م ٠‏ الليع مآ سيق ابه القم ني كل شيء» ومع ما يذكره صاحب لطايف الاعلام (درقة 
٠ 6‏ ب) حيث ينابم ابن عرف في توبحائه واصطلاحاته . - 

5007) بمميز ابن عرني بين العارف رالعالم . نالأيل ومن اشهده الرب نفه نظهرت عليه 
الاحوال؛ والمعرقة حاله؛ وهو من عالم الحلق , , والعالم « من اشهده الله الوهيته رذاته رم يظير 
عليه حال ؛ والعلم حاله ». وشو من عام الأمر (اصطلاحات الفترحات ؟ /4؟١‏ واصطلاسات 
الصوئية , وانظلر أبفا لطايف الاعلام ررقه 4 تاب). م 


| وقد م2 رع 


ددن 


عئان اساعيل يحبى 
المرغوب فيها ٠‏ بحكم الطبع ؛ أقوى المشاهدة . . ولا كان جلي الطبع 
اختصاصاً ب الاهيآات.ني حن. العارف » وكان رجوعه اليه محتمادٌ أن يكرن 
ولأنه لا يسمع من غيره ) اي من غير الحق؛ اذ ذاك ؛ ١‏ اذ لا غير » 





هنالك ١‏ له نداء ث اصلا » فعلم ٠‏ من هذا التعليل ٠»‏ ان رجوعه الى الطبع 
والاغراض النفسية بالحق لا بنفسه.. ولكن » حيث كان رجوعه الى 
الطبع محتملاً ان يعتضد بتزعات لفسية ورغبات عادية ب حذان ء 

(01) « ولبحفظ نفسه في الرجوع » الى . الطبع والاغراض النفسية . 
ولان الطيع قهراً تعضده ج العادات ح » فيأخطذ النفوس استراقاً اليه وبملكها 
من -حيث لا تشعر . فلا يبقى شهود العارف خالصاً عن الامنيات النفسية : 
المقول عليها : « افرأيت من الْمْذ المة هواه 419"  .#‏ وشأن العارف : 
في هذا التجلى . ان لا يألف ما يقتضيه طبعه . فانه ظافر» في ميله المفرط 
الى المرغوبات النفسية ؛ بشهود الحن كما يلبنى . على تقدير عدم تشربه 
منها استراقاً . ولذلك قال . قدس سره ؛: 

( فيلبغي له ان لا بألف» حالتئل» «ما لاخ يقتضبه خ » الطبع اصلأ» 
فان عدم تألفه بماد يقتضيه طبعه ٠‏ من مقتضى هذا التجلي ومقتضى طبع 
النفس أيضاً , - 

(5:*) «وقد رأينا من هلاءة » الذين رجموا الى الطبع ٠‏ « ترما 
انصرفوا من عنده » تعالى ! « على بينة مله ثم ودعهم الحق وما نادام » 
اي تركهم فها ألفوه حتى انطبعت نفوسهم عليه . فلا يناديهم الحق من طريق 
الاختصاص . وان نادا بتغيروا ولا يحيبوا ١‏ ويقولوا : انت معي بي 
هذا الموطن ٠»‏ الذي دعوتنى منه ان ارج عنه ) فلا خررج لي . فيسرقه 
الطبع اذن ومجذيه الى البقاء مع هواه . ولذلك قال : 

( فأافيا الطبع باستمرار العادة فتولد هم صمم من ذللث » اي من سماع 

4 5) سورة 17/56 ؛ 42/؟؟.- 
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لفق 





نداء الاختصاص . حيث نبهوا على التدارك ؛ ( فنودوا نداء د ال ختصاص "6 
حتّى برجعوا عن مواقع المكر الى محل التيقظ والتدارك » « فلم يسمعوا» 
واسترسلوا مع الطبع بالكلية ؛ و فنودوا من الألوفات ذ. فسمعوا . فضلوا 
وأضلوا 55 بالله . سْ احور بعد *'' الكور يمن [622 .؟] الردة عن تويك 
الفطرة » وهو توحيد يعلم بديبة » وهو بين بذاته . 


و ) الحور من مايه لنة نقدان الشي, او تناقسه ؛ والكرر هو الدرر وني المثل : 
وحار بعدما كار »م اي وجد نفه اتل ما كان ود كان ثبل قليلاً ... (انظلر بعس مقاييس 
اللغة ١١7/5‏ (تخصوصن حار بعدنا كار) و45/86! (بمخصوص الحور بعد الكرر) و؟/ 
(بخصوص تعوذ الله من الحور بعد الكور) . 


ر ندا للا - زْ المالربات ثلا ؛ المالوفات +1 , - 


اللردكلا 


مان اساعيل محيبى 


(شرح)!"" نجلي منك وإليلك 
111 


افر مدار التحقيق » في هذا التجلي » ان تعرف ان لا نزول 
لشيء ١‏ من الحقائق الالحية! 5١١‏ ع كما هي ) الك : اذ لا مناسبة بيئك 
وبين الحق . فلا سعة في استعدادك ولا قوة لقبريل حتائةجا الاقلسية ؛ 
ولا صعود لشبىء ١‏ من اعمالك وتوجهاتك الى حضرتها الذاتية: اذ لا مناسبة 


ايضاً بين ما هو من الحادث وبين القديم . 





)1٠‏ املاه ابن سود كين عل هذا الفصل . «٠‏ ومن نجل اليك ومنك . وهو « أن لله تماال 
خرائن نسبية يدفم فمبا جح ا ا ا 00 فاليم عرفاك ومبم اعمال ,. ب قال 
جاميه : مبحت شيخي يقول في اثناء [الاصل : اشا] شرسه هذا التجلي ما هذا معناه . «اليكم؛ 
عيارة عما برد دن الحق ائيك . و « منك » »2 عبارة عما يكون منك الى الله تعالى ! فهي بالنبة 
الى الحق ؛ معارف عندنا تكون منه اليك . وبالنسبة من العبد الى الحق عمل . ولله خزاين ,رفم 
فبا تيجهات عباده ‏ الى هى حملية - فيقلب عيئها عرفائية . فتعود أسراراأ الاهية . وذلك ان 
الأمر يلبى حلية ما ينسب اليه : فيراها في الحس حية وفي الأرواح ررحانية وفي كل 
حمرة بما يفعضيه حك تلك الحضرة على تعدد الحضرات . وهذه التوجهات هي تنوعات 
اللطيفة , نه تحقيقتها تتوجه الى لله تعالى مما مها لا بأمر آآخر , فيكون توجهها سملا . نياظر 
الحق الى ذلك التوجه اذا عرج اليه » فيكسوه حلة [الاصل : حابة] عرفائية . فيعود بها ذلك 
التوجه فيعطى تلك الحلة اثراً الاهياً وبزيداً عرفائياً . فيزيد الاستعداد ويقوى بذلك الار 
الالمى ٠‏ ويذتج عملا أتم من العمل الاول . فيعيله العبد » متوجهاً به الى ناب الله تعالى ! 
على نية القر فى . فيعرج اليه ؛ سبدانه ! ما منك عملا ؛ فينظره ايقاً » فيككين سلة العرفان » 
ويرده اليك مزيد آخمر (عرفاتي) ء اعللى [الاصل : اعلا] من الذي تقدم . فيزداد الحلل 
بذلك استعداداً ) فيستمد لسبل آخر » اتم ما تقدم من اعمالك . هكذا ابدأ رتقديرا : الك 
رمنك . إذ [الاصل ؛ لانه] لا مناسبة سبع الحق عل الحقيقة لكين اصلاً . وكل ما تتحل 
به من الممرفة أنما هو عائد اليك » ولا يعيد الى الحق منه شىء ؛ فلهذا كان شلعة عايك . 
لانه بقدر طاعتك وتيجهك ٠:‏ عرجت التوجهات لا بقدر المطاع ؛ وبقدر استدادك قبلت : 
ننك ,اليك ! [ط18 5] فالاعيان المتوجهة عرجت اعمالاً » فقلب الله اعيانها نصيرها 
اسرارأ الاهية [الاصل : الوهيه] بعين الجسم » وهي حشرة الحق. وكان التوجه من المبيد 
بما مهم : أي محقايق العبيد وبفدر استعداده وما يطيقونه » لا بقدر ما يتحقه (الحق) 
من الجلال . فيردها الحق اليم يما اله : اي بقدر ما يقبلونه . ثم يبقى الامر دورياً هكذا 
ابدأ : يعرج ويئزل الى غير تباية , وغين المعرفة الي تنزل الهم » هي الي تصعد عملاً وتكون 
سلما . فعلم ينزل وعمل يصمد !. ٠‏ واتقوا الله ويعلمكم الله ». - والله يقول الحق !0 [مخطرط 
الفاتح ررقة ١6‏ اد ماب] .- ' 

5 [الحقايق الالية , هي اسماء الشؤون الذاتية عندما تتصور وتتنيز في المرتبة الثانية. 
فان حيم الحقايق الاهية والكونية انما تكون شونا واسوالاً ذاتية من اعتبارات الواحدية مندرجة 
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كتاب ؟ كشف الغايات 


شا تنزل هنه تعالى ! اليلك (هي) اعمالك ونوجهاتك ؛ الصاعدة الى 
رين النسبية : واسعة ؛ وسعى ) وعلبة. 3 وعلليا . ولكن الاعمال 
والتوجهات . بعد انتهائها الى تلك اللحزائن . تأخذ صبغة اطية : على قدر 
استعدادك القابل لحا » وعلى قدر صفاء العمل ومنتهاه -من اتليزائن . ف 
منك بعود ٠‏ بتلك الصبغة . اليك . فيعطى » على قدر صبغتهء لاستعدادك: 
زْ 0 ٍ السعة والكبال . قتصعد منه اعمال وتوجهات أصفى أوأقدس الى 
ئن أعلى من اللبزائن الأولى . فيأخذ الصاعد اليها. صبغة أتم .وأببج” من. 
لس الأولى . ثم يعود اليك ما منك . فيعطى » بشدر: “صصغته » لاستعدادك 
ما يعطي ١‏ ؛ حتى - يصعد مله. ما يصعد ٠‏ هكذا الى لا غاية . ولذلك قال . 
قدس سره : ْ 
(04) (الله خزائن [ نسبية ) عليه" وعليا » واسعة” وسعى» ( ترفع. ب 
ببات» والباء» بمعنى « فيه . ( توجهات ان المفردين ») الصادرة 
علهم . على قدر قوة اخخلاصهم في أعمالم. ١‏ فتدقلتب ث» اذن « أعياتها » 
اي اعيان ترجهاتبم اللخالصة » حالة اتصباغها بالصبغة الالحية . « فتعود 





فيها ل المرتبة الأول على نحو ما بانت رتصورت في المرتبة الثانية . فتسسى الشؤون في هذه المرتبة 
بالحقايق . فانه للا كان النالب على احكام هذه المرتبة الثانية اما هو حسم تميزات الأبدية 
.4 آثار ظلمة غيب اطلاق الازلية . لكون هذه المرتية ىٍ حضصرة العا , الذالي (الذي ) لا 

عليه غير كته الذات الاقدس - مسار ذلك موجياً لأن حقت ألحكام هه المرتبة الثانية 
بكل شأ من تلك الشؤون : فكانت تلك الاسحكام كحقة لذلك الغأن ء فصار ذا حقة 
وحقيفة . ولمى عينأ ثابتة وماهية ,.. » (الطايف الاعلام ورية نباا).- 

5) يتكلم الشيخ الاكبر في نتوحاته. على روب عديدة من اللزائن . فهناك خزائن 
الاخلاق (؟1/؟7) يشزائن آلممن (74/5) يخزائن سمي الاعمال (؟ /ه7) يعزائن الحدثين 
(01/5) رسزائن الحجة رعلم الله رعلم البد: (؟ )١١8/‏ وري الجوذ (0 5177م م١‏ ؛) .. 
فالحزائن في هذه المواطن حيعاً استمملها ابن عرني رمزأ للمكان ار « المصدر المكاني م الذي تنيثق 
مه أعاجيب الصتم الالمي البديع ‏ 

5) والتوجه ؛ راد يه فور القلب سم الحق ومراقبته له بتفريفه عمن ما سواه 
"من صور الاكوان والكاينات . وتوجه العبيد المفردين»؛ اي توجه الكمل » هو أن لا يجمل 
© البد لمبته رعته في عبوديته لربه وعبادته له متملقاً غير الحق . وان يكون ذلك تعلق حلياً 
٠‏ كلياً ؛ غير محصور فبا يعلمه العبد منه ء تعالى !'او يسمعه عنه ؛ بل على نحو ما يعلمه» 
8 سبحانه ! ته 5 اكل مراب عليه بنفه واعلذها , » (لطايف الأعلام كوب للاةأ) - 


.شرا 10 خزاين ع . اب برقع 4ه بقع 18., ريع 8”: - ت فيا 82:1 ؛ 
دبالالا.. ‏ ث سغلب للا ) ققلب 36 . - 


اع 


ان اسماعيل محيبى 

اسرارتا0؟'٠‏ اغية ج بعين الجمع'"< وتوجهاته» اي في عسين ادمع 
وتوجهاتها النزمبة . ( مما منهم » اي بقدر ما من حمائقهم وتوجهاتهم في 
طاعاتهم ومحسبها ٠.‏ لا محسب عين الجمع وتوجهاته النزمبة . ( فيردها » 
اي الاسرار الاهية ( عليهم بما اليم » أي بقدر ما يقبلون من توجهات 
عين الجمع ١‏ المقلبة اعبان توجهاتهم اسرارً! المية . 

(مم اذم ختزائن ١‏ » اخخحرى أوسع وأعلى لصدور الاعمال والتيجهات 
الخالصة + على قدبر صفاء استعدادام نهم ء ٠‏ بسراية ما عاد عليها من اعماطي ؛ 
المتعلية اسرارا ؛ « فيقلبون اعيانها ) َم القليت 5 في اللمرائن الأول 3 « على 
صورة أخرى ) أحمل وأئم من الاعمال والتوجهات المرفوعة اولا . أذ برد 
أعبائها الأول » المثقلية اسرارًا ٠‏ اليهم اتسم استعدادهم وتخاص عن شوائب ح 
الاعتلال والاختلال , فنشأت منه طأعات وتيجهات [615 ]] محسبه صفاءًا خ 
وكالاً « فيرفعونها د ليه ». تعالى ! « بما منهم فتلقلتب اعيامها على صورة 
اخرى ) أتم واحمل ٠‏ « عرفانية » ببا يطلع العاروف على أحكام الجمعين . 
الالحية والانسانية وحفائقهياء ١‏ فيرسلها ذ ببا البهم فيقلبون د عينها ذ قُ صورة 
اخرى مما مهم ) سب استعداداتهم المأرقبة في مناهج الكمال . 

(05) « هكذا قلبا» بعد قلب . «لا يتناهى ثي الصور س » فعين 
المعارف الى تنزل الهم هي الي تصعد اعمالاً وتوجهات : فعلم يرك تعمل 





يصعد ! © واتقوا الله (و) , انهل *'"كى يي ١‏ والعين واحدة . فاليم » 
من الخزائن النسدية 1 عرفان ومسهم ) مسب اطوار الاستعدادات صفاءًا خ 
واتساعاً ( أعبال » . 


551) الي الالمي ١‏ يعي به حخصة كل مرعود من الى بالئوسه الايحجادي ...»ب 
(لطايف الاعلام : .)١59‏ - وميز الؤلف هنا بين مر العلم وسر الال وسر الس ور 
التقدين والر المصون وبر التجليات ور الميادات وبر القدر وسر الكثال ومر الربوبية.. 
(.وا-عوب) رانظر ايف اصطلاحات ابن عري واصطللاسات الفعيحات 0 
والفعيمات ؟ /2؟ا: - 14٠.‏ (ورهنا يحلل الشيخ ممافيى سر سر العام 8 الخال ور الحقيقة ) . - 

مزد) عين الجمعم وعام الجمم وحضرة الجمع رمقام الجمع كل ذلك «أن تثهد الذات 
مسب واحديها المحيطة جيم الاسماء والحقايق . رفد يراد 6" الجنع أححد المنازل الحشرة 
الي يشتمل عليها قم اللبايات ( وهي : الممرفة والفناء رالبغاء والتحقيق والتلبيس والوجود والاجر يد 
بالتفريد والجسعم رالتوعيد. ‏ انظر منازل السائر ين للهروي ء» آخمر اقسام ا 
رهو المنزل الذي اذا ازل الاير فيه تعطق تخحقيفة الجسم : بين " نفي التفرقة رين أثبانما . 
(لطايف الاعلام ويقة موا ساعوب) رانظر الفعسنات ؟ 16 . كامسورة اس 
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09”) مقتضى تجلى الحق . في جلاله المطلق . أن يظهر ها عنده 


15) أاملاء ابن سود كين على هذا الفصل . « قال سيدنا وشيخنا رشى الل عنه !2 
في معن هذا التجل : الله رجال كشف (عن) قلوبهم ل تصرف اللاسة . - قال 
جامعه : سممت شيخى يقول في اثناء [الاصل : انا] شرحه لهذا التجل ما هذا معناء , | 
هذا [الاصل ؛ ذا » والتصحيح ثابت في تخطرطي برلين وفيينا] المقام ٠‏ عندنا الملريق 
هو كشف با عند الحق ‏ أي في الحالة القصرصة أل يريد الحق لهودها في عل عبده ٠‏ فبقوم 
التجلي مقام ٠‏ اقعل » . فيكون الفعل بالخاصية [الامل : بالخاصة والتصحيح ثابث في مخطوطي 
برلين رثينا] 5 يعطبه التجلي بذاته لا بأمر زايد . هذا » ران كان قد ثقرر انه لا بد من_وجود 
الأمر عند التكرين ؛ لقّواه تعالى : واهما قولنا لشيء اذا اردناه ء ان ثقول له : كن ![ 
نيكون » - لكن كلامنا فيمن قام عندهة الأمر [الامصل : المأمرر ٠‏ وكذا لسطشة براين] لا 
في المأمرر (نفه). لان اهيئة [الامل : الحية] القايمة عند احارف. حال, التجلي هي الي 
قيل ها: كوني » فكانت. فلا [الاصل : فلم] ينبني لها ان تكن الا عن امر . وكان 
العارف ملا مهيئاً لظهرر الحقايق الالمية والتجليات الربائية » لسلامة محله من الآفات كلها 
والحجب . تجلي الأمر هو تل الشرايم مطلقاً [الاصل ؛ مطاق] . نيما وردت شرية . 
رهر محل التكليف . رهو الملايكة وللنبوة “البشرية , والآية المبية عند المرسل [الاصل : الرسوك] 
اليه هى وجود الطمأنيتة يمن أرسل اله . وللملك خطابان , احدهما مجمل ٠.‏ وهو الذي يأل 
كصاصلة الجرس الا جماله ٠‏ وهو اشده عل الطبع . والحطاب الشاني تفصيلٍ ٠‏ رشو أيسر التلقي 
رأهونه , والأول أعل . سد واعا جل الحق ؛ فهو يعطيك ما يعطيه الآمر يمجرد المشاهدة 6 
من غير أن يفتقر الى خطاب . وهو منزلة قراين الاحوال في الشاهد [الامل ؛ المشاهدء 
والتصحيح ثابت في نخة برلين] . كما اتفق لللطان الذي نظر ال جبل بيد عليه ثلج . 
فارع بعضض المتيئظين من دامه واحفر التلج فثل [الاصل : فال] [192 ؟] الخادم ؛ 
من اين علمت ذلك ؟ فقال : لخبرني بقراين احوال الملك » وانه لا ينظر عبتا . فاذا وصل 
المارف الى هذه المرتية .؛ عبد الحق - سبحاأنله ونعالى ! - بجميم العبادات , ويكرن هو نحل 

الذي له أول حامل في باب الأمر . ويتوم مقام الملك الأول الذي اخذ الأمر فتزل 
به الى الا كوان. فصاحب هذا التجل ؛ الذي هو [الاصل : ِ الذي . ركذا نسخة ثيينا 
ولتصميح ثبت في نسحة بريا] أل الحن » يفل فيه (اق) بف بغير واسطة حيم نا يحصل 
لثيره بالوسايط ؛ ويكرن ذلك مرافقاً [الاصل ؛ موافق] لما جاءدتث [الاصل : جا] به الشرايع 
لا يناقفه اصلاً . وهذا التجلي ١‏ المير عله سحل الخناء هو ملاحظة نا بقضيه سو 
المللق - عز وجل ! فالقام الى الصلاة ؛ من هنذا التجلي الحقي [الامل : الحفي] . لا 
تخطر له القربة 6 لانه لا يلاحظ العبودية بل هو مع ما يقتضيه جلال اللق . فلو سأله ين 
ساله] سايل عن. سر عبادته ؛ لقال له : عا اعلم ! إلا انه قامت ني [الام لى : في] حقيتة 
اظهرت اثرها في" فقط . وليس نحل الأمر كذلك» لانه ائما قام عن الأمر المشروع .. فهو 
يرى وظايف العبادة » ويتحمرها 5 ذهنه ) و بحققبا في ثيته وعامه . رهد العجلي الحمني 
[الامل ؛ دفي وكذا نخة برلين] هر مقام [مقام : ناقص في الاصلء ثابت كُِ نسحة برلين 


زان 


عبان اسماعيل يحيى 

مقتضاه » فيظهر اله في نفسه عبادة : سن صلاة وصيام » قياماً ته 
تعالى  !‏ لا عن امر . فيقوم التجليى في حمقه (- العارشف) مقام : 
إِفْعّل ١‏ إن فَعل . لا بد من وجود الامر عند التكوين ٠‏ لقوله - تعالى  !‏ 
© ائما أمره اذا اراد شيئاً ! ان يقولل له : كن . فيكون1 15م 3 

م١"‏ واما فعل التجلى ثي نفس العارف. انا هو بالخاصة لا بالأمر. 
فان الاثر الظاهر في نفسه هو ما اعطاه التجلى بذاته . لا بأمر وخطاب 
زائد عليه  .‏ فهذا التجلى يعطيك . بمجرد المشاهدة . ما يعطيك الامر 
فهو لك بمنزلة قرائن الأحوال في الشاهد . فالمتحقق بتجلى الحقا"37 : 
لا بلاحظ عبودية اصلاً الس مع ما يقتضيه جلال الحق. حتى لو 
سئل ب عن سر عبادته لا يعلم . ( للهى ) الآ ان قامت به حقيقة اظهرت 
أثرها فيه : فكان صلاة وصمماً. 0 ذلك الاثر موافمّاً لما جاءت ت به 
الشرائع . ٠‏ لا يناقضه أبدا , 





وشيينا] افاج الجادات , ومن هذا المعام تدكدك الجبل وصعق موى [الاصل؛ لا تام به 
الميق وكذا تلخة براينء والتصحيح ثاب ي نسخة قيينا] . دالصيق هو امفتقر الى ل كلم؟ 
واما .ربق - عليه السلام ! ا فار يفنفر بالأمر الى الصمق الكين سقبةة العدق قد 
لهرت في اهما القابل : فلم وبق الا ظهور اثر الصءق. فصححب هذا المقام الحقي هر 
5 الر بوبية؛ وكاتت المبيدية فيه حم التضيين . وصاحب الأبر وائف مم عبيديته ؛ ضر 
عم امه ؛ واربوبية له تحكم التضمين : وبين المرتبتين ل مرئية الامر ومردية الحق] بون 
عظم ! - قال الشبخ : م (قد) اتت في هذا المشيد المي لدو شهرين . فأهل هذا المشهد 
م [الاصل رمر] خصايس ألله مال . المارجون [الاعل : الخار جين] 3 الأمر ٠.‏ 
ما داموا في حكر هذا التجني ؛ فاذا ششرسرا عنه عادوا إلى مقام الأمر : الذي هو مقام !لظ ؛ 
فبرى المبد نفه ويرى مصرنه؛ و (برى) كل ما بزثر فيه من اتويات إلاطية . ويبقى 
نور كله تصرفه أنوار . ور يشهد نوريته ويشهد الانوار الي تصرفه . وهى أل الكئف 
ي باب العنامر . يكثف الراء [الاصل ؛ الموى] في اطراء. وكذلك (يكشف) نجل 
في الماء الذي امتزج معه ) يثك مجر كلذ مبما عل حلت . يكذك اتكدن تفلك ف تل 
الحق مم الحتايق , واما التجي الحفي » نبو نجل المهيمين ام الملايكة ؛ اللب ن خلقهم الله 
تعال له يلا يتحقه جلاله . ود كان الشبلي - رديه الله تال | صا حب بلك ٠‏ وكان درد 
أل نفسه 5 حال الصلاة ٠‏ فلم يكن له حقيقة هذا المقدم . - ,الله يقيل اخحق 1, [ #مطووط 
الفاتم ورتة ماب - 9طا]. 

كأككش) سورة 9 للم م 

11ا) «الحق ما وجب عل العبد من جائب الله...» (القل اصطلاحات الصيفية 
لابن عرفي. واصطلاحات الفتيحات ؟9/5؟١).‏ ولكن ما جب عل العيد من جالب الله اما 
ان يكرن عن طريق الشرء (س الح الشرمي) ار من طريق الوجود (ت الحمق اليجودي) 
والمعى الثاني للحق هو المتيين في هذا المقام . وانظر ايغاً الفعيستات ؟/0وسمو. - 


م 


أ الاصل : شياء ا ب الاصل : سيل . - ت الاصل : جاءت. - 








فق 


كاب كنف الغايات 


1 

(09) واما نجلي الآمر 60" ؛ فهو مختص بالشرائم . . وهو للملائكة 
وللنبوة البشرية! "١"‏ . والأمر اللحطاني » الوارد فييا » إما وارد بضرب من 
الاجمال : كصالصلة الجرس 2 وهو اشد على الطبع 0 اها وارد بضروب 
التفصيل ٠.‏ ومو اهونه على محل التلمي . فصاحب نجل الأمر.» برى 
وظائف العبادة ويستحضرها قُ ذهنه ومحمعها قِ. ليته وعلمه! 0 

قال ٠‏ قدس سره ! في نص هذا التجلى : 

50" ولله زنجال » كشف ث عن ١‏ ج قلورم » ج فلاحظوا جلاله 
المطلق ) 

وهو إح امال المطلق) معى برجع مله اليه . ولذلك سلبهم عن ملاحظة 
السوي : ما داموا 5 هذا المشهد . «فاعطام بذاته ) بلا واسطة . ( ما 
يستحقه ح »اي كل واحد منهم ؛ يحب [688 5 استعداده » من الآداب 4 
والاجلال » اللائعة بالقام :الاك اذا قام فيه أثر التجلي ) بصورة العيادة . 

لقائمون د بق الله ) على ما أعطاه م المقام ل اليه بأمره ) 

فقتضي انمايا بحجمه مع عدم ملاحظهم قبامهم ازهر مقام جليل 
لا يناله الا ذ الأفراد' ''" من الرجال» ولهذا لا حكم من قام بالأمر علييم.- 





01 الأمر » يراد به هنا : الأمر الشرعي : لا الأمر الكرني الوجودي . - هذاء 
وتفرقة ابن عرلي بين تمطين من العباد : عبيد الحق وعبيد الأ.ر تذكرنا بتفرقة الحكم التريذي 
بين مطين سس الأولياء : آواياء حترف الله ؛ القاتمون برظائف العبادة (والتكاليف لشرعية) ؛- )ات 

واولياء الله حقأ ل القائمون دوا جبات العبودية (انغر مقلمة حم م الأولياء للحكم العرمذي) . 

وروغ راصي البشرية عل قمين. قم من الله الى عيده من غير دوحج ملكي بين بين 
الت يعبده . بل اخبارات الاذية بجدما (المبه) : 5 نفه من الغيب أو 5 تجليات . لا يتملق 
بذلك الإشبار واكم أخليل ولا نرم ا والعسم الثاني سن الدبود البشر به م الذين يكونوث 
07 التلدمذة بين يدي املك ع الروح بشريعة من الله ي حق نفسهم (تتوحات 
؟/؛وه؟-دهد؟) يقابل هذا مم اجحاث اليم الإكير الحاصة بمقام الولاية راسرارها 
الولاية البشرية والملكية ومقام الرسالة واسرارها : النبوة البشرية والملكية (فترحات : -1145/١‏ 
+/وه-50]).- 

1) هنا الشارحج يلخص ابلاء ابن سود كين الوارد 5 التعليق المتقدم ثِ 15 

551) الافراد ؛ في المطلح السوقي شي الطبقة الحامة من كبار الأرلاء . الخارجين 
عن نظر القطب ازانظر لعلايثف الاعلام وريه آي وأصطلاحات الصوي لابن عر أي وكتاب 
المسائل اه . مألة م 40 .- 





0 ث ج فر 2116 . - وج حج مس ظ, - اح تستحقه 1116 . - ج الاداب لالظ ؛ 
الأاوب 71 , - د الغا مين ٠‏ لالا<1 القامون 22 . _- 82-5 2 - 


لغيان 


عبان اعاصيل يمبى. . 

9 0 ادل الجادات 0 5 حيثث م يتوجه اليها الأمراء فتسبيحها 2 

يمن هذا المقام تدكدك الجبل وصعق ذ موبى 31111 عليه السلام ! - 
وم يفتقرا س في ذبك الى الامر بالتدكدك والصعق ) فان التجلي أعطى 
ذلك بمجرد المشاهدة. فصاحب هذا المشهد. مع الربوبية بالكلية » لا 
حضور له مع نفسه ولا مع عبوديته . . يلات ماعب الأمرء (قاتهم مع 
نفسه وعبوديته ؛ . ومع الحق تكون عبوديته ل.ء وهو قبلها!؟'' ., 

( فه“لاء شضى خصائص ص ابنها*" » قاموا بعبادة الله على حق الله » 
لا على حق العبودية » فان عبوديتهم من اثر التجلي ؛ فلا يعرفون وجوبها 
علييم ٠‏ 3 قث الليارجوت عن الأمر) ما داموا في هلا المقام . 

١١11م‏ ولله عبيد قانمون ص بأمر الا 0 ثم مظاهر تجلى ١‏ 
وهم مع انفسهم وعبوديتهم . يرون في مشاهدهم كل يل 
الجمائق الاشة ؛ هما هو المطلوب سس ليهات الاععائية من التصار يف 
قِ آفاق الوجود وأعماقه . وهم كشف كل شيء ط في نفس ذلك الشيء طن 


000 يمرل أبن عرف في الفترحات : «لانه) لا اعلى في الانسان من الصغة الجادية 
ُ بعدها التباتية مم بعدها ألجيوانية ثم الاتان ع الذي ادعى الالوهة . فعلى قدر ما ارتقع عن 
درسة الجاد حمل له من تلك ا صورة الاهيه خرج ها عن اصله . فالحجارة عبيد يحفنرن 
ما سخرجرا عن اصولام 5 نشأتهم ...» (تيحات إ/ءلب). حا لثام ارماح الحادات هر 
المقام الذي زال فيه عن الانان كل إثر من ظلال لوهم والباسل غ نيقى عل الة العدودية 
الحخالسة : مرآة صاقة لجل الحق واطهار نورهء .ا (وانظر ايفا الغتودات /-ه ومقدمة 
كناب , الفثاء في المشاهدة» لابن عر أن . راللفظ الموشوع ء نحث ء للدلاثة عل معام اداح 
الميادات : مقام السكرن والحمود ( ل 

+؟5) اثارة الى آية ؟4١‏ من سورة الاعراف أ ). 

+0) انظر أملاء ابن سود كين المتقدم » تعليق رثم فل 5‏ - 

6 يمير ساحب لطايف الاعلام بين بعر الخاصة » الذين " علا الطرر يقة ٠‏ وب 





« خاصة الخامة » اللدين علاء الحققه . (لطايبف الاعلام ورقة +لاب) رمن جهة أخرى 
يتكلم عن م ذخاير الله تعالى » الذين م عمط شاص. من الأونياء» - اث م اللاد عن عباده 
51 يدفم بالذخرة بلاء | لخاحة (لطايف : لاباب) , 13 بتكل اه فا عن 01 ضنائن الله 0 وغ 
ب خفائسضس الله تعالى » الذين يضان عم لنفاسيم وعلر عاسم لد ١‏ م ورد في الجر ص 
سيد اليئر : وأن لل ضتائن ني خلقه . اليه الثور الساطمع » وله وان الله ضائن من 
خلقه : حيسم في عاية وميكهيم في عائية, . (لطايف الاعلام : .)0٠١8‏ - 


ز فصمن 13 - اس يقظر 15 شى كبر 16 نبرلاء ١1‏ نر 9 
ص تخخصائص 218 , - 0ض تأعرن 216 : قامون 8 .0 ط الاصل : ثى ١‏ الى . -- 


دنا 


على حدة : ككشف حقيقة المواء ف المواء » والماء في الماء » والارض في 
الأرض » مم ما يتبعها من اللوازم التفصيلية . ' 

«كالملائكة ط المسخرة''" « الذين يحافون ربهم من فرقهم ويفعلون 
ما يؤمرون!""" © ؛ وكالمؤمنين غ الذين ما حصل شرع المقام».- اي مقام 
تجلى الحق ؛ القاضي بالعبودية على حق الله ؛ ١‏ فهم ) اي. المتحققون 
بتجلي الامر » هم ( القاأمون ف بأمر الله » فهر ق القائمون ن بحقرق 
العبودية . وهاوئلئتك 2 » اي اهل نجلى الحق ٠‏ هم «القائمين ف محقوق, 
الربوبية » على وجه ذكر آنفاً.  ١‏ فهؤلاء سمحتاجون الى امر بصرفهم » 
فليس لذواتهم ولاية التصريف ؛ «وهاولئك 2 يتصرفون بالذات تصرف ل 
الخاصية » ط وما كان الله ليعذبهه! *"'. وانت فيهم م #. 





555) مميز ابن عر لي في نتوحاته بين ثلاثة اصناف من اللملالكة : )١‏ الملالكة المهيمة؛ 
وهم الذين جل ىاف اسه و اطميل » فبينهم وافنام علهم , قلا يترفون تفوسهم ولا من هامرا 
فيه 0 لتم الذين أوجدهم الله من ابلية ب المأ ٠‏ ... رليس من الولاية الارلاية الممكئات , 
؟) الملائكة المخرة ٠١‏ ورأسهم القلم الاغعل وهو العقل الأول ؛ سلطان عام التدوين والتسطير ... 
؟) الملائكة المدبرة ٠‏ وهم الارواج المدبرة للاجام كلها : الطيمية النورية والهبائنية 
والفلكية ... (فتوعات ٠١8-+5./١‏ وانظر ايضاً مقدمة « رسالة في الارراح » لابن عر 
ظاهرية : عام «م#:ه/١41عبك١4؟!ا),‏ هذاء ويتكلم الشيخ الاكير عن صنف آخر 
من الملائكة ؛ الملائكة المولدة من الاعمال الميرة رمن ائفاس اهل الذكر (نتيحات -.)984/5٠‏ 

يفنة اشارة الى آية م 5 هن سررة م 00011 - ١‏ 

4) سورة م م/"” , ويضيف الناسخ خط جديد الى نعى الآية الكر يمه 5 الي هي 
في الشررح : اي شيخي وسيدي ابن العري قدس سره ! 


ظ كالملامكه /لا2 » كالملتكة +1171 , - اخ وكالمرفتين للا ؛ -2 , - غ+ هذا 1820110 , - 
30 القاموت لو القا مون 2 0 قَّ رهر 1116 0 لك وها ولايك لإا 3 عزلائنك 111 - 
ل يصرف 00-131 م ل (مخط جديد) اي شيخى وسيدى بن العرى قدس سرء. - 


وض 


عثان اسماعيل- حي 


0 6 نجي الناظرة. 


]مآ 





١؟١"")‏ للله عبيد” » تحص ص العبيدك بالاسم ( الله ) ؛ واحضارهر 


514) املاء ابن سود كبن. عل هذا الغصل . « رسن شا جلي المناظرة , ولنذ ك, را تصن 
العجل اول . فال شيخنا الامام العارف الفرد ‏ أمام أثمة الرقت » ابو عبد الله محمد بن عل 
ابن ألعر بي + رضي الله عنه وارضاه وقدس سره ويح : ولله عبيد احشره الح - تعالى! 
لهل . سقط العرش في بهت من بويت الله - تعالى ! , - قال جاممه : سمعث تبشى وامانى؛ 
رضي ا عله ]| يقول 20 5 اثناء [الاصل , ائا] ‏ شرحة هذا التجل ما هذا معلاة , انه في 
عذا المشهد جتمع الفدان : لاله الهم بم احشرم من الرجه اللي احضرخ . راذا حفن 
العبد بدو هذا التجلي © حك الم - سبحاته ! - في كيقه ظاهراً - وهو باط - من 
ذلك الرجه الذي هرابه ظاهر . وكذلك (علم) حكم كونه 5 أولآ من الوبده الذي هوار أخجر اا 
لا برجيين ممتلفين ولا بنبتين . وليس اعقل 7 هذا المشهد ممال . وكذتك يعلم المتحفق عبذا 
المشهيد كيف تضاف النب الى الله ثعاللى من عبن وأحدة ؛ لا من الوسيه الختلفة ال ني كر 
عيبأ المقل 5 طررة, وعدا المشبد مى مشاهد الطور الذي هو وراء 00 العقل , يهذا المغيد 
عو مقام اناد الاحوال . واسعمعت فيه بالحنيد ) رخه الله ! فقيل في : المعى واحد, 
فقلت 'ه : في هذا المقام خامةء لا في كل مقام . للا نرسله مطلقا . يا جنيد ! فان الباصن 
والتلاعر »؛ من حيث الحق ؛ وإاحد ؛ واما من حيث المحلق ؛ فلا . ناث نلة الظاهر من الى 
الى ال حلق غير نبة الياطن : فلها دللان تختلفان بالنظلر الى الخلق . فلا يقال فيا اع 
واحد في كل مرتبة. فلهذا قلنا : لا ترسله ! - قال الجنيد : غيبه شهودء ا وشهوده غبه, 
عملت له : الشاهد شاهد أبداً ) وغيبه امافة ؟ والغيب غيب لا شهود فيه, نشهود اخلق - 
سبحائه ! - لنا انما هو من غغيبه الاضائي » واما الغيب الحقل فلا شهود فيه ابد ٠.‏ وهر الغيب 
المطلق , ولو غاب عن الى تعالى ! لس شيم ؛ لنابت نفه عله ١‏ لكن لا يصح أن ينيب 
عنه الي | نهو سبحاله ! - يشهد نفه لا كشهودناً : فان الشهرد والحجب و بميم الاحكام؛ 
يي فى حقنا ؛ نسب ,بانمائات واحكام عثقة » وهو - سبحاله ! احدى ألذاث ؛. لايس كيه 
سواه ولا 5 سواه شي ٠‏ عله وامما هذء ألةة التعر يف ٠‏ يطلتها العارفيت للتيصيل والتيويب 
والتأنين والتشريق . - وقوله - رضى إسَ عنه ! ولا تدركه الابصار . فالخايب المشهود من 
غيبه اشسافة م , - 5 شرسه : ليس تخصيصى «١‏ الأبصار ٠١‏ ينغي الادراك عنبا ؛ فنفى الادراك 
عن « الأبعار الى هي إمام النقل ؛ لان المتل تلبيذ بحن يدي الحس عند الحفؤين فلا 
انتفى الأدراك عن البمر' الذي هو الوصت الأخص » كان العقل ابعد ادرا كأ وأبعد , 
لكن للحن تمال !ا - مناظر يتسجل أسهأ . تلك المناظلر هي اليب لعبب الاضافي . الذي يصح 
ان يقال فه ؛ غيه شهرده. وتلك المناظلر لا يمح تجلييا حيت هي ) بلا بجود ا إلا 

الحق ها اليك . فالمناظر هي مدرك الناظر !بشي تيديات خاصة من الحق - تعالى !- 
اهرك احكامها [205 ؟1] فى كل موطن حب ذلك الميطن . وهُذا ثفاوت ادراك اهل 
التجل بفدر قوة استعد ا دهم ومعففهم 5 التسكين . وار كانت الذات ٠‏ المزعة [ قٍِ الاصل 
وكذا في لسخة كيبنا] من حيث هي 0 هي المشهودة ؛ ا مم ان يتف أرما ٠‏ ولا كان 
يقم التفاضل ف شبيدها . نلا وعدنا اععتلاث الآثار . علمنا أن المدارك اما ت بالماظطر 
المناسبة للناظر ‏ فتحقق ! س. وأعلم ان روية [الامل : درويه] اللطات بالعلذة بشهوده ٠‏ 

م تكن تلك اللذة من كيه اناناً انما كانت من كينه سلطاناً ٠‏ ر(لآت) عند الناظطر نسية 


مع" 


كعاب كفف الغايات 








؛ (الاسم) والحق ». فان عموم الالهية يطلب ثبوت الأنسان . الذي هو 
المألوه الأتم والمظهر الاجمم: لا زواله . والحق هو [630 .6] عين نور الوجود 
المطلق الباطن . واللخلق ظله الظاهر . كما قال العارف!8555م 

فعين وجود الحق نور محمق 22 وعين وجود الحلق ظل له تبع 

فاذا حضر الظل مع النور ثبت ؛ واذا حضر فيه زال . ولذلك قال . 
فدس سيره : 

١‏ احضرهم الحق ‏ تعالى ١‏ 1 فيه ثم أزاهم] ١‏ م0 هناء ليس للمهلة؛ 
كما في تحر قوله : 
كهز الرديني ( نحت العجاج جرى في الاناييب) ثم اضطرب!"” 

فان المزً والاضطراب معاً في وقت واحد. ‏ والحق ٠‏ من ححيث كينه 
احدى الذات . لا يطلب الألوه بنسبة الغيرية . فان حضرته : من هذا 
اليجه ؛ للاحاطة والاشعال . فكل شي ء ب فيها ٠‏ عين كل شيءب. 
كاشمال كل جرزء من اجزاء الشجرة ثي لنواة . على الكل . في كل 
شي عب ١‏ 8 هذه المحفضرة . كل شي ء ب . ولذلك احمضرهم المق 5 اجديتهء 


0 


تلذذت .ذا الوجه الزايد على اثالية الللان: ودو حكر النسبة الي طلبت وطلبت © وبا 
حصل التلذذ . فيذا سك الحق - تعالى ! فان النبة والمرتبة تطلبنا ونطلبا » لا الذات المازهة. 
نافهر ! نذات السلطان ائتفت اللطنة ؛ والمرتبة هي المشهودة » وهي الي حجبت الل ان 
بقوم به الادراك . رها هنا سر كبير وحقيقة عظيبة . اقرب تيبا الى الكون هو حقيقة 
المرآة . وفها اسرار عزيزة . واللام ! وول الشيخ : و كنت في هذا القام ريب عبد 
بسقيط الرثرف بن ساقفل العرش , ؛ اشار - رضى الله عنه ! - الى ظهوره بالخحلية الى التضاها 
وصف انيد ني ذلك !اخيد » حيث اطلق ما من شأنه ان يتقيد. - وله وقول اغتى ! » 
(خطوط الفاتم ورقة 14ب.٠1).‏ - 

ولدم) ان عرني ؛ رالبيت ثابت في القتيحات.: ؛/و0ا, . - 

)1٠‏ البيت من شراهد النحاةء رهو ميق لأثبات ان وثم” لين استمالها مقصوراً 
على معان التراخي او المهلة او الترتيب » بلى قد تأقٍ في سياق » الترتب الملي بين علة وسلول 
يتلاقيان في الزمن الراحد مثل هز الردين واضطرابه في قول الي داود جارية (أو جويرة) بن 
الحجاج : كبز الردبي .... ش 

فان هز الرديي علة في حدوث الاضطراب به رضنا سسناصلان في الريع في آن وأحده., 
انظر الفصوصن ١/هه١|-؟5١٠١‏ التمليقات .*»١6/8‏ - هذاء ولرديبىي يتعمل وصفا 
للريج بلقنا: « وزحموا انه ملسوب الى امرأة سمهر (او السمهري) كالت تسمى «رديئة , 
وكائت مم زوجها تقوم القنا بخط هجر» (انظر لان العرب ١7‏ /ا») . - وابن عري يتثهد 
هذا البيث مرارأً وبرويه احيانا مقتضباً ؛ مقتصرأ فيه عسلى موبان الشاهد ٠‏ كشارح 
التحنيات هنا : 

د كهز الرديي (,.. ...) ثم اضطرب» انظر انقصوصضس 1656/1.- 


ا ثمل للا .ا ب الامل : شى . - 


6 


عبان اسماميل مين . 

فأزاهم فيا أحضرهم ٠‏ (بما أحضره. ) من وجه أحضرهم ٠‏ فزالوا » بزوال 

الااضافات والنسب عنهم ؛ «للذي ت أحضرهم ) اي لاسحديته الذائية » القاضية 
باضمحلال رسوم الغيرية : ْ 

. فكان الحضورااة, قِ أسحلرته الذاتية ء بعد اسكبلاك الرسوم‎ ١ 

الحضور ٠‏ و«البعد 7“ عيئن” القرب!؟"” ٠‏ والقرب ث عيئن” ج البعد : 

وهذا: ح مقام ‏ اتحاد خ الاحوال'*” » اي أحوال الوجود مطقاً . والمتحقن 











/+ والحضور هو حصور القلب بالحق عند غيبته » (اصطلاحات الفتيحات‎ )5١ 
وانظر ايضا الفعربحات 5 /؟4ه-؛ 4ه وأصطلاسات الصيفية له وشفاء الائل (فهرس‎ ١1+ 
الاصطلاحات) . ش ش‎ 

5 « الغيبة عند القوم (هي ) غيبة القلب عن عل ما يحري من اسوال الخلق تشفل 
القلي ما يرد عليه... » (فتيحات /ه) وانلر اصطلاحات الفتيمات ١١/٠‏ 
واصطلاحات الصوفية لابن عرف ومنازل الساثرين الهررى ١88-185‏ وتعريفات الجرجاني 
رشفاء السائل (فهرس الاصطللاحات) رلطايف الاعلام ررقة .#راس. عرب 

+58) والبعد هر الاثامة عل الخالفات , وقد يكين البعد بنك » ويختاف باختلاف 
الاسوال ٠‏ 'فيدل عل ما تعطيه ثرائن الاسوال » , (اصطلاحات الفتوسات ؟ /؟ ١‏ ! وانظر 
الفتوحات ١/+50ه-١5ه‏ ؛ واصطلاسسحات الصوفية لابن عر ؛ ولطايف الاعلام ورقة 
معبس) - 

04) «القرب (هى) القيام بالطاعة وقد يطلق على حقيغة « قاب ترسين» وهر تدر 
اللط الذي يقسم قطري الدائرة ... وهو غاية القرب المشهرد ولا يدركه الا صاحب اثبات 
لا صامب محر ه (اصطلاحات الفترحات )١١١/ ٠‏ رانظر ايضاً الفتيحات + /رووس..ه 
وأصطلاحات الصوفية رلطايف الاعلام : ماب . 

5م مقام انحاد الاحوال » ومقنام جمع الاأهداد ) ومقام ثعائق الاطراف ١‏ رمقام 
مم المتقايلات كل ذلك لازم او مظهر للأاطلاق الذاني الحن . ولكن المطلق ها لا يعي 
به « مطلق بشرط لا شيء م حيث يكون مقابلاً ١‏ للمقيد الذي هر بشرط فى بل هو « مطلق 
مأخوذ لا بشرط شيء» فلا يكرن المقيد مقابلاً له ار ممارضاً له . ولنستمع الى صاحب لطايف 
الاعلام رهو يمحدد , اطلاق المرية » « ويقال له الاطلاق الذاتٍ ومعرنته بان تعلم انه لما كان 
تمقل كل تعين يقتضى بسبق اللاتعين عليه من خيث هو هو لا يصح أن يقشى علبه بتعين 
ولا يح عليه من حيث ذاته حكر ولا يعرف بوصف ولا ينضاف اليه نسبة اسم ما من رحدة 
او وجوب وجود او. مبدئية او اتحاد او اقتضاء ار أو صدور مراد او تعلم عل منه بنفسه 
نفلاً عن غيره. لان كل" كلك يعضي بالتعين (التقييد المنافيين [الاصل ؛: المافي] لاطلاق 
الهرية والاطلاق .الذاقي » الذي يشترط فيه ان يكرن امرأ سلبيأ ورهن اللائعين ... لا معى انه 
اطلاق ضده التقييد » نان ذلك ايشا قيد له بالاطلاق. بل يعي بهذا الاطلاق إطلاق المويم 





ت الذين 15 . اث القرب 56 . - اج وعين ]8 .- اح يهو 8356 .- اخ ايجاد 4 , - 
غ1 - امك وجوه 7811 - ١‏ 


رون 


كعاب كشف ألغايات 


“من وجه هو به ظاهر ٠‏ لا بوجهين ونسبتين مختلفتين وليس ل 
هذا المنال : عيال قطعاً . 


15 ثم قال . قدس سره : ( واجتمعت بالجنيدا "” في هذا المقام.» 
يريك اجرّاعاً روحانياً . اذ شأن الكامل : المنطلق في ذاته . ان لا ينحصر 


في البرازخ . فله ان يخرج منها الى العرالم الحسية وبالعكس - انتيارًاا", 
فانه اذا تحفق بالكال الوسعطى ٠‏ للا تشيدهة أفاق الويجود ول تمخصره . بل له 


نا 


ان يتحول إلى أي صورة شاء ٠.‏ وينتقل الى اي عالم اراد ٠‏ اتكثيارا 


من احيث عي . نتكون هذا الاعتبار مأضرذة لا بشرط شيء» محيث تصير قابلة لشرط شيه 
(من غير تقييد) ولشرط لا ثيء. فهي ببذا الاعتبار قابلة للتقييد بالاطلاق رالاطلاق عئمه 
بالتقيد به ايض , فان الاطلاق الذي هو في مقابلة التقييد (هر) تقييد ايضاً. بل الاطلاق 
الذي نمنيه هنا انما هو اطلاق عن الاطلاق ء» كا هو اطلاق عن التقييد. فهو اطلاق عن 
الرحدة والكثرة وعن الحصر في الاطلاق والتقيبد رعن الجيع بين ذلك يعن الامزه عنه . فيصح 
في حق الذات » باعتبار هذا الاطلاق »6 كل ذلك سحالة التعزه عنه كله فنبة كل ذلك 7” 
الذات وغيره وسليه عدبا (هر) عل السراء : ليس أحد الامور أول من الآخر يعدا الأطلاق 
هو المسبى لمجمع الاضداد ومقام تعالئق الاطراف (ومقام انحاد الأسوال) , فيصح فيه اجنام 
النقيفين جميع شر رط التناقص . قبل لاني سعيد الحراز : بم عرنت ات ؟ - تال ,؛ جعمقه 
بين الاضداد , م تلا قوله - تمالى ! ,عر الأول والآخحر (والظاهر والباطن) .... فعن يبأب 
الاشارة الى نه - تعالى ! - بين الافداد ؛ قول النبي ٠‏ صل الله عليه وسلم ! اللهى انت 
الصاحب في الفر وانت الخليفة في الاهل ولا يجمعه) غيرك ! , (رذلك) لان المعخلف لا 
يكين (ستسسياً في أن راسد) والمستعحب لا يكرن متخلفاً ف ان واسد) 03 (لطايف 
الاعلام : ؟؟ا-8!!) , وهذا التمريف للاطلاق الذائي هو اساس فكارة رحدة الرجود عند 
الشيخ الاكبر واتباعه ركل الذين نقدره وقيوا في هذا الحطأ المترك : وهر انهم خلطرا بين بعى 
الاطلاق الذي هو بثرط لا ثي؛ ربين الاطلاق الذي هر لا بشرط ثي٠.‏ انظر الشرح الواني 
لذلك في الدراسة القيمة الي خصصها الامتاذ هري قربا عن ابن عر لي في : ةمل ع6 117 
"عتتاة اع 173 .محر بأطوجك؟ «طل'ل 'مسبوويمر عا تسوك ننلييييك رانظر مقدية شرح ح العائية لابن 
الفارض » خطرط ايا صريا 58م|/:-جب وكتاب 5 علم التصيرف لداوة القيصري ١‏ 
لول أيأ صوليا المتقدم ررقة 0 ؟وبدووب) ومقدنة شرح الفصرص 4 ايضاً 0 طول 
ايا صرنيا التقدم ورقة : ببسوعا, - 

57) شيخ الطلائقة : ابو القاسم الجنيد بن محمد الحزار ؛ توئى عام 4ة؟ للهجرة 
انظر ترحمته في طبقات الصري اللي ١١5-١56‏ رالحلية ١6/1ه807-6؟‏ وصقة الصفرة 
/ه؟ 14١.‏ وطبقات الشعراني ١/م؟ة-1 ١١‏ و/الرسالة القثيرية ١4‏ بمراة الجنان 56/ 
285-1١‏ ملمتنظم ١٠١6/5‏ وتصوص لم تلشر, لاسنيونٍ *48-اه وأصول الاصطلاحات 
الصوقة 1688م - 

7م *) تقارن هذا ما يذكره ابن سود كبن في مقّدمته عل التجليات؛ "ا هى ثابت في 
تعليق َُ 5 


فون 


عبان اسماعيل مي 

فأ الوسط : (بالنسبة) الى سائر اطرافه ٠.‏ على السواء . وهو من 
باب قوله » تعالى 7 اق أي صورة 3541 ما شاء كبك © . - فله 
الاجتاعات الحسية والبر زخحية بالأرواح ٠‏ تحسب المناسيات الحالية والمقامية 
والمرتبية ونحوها . فهو يستحضر الارواح ٠‏ الفائقة عليه او المساوية له رثبة: 
في اي عالم شاء . يمك الالئاس ١‏ عد فوم ا 
و(هو) يستحضر (ايضاً) من" دونه (من الأرواح) رتبة . بحكم القتسر 
ثم. قال ٠‏ قدسن سره : ظ ظ 

« وقال لي » يعني الجنيد : «المعنى واحد . فقلت له» نعم . نِ هذا 
المقام خاصة” 2 لا في كل مقام ؛ ولا “رساه » ولا تطلق احكمةه .ا 
« بل ذلك خ من وجه خ » - دود بحه , فان الظاهر [6482 ,]] والباطن . قِ 
جنب الحق . واحد ؛ ويحختلفان بنسبتها من الحق الى اللحلق : فال نسبة 
الظاهر منه . تعالى  !‏ الييم ٠.‏ غير نسبة الباطن . 

فان الاططلاق فى لذ يصح الاطلاق فيه يناقض الحقائق د » فاطلاق 
جاب الحلق . من اختلاف الظاهر «الباطن . لا يصح ؛ بل بنساقض 
حقائقهم . اذ لكل حقيقة منها ظاهر وباطن . فان اطلق جانبها منهما . 
بق للخلق حقائق مختلفة . فاطلاتهي عنبهما يناقض حقائقهم . الممول علي 
لا يزالون مختلفين7 113 م ده ولذلك حلقراا"" © , ا 

(14") «فقال ذ : غيبه » شهوده ؟ وشهوده » غيبه ) فاتيع بهذا قوله : 
«المعنى واحد ٠»‏ ولم بخصص مداعاه بذوق هذا التجلي . 

وفقلت له : الشاهد شاهد ابد » فان الحق ٠‏ الحاضر هع نفسه 
: يتغير عن حضوره معها ابد! 4 ١‏ وليبه ” ؛ اضافة” ) أي بالنسبة 
والاضافة الينا . ما نقول ١‏ قي الحق المنجلي في المراتب والمظاهر 7 إنه. 
في عين كونه غيا فيها ٠‏ مشهود” فيبأ + «والغيب 410" المحقق  .‏ دغيب 
لا شهود فيه » اصلا ١  .‏ جولا تدركه الابصار يه ''*"4 » ولا البصيرة . وكون 

08 ) سورة رقم ؟2/ة.- 
و ؟)- سورة ارقم .:11١4/1١‏ ب 
04 الذيب المحقق هو النيب المطلق وهر عبارة عن اطلاق الشرية باعتبار اللاتمين 
(لطايت الاعلام : 6 7 2 
8) جز من أية رقم ٠١‏ سررة بم 5. 


5 المقادق للا 2 الحقايق +1[ .- ذُ رقال 11 .- نل وطيبته 11 ١‏ 


يفصن 


--هطغ 


هذا الغبب مقا ومطلقاً . بالنسية «الينا » اذ لا شهود ل فيه أبد! . فاما 
بالنسبة الى الحق تعالى ! - (فعلا غيب اصلا.؛ اذ لا يصمح ان يغيب 
عنه شي ب ولا نفسه . بوجه من الوجوه . فلا يقال » في هذا الغيب المحقق , 
بالنسية الينا : إن غيبه شهوداه . فان غيبه ) لنا ء غيب دالماً ٠‏ أبد"ا ؛ 
وبالنسة اليه - تعالى ! ل شهادة محضة. لا غيب فيها. ولكن له 
تعالى  !‏ مشاهد ومناظ ١4١١‏ »: نعينت بالتجليات الذاتية ؛ ولا وجود لها 
إل بتجليات الح با الينا . فتلك الناظر هي الغيب الاضائي » الذي 
يصح ان شال فيه : ( غيبه ١‏ شهوده ») .اكات ازق غيب فبه ؛ لي عين 
كينه فيه مشهودا لنا. ‏ هذا كلامها"؟” (- ابن عرني) في بعضص 
املاله ل , 

زهاع) فناظر الح ومراتب ظهوره ء كالرايا للظاهر ببا. 
الظاهر مشهود با . (شهوده فيبا ٠‏ عين غييه . اد ليس لحقيقة الظاهر 
بها فيا شيء ب وليس عكس" الحقيقة فيها عينها ؛ ٠‏ بل غبرها . ولذلك 
قابل عبن الظاهر بها يسار عكسه . ثم أنبع - قدس سره ! تي املائه ز 
زوائد : قال : فالمناظر هى تدرك 0 وهى توجهات خاصة من 
الح تعذلى  !‏ أظهرت آثارها في كل موطن ٠.‏ محسب ذلك الموطن . 
وهُذا تغاوت إدراك اهل التجلي : بقدر قوة استعدادهر ونحققهم ف التمكين. 

كانت الذات الئزفة ١‏ من حيث هي مشهودة ' لم ا عتلف 
ها ٠‏ ملا كان يمع التفاضل في شهودها. فلا رجدنا اختلاف الاثار 
[648 م] علمنا أن الدارك انما تعلقت بالمتاظر ؛ المناسية لاناظر151  ,‏ 


فالغالب س ؛ المشهود من غييه ش اضافة م ما بين الآن . 








١‏ فانصرف » - بعي م المشد » ( وهو يقول : الغيب » اي المحفن ١‏ ( غغائب ص 
في الغيب » اي في نفسه . ومن كانت ض غيبته باقتضاء ذاته ٠‏ فلا يحضر 
ابلً! , 





١4؟)‏ المشاهد «المناظر امع والالي بالمرائب كلها يممى : رشي المتثاهر الكلية 
السئة : مرتبة غيب النيب , مرئبة الثيب المطلق ومرتبة الادياح ومرتبة اثغال رمرتبة الحس والمرثية 
الجامعة (الاناتن) ... (لطايف الاعلام : اكاس). 

141 أنظر املاء ابن سودكين المتقدم في التعليق 511 

14 انظر آملاء ابن سرد كين المتعدم في التعليق 588 





ز الإصل ؛ آملاءى. 2 من النايب 211 . فالنايب خا . - ١‏ شن غيية 13 . 
ص غاب الاظ » غايب 0.8 ضن الاصل: كان. - 


كفن 


عات اساعيل نحيى. 

(دضعم «وكنت في بقت اجماعي به ٠.‏ في هذا المقام » قريب 3 
بسقيط الرفرف بن ط ساقط العرش ط في بيت من بوث الله تعالى لظ 7) 

بشير الى ان الجحنيد ‏ قدس سره ! ألما ظهر بتحلية اقتضاها مقام 
سقيط رفرف بن ساقط العرش . اذ من مفتضى مقامه . اطلاق ما من 
شأنه ان يتقيد . وهو. رجل واحد في كل زمان . يسمى بهذا الاسم على 
مقتضى: مقامه . وعليه مدار فلك هذا المقام, . وهو على مشهد حقيقة كلية. 
منطبعة ثِي العرش المحيط . مشاهد فبها وحدة المعنى والعين والكلمة » لي 
المركز الازضى ايضاً . 

' وتسمى هذه الحقيقة . باعتبار سفوطها من العرش . على الارض : 
بساقط العرش . فن كان من الاناسي على شهود عليه هذه الحقيقة » لي 
الخيط العرشي والمركز الارضي ( القاضيين بالوحدة والاحمال » كان شهوده 
متفرعاً من شهودها الأحوط » وسقوطه من سقّوطها. فكان صاحب 
رفرآف من الرقارف العرشية . اذ ليس شهود المرع كشهود أصله : 
واشهالا , 

ش فاذا ظهر الفرع بحلية اصله؛ في مركز الارض» سمي بسقيط الرفرف. 
ومن حيث تولد شهوده عن شهود اصله , الشامل ١‏ المسمى ساقط العرشس 
تسب سقيط الرفرف اليه بالبنوة . فاعطاه المقام . حالتئذ . اسم سقيط 
الرفرف - بن ساقط العرش . - ولعله . هو امنيا 8 ألم الالهي بقرله 
(- تعالى ! ) « والنجم اخ هوى!!؟' # . وقد أومأ إليه العارف؛ "4" بقول : 


اذا سقط النجم من أوجه وكان السقوط على وحعجحهه 


فا كان إلا ليدري اذا تَدلَى الى السفل من كنهه 
فيعرط من لفسه ربه0) كا يعرف الشبئه من شبههٍ 





+51 ) سورة 0 1/0 . 

51 هر أبن عر ي. والابيات 8 الفعوىات 2ق وابن عر ل ذاكر هذا الاسم 
الرزي « سقيط العرش »م في مواضم عديدة من فتوحاته ١0م‏ 4 1/9اء 000 
؟ باع حسم ؟4؛ وكذلك عبد الكرء م الجبل في مؤلفه ؛ حقيقة الحقايق » مخطوط اسعد افدي 
م 8عاع/با رمؤلف كعاب 04 الالباب 5 كشف. مداولة الافراد والإقطاب ( مممومل 
جار الله رقم 05/116 ؟بسو.8ا, ب 


5 


ط ابن 151 - ل العرس 'ل9ا. - ظ تعمل ما ؛ -11 ؛ بك عزن وجل 11  ,‏ 


تفنى 


وهذه الحقيقة الكلية ٠‏ بكينوتها في العرش » بالسر الالمى الانساني 
هي المثل الأعلى ؛ ومشهدها فيه : ليس كثله شيعب 6. وبسقوطها 
الى قلب الارض » الذي هو ل قيام العمد المعنوي والساق ء (نكون) 
على صورة الاتسان ع الأكل ع ال ومشهدها فيه : 7 ١‏ هرضت 
[65 .6] فلم تعدني 2 وجعت ف نطعمني ؛ وظمئت فلم 7 تسقى !11 ب 
وفاء من حيث كونبها المثل الأعلى بسر الانسانية : ل نبي وآدم 
بين الماء والطين!"؟' » . وب ؟ونها على الصورة الفردية : ولا يي 4 
بعدي) . فافهى ! 


45 *) انظر نا يأقي تمليق رثم حم ؛ ريقابل نصن هذا الحديث مما ورد في انجيل 
نى وع/رع-:: ؛ راعمال الرسل (من اسفار المهد الجديد)ة/ره ؛ وانجيل ليا /1٠١‏ 
كلل - 


40؟) الظر ما تقدم تعايق َُ ا 1خ ل عه 
+:ة) انظر ما تقدم تعلين رقي 4١١4‏ 156) 9814, - 


فيضن 


03 1 جلي إيه. بعلم التوحيد 
ثاآ 





(10”) ريا طالب معرفة توحيد ذات ! خالقه' '*' » لاا تطلب ما 
لد حصل للسسوى قله شمة” ) ولا يتأق بدليل ولا بذوق : استدل 
وذائو ب : 

توسجيده أياه توحيدة ونعت هن بلعته الكياين 

« كيف لك بذلك ؟ وانت في المرتبة الثانية من الوجود » وهو تعالى ! 
من حبث توحيده الذائي » أوّل” لا يطلب الثاني . فليس اثاني وصول إلى 
أول لا يطلبه . فأتى له بذوق تيحيده الذاني 5 

«وأتّ للاثنين ععرفة الواحد بوجودها ؟» اي ني وجود المرتبة الثانبة . 


والاحدية . الذاتية » الدائمة لا تطلب الزائد عليها ؟ والتوحيد . اللتاصل 
من الثاني ٠.‏ زائك على الأول -- 
8 و - 1 5 0 
ووإن عدمت» عن وجودك محر رسومك . « (يبقى الواحد يعرف 
نفسه ) بي نفسه. ‏ ْ ش 

6 أيلاء ابن سود كين عل هذا الفصل , اين تل لا يعلم التوديد , قال اماهنا 
العام الراس المعقق - رضى إئله عله ! رايا طالب معرقة توسويد ذات سخالقه جع + . > ع 0م 
.لاقي هذا التجلي رأيت [اللامم ٠.‏ رايت ] النفر ي . رحمه انه تعال '١‏ » د كمال جانعه : 
ويك شيحى - ألله له -_- يقول 8 اثناء [الاصل : اثا] 5 رححية مدا الشجل ما هذا ميناه, 
المراد بالتوعيد في هذا التجلي هو ترد الذات . فانه لا يدرك بدليل اصلا ولا بذوق ابدأ » 
اذ ليس للممكن فيه قدم قمل . لون الحق ‏ سبحانه وتعالى | - له المرتبه الأول والاحدية 
الدامة ٠.‏ والعبد في المرتبة الثانية فلا يصح خرويه يبا ابدأ : فأف" له بدوق العييد ! 
واما بيد لاطا لوشية + قاله يرصل بالدليل وبالذول 8 :الدايل 8 بمشضسيه النثلر المقل 0 
واما الذوق ٠.‏ فللظيور با/ ره 0 الملافة 0 حى ؟إن ميراث ذلك ؛ امن احى الذي 
لا يموت الى الى الذي لا يممويث, ! - بقوله : مالا ينرنك رحدائية خاصيتك ٠‏ فامها 
دليل على توحيد الفعل , اي لا فاعل إلآ هو : هذا ترحيد الفعل . فالممكن لا بمككنه بعرفة 
موجده الا بنسبة القعل والايجاد , فاعلم ترشد , - واللام » ! [مخطوط الفاتح ورفة -.]1٠١‏ 

66 تومحيد ذات شالقه »6 اي التيحيد الخاص بات الحالق سس سيك هو هر وتيمى 
ايفاً التوحيد القاتم بالأزل « ويعتوت له توحد الحق, المسه إبنفغه) . وهو عبارة عن و 
لنفه ورادرا اكه لها من بحيك تعينه . وتعلوم أن هذا ما لا يميج لاجد غير الله أدرا كم . 
(لطايف الاعلام + لاهب), 

- ٠ التيقيد‎ ١ الشعر الشيخ الانصاري الحروي وهو في آشر المازل 8 باب‎ )6١ 


ا ل ب الاصل : + شعر . - 


وفنن 


كعاب ركش الثايات 


(10) « كيف. لك معرفة التوحيد » الذاني » «وانت ما صدرت 
عن الواح من حيث وحلاإلنته واعا: صدرت أعنه. من حيث! الم نسبة” 
؟ ومن كان اصل وجوده على هذا النحو ‏ من حيث هو ومن جيث 


ل بذوق التوحيد » الذاتي ؟ واما توحيد الالوهية!؟”' . فقد 
يتوصل اليه بالعقل ودلائله النظرية ٠‏ وبالذوق ايضاً . فان الذائق ٠‏ من 
حيث كونه على الصورة!”"' . له رتبة اللؤلافة/'" ؛ وهي ائما ترجع (الى ) 
المرتبة الالهية لا إلى الذات . - ثم قال : 


(019) ولا يغرنك وحدانيةا**٠‏ خاضيتك » البي. كيزك بوحدتبا 


١دلثم)‏ ني فى نظ نظر الشيخ لكر ؛ إن عدور الأشياء عن الله هر من حيث اسماواه 

كثيرة ٠‏ لا من حيث ذاه وي ل حدة . رهكذا يفسر حصذور كعرة العام عن كثرة الاسماء 
ا ٠‏ وهو بذك تلفت عن 10 فلاسفة الاسلام 5 توم زولا يصدر عن م لواحد الا واحد ه 
(وهر سدأ افارطبي 5 اصله النار تمي) , ٠‏ ولنتمم اليه ي فتوحاته : « .. الا ترى الحكياء 
"قد قالوا ؛ لا يرجد عن الواحد الا واحد ؟ - والعام كثير فلا يوجد الا عن كثير . وليت 
' الكثرة إلا الاسماء الالهية (يعى نب واضافات) . ٠‏ فهو واحد اسدية الكثرة . الاسدية الى 
" يطلا العام بذاته . - ثم ان الحكاء مم قوطم : في الواحد العادر عن الياسد . كا رأوا 
» صدور الكثرة عنه - وتّد قالوا فيه : 5 امعد قُِ لقره - افطره الى ان يعتير وا في 
" هذا الواحد وجيهاً متعددة عنه . مبذه الوجوه عدرت الكثّرة . قنبة الوجوه لهذا الواحد الصادر » 
«٠(ه)‏ لب الإسماء الالمية الى الله . فنتصدر عنه . تثعالى ! الكثرة : كما صدر في نفس 
الأ . فكيا انه للكثرة احدية . تلى احدية الكثرة . كذلك للواحد كثرة . تسسى كثرة 
« الواحد. وهى ما ذكرئاه . فهو (تعاتى !) الواحد الكثير . الكثير الواحد ! » (نشوحات 
:+ع + أ عا يتعلق بالمبدأ الفلفي المذكور فيراجم كتاب و اراء اهل المدينة 
الفاضلة » (طبدة القاهرة . طبعة ثانية 1548) للفاراتي . فصل »الول في الموجودات الشرافي 
وكيفية مندور الكثير”, وم سالة في اثبات المفايقات ,» له ايشا (ط. حيدرياد سبَة :4+ 
35 ذ) صىل1طاء2 , 

؟56) توحيد الالبهية هو اعتقاد الرحدانية لل تعالى وهو عل هرائب : توحيد العامة 
وشو ان تشيد ان لا اله اللا اشاء وتوحيد الثامة رودو ان ”له درى 4- المق سياة ؟؛ وترحيد 
خاصة الحامة وهو أن لا ترى سوى ذات واحدة لا ابط من وحدبا قابمة بذامها لا ككرة 
يما بوجه ) مقيسة لتينانها الى 0 ينتاعى حصرها وا خصى عددما وان" ا تر ى ان تلك 
التعيئات هي عين ذائه المعيئة لما الفير المتميثة بها ولا غيرها ... , (لطأيف الاعلام : لاءا- 
اوب) 86:5 : 

+0:) اي على صورة الله : «خلق الله آدم عل مورتة ٠‏ - 

56 انظر سورة ؟/ؤ؟ - ْ 1 

ه6٠)‏ وحدائية الخاصية هي خصوصية كل ثيء رهي أحديته الي ميزه عن غيره (انظر 
لطايف الاعلام ورقة 4باب مادة : الخصوص) , 


ت هالى ١4‏ » نال 2233 . - 


فض 


عمآن اسماعيل تحيبى 


عن غيرك ؟؛ ‏ (فانها » مفعولة لفاعل » مستقل" في الايجاد ؛ فهي « ذليل 
على توحيد الفعل!'*' » حتى تعلم أن لا فاعل إلا الله . فليس للك ان 
تعرف موجدلكء إلا بنسبة القعل والايجاد. ‏ 

وجل معبى ث التوحيد عن ان يعرف غيره ! » اي غير الحق . ( فالنا 
سوى التجريد؛"" » اي الامخلاع بالكلية عن شهود السوى . (وهو 
المعبر عنه » عند اهل الطريقة ؛ بالتوحبد» وهذا القدر (هو) الذي لنا 
مناه . م قال : 

( و هذا التوحيد وأيت!*" الشفرى ج » صاحب المواقف : بمناسبة 
مقامية ٠‏ موافقاً فم 50-5 . والله يقول الحق وعبدي السبيل ! 


ع 


6 توسيد الفعل هق ريد الفعل رعو التجلٍ لهمي اي كر يد الفمل ما سرق 
الوأ-حد 55 يك للا يرى 5 الوجود فملا ولد اثرأ الا ابل الوأحد الحقع (لطايف الأعلام : 
لاوب) , 

٠60‏ ) « التجريد يمنون به اماطة السرى والكون عن الر والقلب . ٠»‏ رهناك تجريد الفس 
وتجر يد الفضل وتجريد القصد ونجريد العباد متجريد ارباب الاحوال وتجريد اهل الوصو والتجريد 
الفملي والتجريد المفائي ,التجريد الذاتي ؛ (لطايف الاعلام + م؛1موب واصسطلاحات 
الفعريحات ١55/7‏ واصطلاسات الصرفية لابن عري). 

4 انظر التعليق المنقدم شُ امهم - 

0 نحن بقارئة عذا الفصل ما يذ كره ٠‏ الشيخ الأكير في فتيساته (معرقة سل ثليه 
التيصيد) ؟ /رولاه-ممه. - 


ما سس م 2 سنس سس ل سس سمس 


ث حللالا . - 0 ج النفزى 21 4.4 رحه الل 131614 , 


مضنا 


1 
كتاب كشن الثايات. 


(شرح)”” تجلي قل التوحيد 


سود 
ا له 
1.1 


. تقل التوحيد . اذا نزل بالقلب . من أعباء جه انا استلقي‎ 0 ١ 
. + عليك قولاً ثقيلكٌ777 4 تداعت له الجوارح والجوانس"7” + واتطمست‎ 
شيوع المطالب. الحمة . [«65 .1] ولذلك 0 الموحد من‎ ٠ . دون مطلبه الأحمى‎ 


جميع الوجوها'"" لا يصح ان بكون. خليفة! ١“‏ ع الانه مأخوذ , با يقطع, , 
نسب الغير مطلقاً . فضلاً عن انقالم . 

إملاء !بن سودكين على اهذ! الفسل . , ومن تجلي اقل التوسيد . او!. نصه . 
الموسد سن عم اليجوه [ 20 :؟ ]| 0 
فقبلته واتصرفت ». - قال ساممه : سعث ثيضنا يقرلك في اثثاء [الامل. : انا] شر حسسه 
لهذا التجلي ما هذا معناه. قال تعالى : «انا سئلقي علياك قرلا ثقيلاً » ! ومن وجوه معان 
' ذلك.» أن يؤثمر بالترحيد من" كرنة”'لا ينال حقيقة , ملا ييبغى الطلب إلا التريد الذي يمح 
ان يدرك وينال » رهو تبرحيد الالرهية . رفيه نتنوع عليه الاشياء . واذا تنويمت عليه الطالبء 
تكرت وثقلت عليه لكوها. تالف مقصوده الذى هو التوحيد . والمرسحد من ححيم الوجوه لا 
يصح ان يكون شليفة » لان المستخلفين يطلبوله بوسية' كقميرة واحكام متعددة . ا النسب 
من شرط الخلائة) وطي تناي الوحدانية . وتيحيد الالوفة » هلم النسية ؛ و:هو ٠4‏ ؛ نالا'لوهية 
لا ثاني لما من جنسها ؛ يمع هذا ١‏ فلها تسب واحكام . تحفق | واما مكوت شيخنا ٠»‏ 
رضي الله تعال عنه ! عن الشبلي عند سؤاله. [الاسل : سواله] إياء ٠‏ وقول الشييخ له : قل ء 
نقد قلت - اراد شيخنا به كول المقايق : ور لان السكوت في موطن الشكرث . فيكون. 
السكوت في موطته عبن الجواب . أي ما يقابل التوسيد إلآ العدم » الذي توجهت الاشارة اليه 
بالكرت . فأشيذ الشبلي يعبر عن اشارة الشيخ قي مكحه ١‏ * عتدما نحقق بلسان الإشارات , 
فرضي له الشيخ بالتسقدر في ذلا المقامء يقبله فيه س وال وقراء الحق 1 » [طرط الفاتح 
ورقة لات وب] 0 

- سورة 108/م.‎ )1561١ 

5 الجبائم (عفمدها حاتحة) م الاملاء الم نحت الرائا. وض مما با الصدر 
كالفلوع ما يل الظهر . - اما الجرارح ٠‏ بالنسبة الل الانان فهي اعضاواه لي يكتسب 
با. ظ 

01 اللموحد من حميع الوجوه هو من طبقة الأولياء المولمين او المهيمين . وهذه الطبقة 
من الأولياء في الأرض مثال الملائكة الكروبين في السباء » ويمون ايفاً بالملائكة المهيمين. 
وهم ١‏ باغتون شه الحق » لأ يعلمون ان الله خلق دم لاشتفالم بالله عسن سواء , فهم 
هائمون في شهرد حاله » والمون تحت انقهار عظمة جلاله ه بحيث لا يتسسونا ممه لغيرء . ومؤلاء 
م ن العاليت » .. ٠‏ ونم 0م المسبلكرن » 0 (لطايف الاعلام : لاتاسبم5(ا). 

1) الخليفة اما ان يكون خليفة كاملدٌ او خليفة غير كامل . فالحليفة الكامل 
هر ومن, كل من البشر كأكابر الأولياء اولي العزم من الرسل 3 الذين من. شأئهم 
الصبر والغبات في حاق السط بين الحلق والمق ؛ ليأخنوا المدد.من المق بلا واسطة. بل, تيه 


4 


عمان اسماعيل تحيى ' 
( وانغليفة ١‏ مأمور 1 بحمل اثقال المملكة كلهاه بل من شرط الخلافة: 
اعتيار نسب المستذامين ووجوه مطالبيم . وذلاك ينائي حكم التوحيد ؛ القاطع 
علكته تسب السوى . ولذلاث قال ؛: (ر والتوحيد يفردة! نا اليه ولد يولك شه 
منسعاً لغيره » حتّى ان يرفع عن ذاث اللخليفة ما يشعر بالغير به . ولن تطلب 
الالحية لها » من حيث توحيدها . ثألياً من جنسها . 
(51م) « وقلت ب للشبلي' 7" ؛ في هذا التجلي : يا شبلي ٠‏ التوحيد 
ججمع واللحلافة تفرق ؛ فالموحد لا يكون خليفة مع حضوره في توحيده) . 
فان الخليفة يذبع النسب والاضافة ؛ القّافسية بالتعدد والكدرة . و«الموحد 


ل 





سول 


يسقطلها عن ذات . لا يسع معها غيرها. 

وفقالت : هو اللهب » الحق . ثم قا قال : «فأي المقامين أنم ؟ - 
فقلت : الخليفة مشضطر ث في الخلافة » فانه 07 باثبات ما من شأنه 
ان لا يثبت ؛ ( والتوحيد م ») هو «الاصل» الثابت بي نفسه . فلا يفتقر 
الى مئبت . 

(90”) «فقالت : هل لذلك علامة ؟ ‏ قلت : نع ؟ ‏ فقال لي : 
» وما هي ؟ - قلت له : قل" » انت !«فقد قلت» انا في سكوتي ما 





ريعطون الخلق محلقسبم. ثلا مميلون الى طرف فسبملون الطرف الآشر . ؟!ا هر عليه الخال 
فيمن غلبت عليه سقيته بأسبلاكه في نور الحق ؛ !و شلقيته باتحجابه بظلمة الحلق . - فاخليفة 
غير الكامل هر خليفة الله بواسطة من هر تبع له من أولي العزم والكلفاء رالكمل ... » (لطايف 
الاعلام : وباب), 

66) الإفراد والتفريد كلاهما بممى واحد. «والتفريد هو شهود الحق ولا ثيه بعه 
فيشهده مشفردا ٠‏ وذئك اهناء المشاهد في المشهود. ومن لم يذق هذا المشهد نازعه عقله في فهر 
هذا المبى ؛ تايلا ؛ باك شهوده منفرواً تنائقض لان شهود غعره له بائي الإفراد ٠‏ الثائه العام 
والمشهرد . نيقال له : ألست تشهد نفك بنفسك ؟ مع ان ذلك لا يناني الافراد فهر 
الشاهد عن الشاهد ) والمشهود ص المشهود : 8 لا حقيقه لخيره م6 ولآن الكل تعيئاته . هذا 
قال الشيخ (الا كبر ) قد س سرة : التغر يد وكرفك بالحق ملك « (لعلايف الاعلام : 406 
وانظلر اصطلاحات الفتيحات + ١*1/‏ راصطلاحات الصونية له. ومنازل السائرين +6-8؟8 

5) الصري الموله المشهور ابو بكر ؛ دلف بن جحدر (ار أبن جمفر) ري 
عام 884 , راجم ترحة حياته في المصادر الآنية : طبقات الصونية اللمي ا0«-م؛؟! 
والحلية ١١5/1*؟‏ هولبات ؛ رصفة الصف */لمه؟-.5 ؛ و(/الرمالة الفثيرية #" ؛ 
ونتايج الانكار ١/لام١84-1١‏ ؛ وطبقات الثعرانلي ١/١4-1+1؟١١.‏ - 

- , 11109 كان للا » نان 2576 . 2 1 عامرر 3600 ؛ مأمين 2-13 ب قلت‎ ١ 
- . 11 نت لي 154ل8 , ل ث مقطر‎ 


ا 


كتاب. كشن الغايات 





سس 


يغنيك عن الجواب . فكأنه -. قدس سره  !‏ زع في سكوته ان التوحيد 
لا يقابله إلا العدم . المشارٌ اليه بالسكوت . ش | 

« فقال » البلي : إن علامته « ان لا يعلم | المتحقق بالتيحيد « شيقاً ج 
ولا يريد شعا ج ولا بقدر على شيء:ح.. حتى لو سئل خ عن التفرقة بين 
يده ورجله لى يدر . وو سثل خ عن أكلة ء وهو بأكل ؛ لم يدر اله 
أكل . يحتى لو اراد ان يرفع لقمة لقمة لم ستطع ذلك لومنه وعدم 
قدرته » فان ثقل التوحيد حمد عليه الامكان والقوى بالكلية. ثم قال : 
و فقبلته والصرفت »© فتقبيله . من امارات رضائه د واعترافه باصابته , 








اج شيا للاء أشياء ا ,د اح ثى الال , 
د الاصل : رضاءه , د 


اخ سيل لقا ؛ ميل طخ[ . - 


عبان اسماعيل بحيى 


(شرح)7771 نجلي العلة 
1ط 





(0") ورأيت الحلاج!” في هذا التجلي » القاضي بتحقيق كونه 
- تعالى ! هل هو علة تستازم وجود العالم في الأزل وقدمه أو لبس بعلة؟ك 


6 املاء ابن سود كين على هذا القصل . و« ون شرح آي الملة ,. وهو فا هذا ©صه., 
« رأيت الحلاج قِ هذا يي ل 000 0 
....وذلك غاية وسعي . فتركته وانصرفت . لم#. - تال سامعه ؟ سمعت شيخي يقول 5 اثناء 
[الاصل : اننا] شرحه لمذا العجلي ما هذا معناه . انه لما اجتبيت بالحخلاج سا رحه اش ! - 
في هذا التجل وسألته عن العلية » هل تصيم عنده ام لا ؟ فقال : هو قولة جاهل ٠‏ يعي ارسطو. 
ثم لزه تنزياً -حسناً . فقلت . عند سماعي تازيبه : هكذا اعرفه . فقال : هكذا ينبني ان 
"يعرف »2 فاثبت ! - قال الشيخ : وينبني المتناظرين؛ اذا ادعى احدهما القرة في أمر ماء 
ان يدخل عليه الآخر في ذلك المقام بنسبة لا يعلمها » يفضحه في دعواه من نفه وبريح 
(نفسه) حينئذ مؤنة [الاصل : مونة] التعب . رما قال الهلاج للشيخ - سلام الله عليه : 
«واثبت !»0 ولم يكن سثامه يقتضى له هذا القول للشبخ » قال اه (ابن عري)؛ (٠‏ تركث 
بيتك محرب ؟ , س فعسم عند مباعه اشارة الشيخ . واجاب ما لا يطابق مقصود الشيخ واشارته. 
فقال له الشيخ حينئذ: لما كفاه مؤنة [الاصل : مونة] نفسه بحرابه : عندي ما تكون [الاصل : 
يكون] به مدحوض الحجة. ففهم حينيذ [الامل : حينذ] الاشارة ؛ وعرف ما كان حصل 
منه : تأطرق ! » [بتخطومل الفاتم : .عبت | ؟!ا]. 

4) أمم شهيد التصوف الاسلامي , ال المغيث الحسين بن منصور © يتردد كثيراً 
في كتب ابن عر وريائاه . وقد أفرد له كتبأ معقلة خصصها لشرح اقواله ومذهه . من 
ذلك : ٠‏ السراج الوهاج في شرح كلام الحلاج ٠‏ ر و رسالة الانتصار «». وفي الفتوعات خاصة 
يثير داهماً الى اقراله راسراله واذياقه (انظر علا الفتيحات (١1/١‏ ؛ 8/؟ارء 5ودء 
لالاك ا الم ا لاخ 1 #/ل ا ع 21٠١‏ 117 ؟ اام ا هل )ع 1قزض ا 11 )ا 
4ع 888 الم). ود ترك لنا الشيخ الااكير صورة وصفية للحلاج هي آية في الروعة 
والمين والجلال . رفي حقأ اثر ادي وتاريخي بنقطم النظير . ولتستمم الى الشيخ الا كبر وهر 
بحدثنا بلنته الرمزية القائقة: برهن كان علته « عيبى » فلا يسى , فانه الحالن يي وا لون 
ألذي يحيى . عرض المالم 1 طيمئه . وطوله قُِ روحه وشريعته , رهذا الور من « الصيهور 
والدهور ٠؛‏ المنسوب الى الحسين بن منصور . / ار ستحداً رتق وفتق » و بربه لطق »؛ رأقسم 
بالشفق» «الليل وما وسق » والقمر اذ اتسق ٠.‏ وركب طبقا عن طبق -- مثله ! فإله نور في 
غسق! مئزلة الحق لديه منزلة موبى من التابوت . ولذلك كان يمول ؛ باللاهوت والناسرت , 
بأين هو لمن يقول : المين رأعدةء ريحيل الصفة الزائدة . رأين ٠‏ فاران » من « الطور ,؟ 
بأين النار من الثرر « العرض ٠‏ محدرد . وه الطول ٠‏ ظال” دود . بالفرض ,النقل 
شاهد ومشهود !0« (فترحات 5/4++). - اما المصادر عن حياة الحلاج ومذهبه فيحسن 
الرجوع بالدرجة الأول الى دراسات المستشرق الفرنسي النظم لويس ماسينون . وقد حم اشير 
الأب الفاضل يواكيم مبارك ميم اثار ماسنيون رابحائه بالحلاج في الفهرس العام الذي 
اثبئه لتواليفه واعماله . وعنوان هذا البحث اجامع ؛ مز ,«ممهنععهاق وضسصط عل وأ(ؤهمومناطظ 
3-6 ,1 ,اماع ددماة أمظ عمو دافئط1 والدراسات الخاصة بالحلاج غي 5 الارقام الآتية ؛ 


نوكن 


كتاب. كشت الغايات 


( فقلت له : يا حملا ج ‏ هل تصح ١‏ عندك علية 1 ؟ - وأشرت » إشارة” 
همه أتي م أقل با . 
0 -فتسم !»0 تبسماً يقلهمتي انه لم. بقل بها . «وقال لي : تريد 


قول ب القائل ت : ويا غلة العلل » وي( قذيماً لم يزلاث» ‏ قلت 
له : نعم !1 قال ج : هذه ح قولة جاهل 1 » - يعنى من اسس قاعدة 
الفلسفة  .‏ م قال : ١‏ اعلم ان الله تخلق! '*' العلل » المستلزمة لوجود 
معلولا نبا » - ١‏ وليس بعلة ع  »‏ لشىء د أبدا. - 

« كيف بقبل العلية [د66 ؟] من كان » في الأزل ٠‏ « ولا شيءذ » 
معه ؛ « وأوجد ‏ العالم ٠‏ لا من شيء ذ وهو الآن كما كان :ولا شيء ذ ؟) 
فان العام » نظرًا الى نفسه » باق | على عدميته » لم يشم رانحة من الوجود . 
وجل وتعالى د ! لو كان عل" لارتبط » ععلوله  »‏ « ولو ارتبط 


كا ما 59د الا 16خ لاا ز 1 قاط قا 1ل له ؟" ؤم املا زأملا 
8١5 ١١6‏ إا) لامأاا ورمعل لاكلك) لالا لأا لاأز1؛ إأء") إدآا مكرر 51 
160) (ه) مكرر 6 161 مكرر ع 5مه) كمه/ ل 

كا يوجد ايض في الصفحة رقم 5؟ من هذا الفهرس العام ثبث باسماء كثير من الدراسات 
الاستثراتية والعربية الخاسة بالملاج والتصوف بصورة عامة ؛ تحسن مراجعته ايفاً. ‏ 
ما يتعلق بالمصادر الاسلابية القدمة عن الحلاج فها : طبقات الصونية السلمي با سم 
ومرآة انان 9/مه زوع والتعظم "١/5‏ لودل ؛ رالداية والباية 1١/؟+١-!؛١‏ 
وانختصر في اخبار البشر ٠١/“*‏ وطبقات الشمراني ١/5؟١-م؟؟.‏ رشذرات الذهب ؟/ 
++-مه؟ رتاريخ بنداد م/١1١-١:١‏ ووفيات الاعيان ١40-188/1١‏ والانساب 
ذها عاللباب 1/.م؟ وحجدية الامطلا, ررقة ١5١ا. ‏ 

ة؟) يرى الاستاذ ماسينون » بمخصوصض. هذه الجملةٌ ويا علة العلل ... » ان المناري 
رابن عقيلة قد وافقا ابن عر لي في صعمة اسنادها الى الحلاج مع امبا كٍِ الواقم متداولة ومير وفة 
بيده . وهي منسوية الى افلاطرن عند الاشراتيين. 1954 ,من ,0إبك ,1,2 ,رآ 

٠‏ >) قارن هذا بالنص الميزو الى الحلاج قُْ جذوة الاصطلاء : وقال جل الحسين 
ابن منصور : من الحق الذي تشيرون اليه ؟ - فقال : معل الأنام لا بعال » (وريئة كوب) 
وانظر ايف في هذا الصدد ما ينقله الل في سقاته عن اللوج'؛ .. سمعست الحسين بن 
منصور يفول لرجل من اصعاب البائٍ : لما كان الله - تمالى ! - ايج الاجسام بلا علة ؛ 
كذلك اوبد فبا منائما بلا علة . » (طبقات الصوفية #11١‏ تسن م 15). 

1) يستعمل الفلاسفة العرب كلبة «وعلة» أو و علل » ععى الاساب ‏ الثائية الي 
تنشأ مها مملولاتبها ان كانت تامة وم يكن مت مانع او. حاجز. وهي بهذا الممى تقايل همانم 

أايصح 3س آعلته 53 ؛ + له /33210عة . - .ب تقول 3533 . - ات القابل 214 , س 
ث تزل 18 . - اج + لى 23534 . اام هذا م .اب اخ بقله 16 . - د الاصل : لثى .- 
ذشى لاا22 شى: 111 . - لان ثبل /لآ, - 


ثانا 


عبان اساعيل بحيى 
. له الكئال» ‏ اذ الارتباط يشعر بالافتقار . فارتباطه ‏ تعالى 

بالمعلول » ان كان من مقتضى ذاته ‏ فيكون عن ابجاب لا عن اخختيار . 
و تعالى ن الله عما يقول الظالمون علا كبيرا ؛» بل انه - تعالى ! شاء : 5 
8 الأزل ان يمخلق اللخلق ؛ فخلق في الأبد ع كا شاء ني الأزل من على 
ما أوجده . من غير ان يحب عليه ايجاده . ب 

قلت له : هكذا ز أعرفه . - قال في : هكذاز يلبغى ذ ان يعرف 
» فالبت ! » على ما عرفت . ١‏ 

حففرة فلا شهد ذوق الحلا بتحر بد المق عن الجعائق والاحيال 
مطلقا يُ شهوده انه الغاية التصوى في مواطن العا الانسانية . 
فاعطاه مقانه علماً يحاً ؛ في منع علية ذات اللحق والارتباط بينها وبين 
الذوات ول دشهدك له ذوقه تحقيق الارتباط بين امعائه س ‏ تعالى ! - 
والاعيان اللخلقية » من حيئية ترقف ظهور الاسماء على وجود الاعيان ؛ 
دن الاعيان ؛ على ظهور الاسماء, فشاهد اللخلاح . عند تخاطبه في 

النور » ان مقتضى مقام الشيخ حقيق هذا الارتباط الاسمائي ؛ النائىئ' 
من مشاهدة للق والحقائق » والوحدة والكثرة معاً بلا مزاحمة . تأعطاه طيش 
غلبة الحال » التي ذهبت بها من هذا العالم » ان يقول له : لبت . زاعماً 
أن هذا التحقيق ناثئى' من مشهد الفرق الأرل1 17 ) بحيتث ّم م يكن له 
قدم وذوق في مشهد 1 مشهد الفرق الغاني771 ع وهو مشهد التلوين 10٠‏ بعك 





الارسطية كما أن تفي ارسعلو الر باعي للعلة ؛ ( الملة الصورية واليولانية والفاعلية النالية ) 
اصبح مشهوراً عن الفلاسفة والمنطقبين العرب . (انظر تار بخ الإمطلاحات القلفية للأستاذ 
ماسنيوك من ع اما الصوفية نالملة عندهم « فهي عبارة عن تنبيه الحق لعبده بسبب 
أو بغير سيب كا تطلق عندمم ايا عل بقاء حظ في المبد في عمل 'و حال أو مقّامه 
(لطايف الاعلام) :؟١ابا؛‏ واصطلاحات الصيلية لاب ن عراي اصطلاحات القتينات ؟/ 
0 وانظر الشرح المفصل للملة بالمسى الصولي ايماً في الفعيحات ؟/455-150) 
وااملل الداضلة 5 القاسات للانصاري ») نثرة الاب ديروركيه ف عألامة كم مامه 1م 
167-17 ,1 اماع ادعمثار 

+07) الفرق الأول ٠‏ يعنى به بقاء العبد باحكام خلقيته . وهو القاء الذي يكرق قبيل 
الفناء » (لطايف الاعلام : معلب). 

10) الفرق الثاني « هو حم الجمع مينى رراية الكثرة في اليحد: رالوحدة في الكثرة ) 
زبلا مراحة) , (لطايف الاعلام : 8ماب). ل 

4 ة) «التلرين (هو) تتقل العبد في اسراله . قال الشيخ في في الفديعات (1/5؟13): 


زتشال 8# - زأاعكذى .ا زا_نفلنى11.- س الاصل اساءم ىك 


نينا 


كتاب 'كشف الغايات 

التمكين!”"" ؛ حتى يشهد له ذوقه مجمع الحق والحقائق وظهورها بلا 
مزاحمة » ثم يثبت ارتباط الاسماء بالاعيان الكونية . ولهذا. طلب الثبات من 
الشيخ على القدر الذي شهد به. ذوقه وحاله ؛. مشعر بان هذا القدر هو 
المنتهي : « وليس وراء عبادان قرية!“"'لثى إن وم بحم ذوقه بان وراء 
عبادان حرا وش زاخخرا ش 0 ع ينبغي فيه الغيص إلى لا غاية ! 

فلا استشعر الشيخ بما لديه ؛ سأل منه مسألة ينتهي التحقيق فيها الى 
افحامه » واعلامه بأن مقامه دون الغاية المطلوبة في الكيال . ولذلك قال» 
قدس سره : 

() و قلت لله الم تركت بتك بخرب ؟ ) ولا جلحتك الى 

بحفظه عن الحراب . . «- فتبسم 1» مستشعرا باصابة سهمي 
الغرض . - وفقال ص» ‏ متمسكاً بما بقتضيه مقامه حالتكل : «الا استطالتِ 
عليه ايدي الأكوان» بالمنم والتحجير واسئتباعهم اياه في طرق تقليده » - 
إرحين أخليته ‏ يحكر [660 ] الانسلاخ ٠‏ القاضي مخلاص لطيفي من 
شرك التقييد الى فضاء الاطلاق ؛ ( فأفنيت » اي صرت فائياً عن كل 
ما نرآى لي في المشاهد النفسية ؛ من الرسوم الظاهرة ؛ ‏ « ثم أفنيت» 
عن كل ما ترآ (لي) ؛ في المشاهد الروحية ) من الرسوم الباطنة ؛ ١م‏ 
أفنيت » عن كل ما ترآئ ض ولي) ؛ في المشاهد القلبية ؛ من الرسوم التامعة 
الكونية . فوجدت » اذ ذاك » البيت مفتقرا الى التديير ؛ وقد حكم المقام 











اله عند الا كثرية مقام نقص . وعندنا هر اكل المقامات . حال العبد فيه (هر) حال قوله - 
تعال ! - « كل يوم عر في ثشأن», (لطايف الاعلام : ١1وب)‏ بانظر اصطلانات الصرثية 
لابن عرف ومصطلحات الفتوحات ١١7/5‏ وبالفتيعات ١/8و؛-..ه.,‏ - هذا وصاحب 
تطايغي الاعلام يتكلم عن كلانه انوام سس التلرين : 0 تلرين 07 الظاهر ؛ (١‏ تلوين 
التجلي البالطي ؛ ؟) تلرين نجل الجمع . (ورقة ؟16) . 

) , التمكين عبارة ع غاية الاستقرار في كل مقام » حيث يصح لصاحه القدرة 
على التمرفث ل الفعل والترك ,., (لطايف ؛ ؟5هاوانظر اصطلاسات الصوثية واصطلاسحات 
الفتيحات /١1؟١).‏ - 

وباحم) عبادان بادة في الجنوب الثرلي من ايران : عل الخليج الفارسي , بليت في 
واشر المَرن الأرل لالهجرة وفي اوائل القرن الثاني عل يد رجل مالم تمي أسمه : عباد بن 
الحصين . وكانت في الماضي مركزاً هاما التصوف والآن اصبحت تاعدة النفط الايراني ... انظر 
وص المدنية والاطوار الختلفة اللي مرت عليبا في دائرة المعارف الاسلامية 5/ه (نصن فرنسي» 
الطلبعة الثانية) , ب 


«اش - ش » الاصل ؛ بحر زاخر . 0 صن وقال 5115 . - ضي الاصل : ترآأى .- 
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عنّان اتماعيل. تحيى 
على لطيفئي بالسراتخ' والانطسلاق.. . :«:فأخلفت ط هرون.» اي الهيأة.. 


الر وحانية ٠‏ التولدة في البيت من اشراق المرتحل عنه . بحكم. الانتلاخ ؛ 
لتدبر فيه على سنن مأ يعطيه حأل المرنحل عنه في أشرافه عليه ؛ (ي, 
قوبي » من الجوارح والجوانتح والقوى البادية والحاضرة. ؛ « فاستضعفوه لغيبي». 
عن البيت ٠.‏ وقد الغمروا قُ لذات الاحوال » القاضية برفع التحجير ؟: 
فاحمعوا على تخريبه » بابراز نتائج الاحوال . بلسان الشطح ؛ « فلمًا 
هدو من قواعده 6 القاضية بالتزام التحجير . «ما هدوا ‏ رددت إليه) 
من حال الانشلاخ. « بعد الفناء م أي بعد فناني ني المشاهد الثلاث ع 
المذكورة ؛ « فأشرفت عليه» بصحوى اللمفين7”7"1  .‏ ( وقد حلت غ به 
الات  »‏ يما هدوا فيه . «فأنفت نفسي ان اعمّر بيتآً تمكتمت فيه 
يد الاكوان» من القوى الباطنة والظاهرة » العائدة حت سورة الحال الى 
اطلاقها الطبيعي ١‏ الئابية قُ مراحها عن التزام التحجير . « فقيضت 
قبضتي ف عنه ) وهي الي تركها فيه للتديير 8 غيبته عله ؛ فقيل : 
مات الحلاجء والحلاج م مات ؛ ولكن ف ألبيت خرب »ء والساكن ارنحل » . 


(9امع قال : قدس سره ! لا سمست منه هذا المقال : 
فقلت له : عندي ها تكون ك بهل مدحوض الحجة » ولعلّه » قدس 
سره ! كان يقول له. : ان تدبير المخلّف عنك في البيت ؛ انما كان على 
قدر ما اعطاه حالك في مرتقاك . واتخلل الما نطرق عليلك بما حكم علبك 
شهودك بعدم الارتباط بين اللحق والخلق مطلقاً . حيث جردت الحق عن 
الحقائق : ولم تنظر الى الارتباط بيث. الشيئون م الذاتية:” ف 0 


1) » الصحو المفيق اراد به هنا الصحو يمد الاثاقة . والصجو هو ربموع الى الاحساس 
بعد عيبه حصلت عن وارد فري . [لطايف : )!١١١‏ وابطر ايصا اصطلاحات الصوبيه لابن 
عري وأصطلابحات الفتوعات ١77/5‏ بالفتويحات 0 - وتعريفات ارجا 


م يننازل السائرين (804-0) . - رانظر ما تقدم تعليق رتم 0107©للم 

600 ه الشؤون الذاتية » ويعنون ها اعتبارات الواحدية المندرجة با في المرتبة الأول؛ 
وهي الي تظهر في المرتبة الثائية. وما تحنها من المراتب بصور الحقائق المتنوعة ...» (لطايف 
ذب) . 


ط واخلعت لالآ » وخعلقت 233 ,س ف المنا 8 - ع الامل : اللث ,- غ خلت 23 .- 
ف قبفى 1513 » منصى 2 ,  --‏ ق ولا كن58,- 2 ل تكرن 2 ,- ل له .- مالاصل: 
الشوون . - ش . 
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كتاب كشف النايات 


فان ظهور المفاتيح الأول"477 . الكامنة في غيب الأحدية!"" الذائية 
حك الاشمّال تفصيلاً من الحضرة الالميةا؟" الاسمائية انما هو مرتبط 
بوجود الاعبان الكونية التفصيل . ووجود الاعيان » مرتبط بظهور المفاتيح 
و في الحضرة الالهية على التفصيل . فلو سرحت في هذا المشهد » حققت 
شهودً! ان مشاعرك هي مواقم بجوم الأسواء ؛ بل هي الأميام , المشخصة) 
المفصلة في [675 5] أعيانها ؛ وعرفت أن لا ظهور لها ولاحكامها التفصيلية 
الا بلك المراقع . وحكمت بالجمع بين الحق والحقائق . ولا أطلقت مطلقاً: 
ولا قبّدت مطلقاً . بل قلت : بالاطلاق ني التقييد » وبالتقييد في الاطلاق. 
فأخحذت بتدبير بحفظ عليك بيتك ١‏ ولا أنفلت عنه . ثم أعطيت فيه 

حق العبودية كا ينبغي » وحق الالوهية كما ينبغي . وحمعت عليك مالك» 
وحمعت عليه ماله . لا زاحمت الربوبية » بقيلك : أنا! فكنت من 
الفائرين : باغياً غايات الكال . - 





ولذلاك لمن اسنشعر الحلاج بوقيع هذا التعرض ١‏ أنصف في نفسهء 
« فأطرق وقال ؛ -# وفوق كل ذي علم علا 405 ين . لا تعترض ن . 
فالحق بيده . وذلك غاية وسعي » وحق استعدادي» ( فتركته ) في المسارح 
البرزخية » « والصرفت » الى العوالم اللحسية , 


باباكة) م المفائج الأول هي مفائح النيب (اي 2 ثعائي اصول الاسام ء أو هي مواطن 
أصول أئمة الإسماء : الي هي عين التجلي الأرل : تجلى الحق لنفه بنفه في لفسهء وباء 
عالم المعاني او الصور) . ,سميت هذه المفائح بالأول باعتبار كينونيا في وحدانية الحق . 
ونلير ذلك : التصور النفاني قبل تعيئات صور ما. يعلمه الانسان. وهذا سيت المفائح 
الأول بالحررف الاملية» (لطايف : ,)1١١14‏ - 

0 نميب الاسسدية هو الغيب المكلون و ريثير رن به الى كله الذات الاقدس .., 
الذي هر ابطن كل باطن و بطرت ... ٠»‏ (لطايف : ا), 

كم الحثرة الالية الاسالية سي حشرة الالرهية ) ,. هي التبين الثاني من 
الذات . رذلك نكرن الاساء الالهية ؛ الي باعتبارها تظهر احكام الالرهية من مما 9 
والملك والملق والرزق يغير ذلك ) اما يتدين في هذه الحضرة . لان ما قبلها (التعين الأرل للذات) 
مال لا تمييز فيه (للايف : 5ب). 


فلاكة) سورة دم 51لا . - 
ل تبرض 1 ؛ تتعرض 11 , - 


وذكنا 


عمان. اسماعيل حبى. 


(شرح)''" لي بحر التوحيد 
1/1 ْ 


(9) « للتوحياد ١‏ لنّة وساحل » فالساحل . توحيد الدليل ؛ والذّجة» 
توحيد الذات . ولذلك قال : « فالشاحل ينقال واللجية لا تنقال ؛ والساحل 

» واللجة تذاق ب» فان المذوقات تأق ان تسم في في عالم الحروف . 
فاذا عظم فيها البقين اثقلب ظنوئاً . يفذا تال تعال ! على لسان الصادق 
(المصدوق ) : انا عند ظن عبذي ب ٠‏ فليظن في!!" خير 1.) فلسب 
العندية الى الظن لا الى اليقين » مع ان اليقين7"1 أولى با ١‏ فلو كان 
هنالك اليقين لكانت تسبتهل اليه , 


) املاء ابن سود كين على هذا الفصل . «ا وءن نجل عر التوحيد . وهو : « للتوحيد 
لجة وساجل .ارمقلا ترجو سياة رلا نشثورا» , - قال جاميه : سممت شيشى 
وامامي يقول في اثناء [الاصل : اثا] شرحه لهذا التجلي ما هذا معناه «سانحل التوحيد” 
هر توحيد الدليل ؛ وطو الذي ينقال . وتوحيد الذات هو اللجة » (2 ,) هي الي لا تنقال . 
وقوله , فرميت اثواني » ١‏ اي تحردت عن هكل . وبعيت مم نر اللطيفة » , و فعوسطت 
اللجة , ؛ اي طلبت ٠‏ الذات » : وهو « :ويد العين ». وقويله : « لقيت الجنيد» . اي 
له مشاركة في هذا المقام . واذا كان (الجيد) نيه (- هذا لمقا)) - ذفد تجرد عن هيكله كا 
تحردت . - فقلت له ؛ : مى عيدك بلك ؟ - اي مى جردت عن هيكلك ؟ نقال : مد 
توسطت هذه اللجة نسيتى ١‏ فلسيت الأمد. وذلك ان الأمد انما بحري على «الميكل 0 
الذي هو ميزان الأزبان » فلا تعرف إلا به. وقول الشيخ : « فمائقثي وعانقته وغرقنا فتنا 
مرتة الابد, - الموت ههنا [الاصل : هاهنا) هو سعياة الأبد .اي متنا عن وحيد الدليل ؛ 
فلا يحي [الاصل : بحى ركذلك مخطوط برلين ؛ شمى : مخطوط فبينا] منا خلق (الاصل ؛ 
خلقاً وكذلك خطوط. ثيينا ؛ خلقاً : مخطوط برلين) . فحال ان ترج الى توحيد 'ندليل » ٠‏ فلهذا 
قلنا : ولا ترجو سياة ولا نشوراً» فتسفق ! - ٠‏ [مخطوط الفاتح ورقة ]5١‏ . - 

)١‏ وفي رراية أخرى : «... فليظن فٍ ما شاءى انظر ند ابن سحثبل 6 /1وم 
والمقاصد الحسئة +0-4ا) رابن ماجة ٠/؟م‏ والاحاديث القدسية لعل القارئ 4 وروضة 
التعمر يف » خطوطل اسعد افندي َُ 1 لما ؟الاوازا . وانظر ما تقدم تعليق رم ل 

) «اليقين هو السكون والاطيئنان لما غاب ؛ بناءأً على ما حصل الابمان ) وارتفع 
الر يب عنه . ناذا حصل الكون والاطمئثئان مما غاب ) بناءا عل قو الدلبل عي يتفي 
بالدليل عن الجلاء » فذلك علم اليقين . واذا حصل السكون والاستقرار ٠‏ بالاستنناء عن الدليل 
لاجل استجلاء ألعين بشهود القفعل الوحدالي الساري َي كل شيء ؛ فذلك هو عين اليقين .. 
واذا استقز فجر التجليات الصفاتتية ارلا ثم. طلم مس التجلٍ الذاتي ثانياً » فذلك هو حق 
البقين . » (لطايف : )١١8+‏ وانظر الفتيحات +«/4.+-05؟:وكتاب اليقين لابن عرف 
ومنازل السائرين ١١5-١14‏ «تعريقات الجرجاٍ م١‏ (يقين) ٠١6 ٠‏ (علم اليقين) , 
(عين البقين) » *5 (حق اليقين) . - 7 
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كعاب كشف الئايات 


(24”) والعجب ان البقين » السانح من الشهود «العيان » المتعدى 
بالحضرات الأقدسية النورية » كلا اشتد ظهورها هنالك احتجبت بشدة 
ظهورها أشد احتجاب ٠‏ ولذلك ينقلب اليقين المتعلق بها نرسماً . الا ترى 
ان عين الشمس » مع كونبا ينبوع نورهاء تضرب الى السواد ؛ فهي بي 
شدة ظهورها محتجبة بالسواد المتوهم . فكا كير عيانها ٠.‏ غلظ حجابها . 
فاليقين » في قوة عيانها . توهم ؛ مع أن المتوه, ؛ في منتهى عيانه ؛ حق 
اليقين . فافهم ! 

فان المذوق هنا ؛ مع تونه منقالاً ٠‏ غير منقال. ومن هذا الباباث : 


يدن 

كبر العيان على حتى انه صر اليقين من العيان توما" 

ثم قال : 

«١ )955(‏ وقفت على ساحل هذه اللجة » فلم اذى طع مشرببا ؛ 
فعلمت أن حل الذوق بأنى ان يصير منال العلم ٠.‏ كما هو. فسلككت الطريق 
الموصل اليه : 

« ورميت ثولي » اي هيكلي : الذي لا وصول لي معه الى تلك اللجة . 

« وتوسطتها ٠‏ بلطيفتي الذائقة طعم يحيقها الحذتوم ؛ اطلب تحيد الذات 
عقا . كما هو . 

« فاختلفت علي الامواح بالتقابل » من جميع التهات ؛ 

١‏ فنعتني من السباحة ٠‏ واللخروج عنما ؛ 

. فبقيت واقفاً لا بنفسى » [670 6] فوجدت بحر التوحيد الذاني‎ ١ 
في لبس الامواج المتقابلة لا بنفسي ؛: وجداناً بعطي ررابة كل" عبن‎ 
, التوحيد‎ 

(0") « فرأيت الحنيدا "14  »‏ عند وقوي فيها لا بنفسبي ؛ 

فعانقته وقبلته ث » معائقة” نعطي حقوق القرابة المعنوية ؛ وتقبيلاً هو 
أدب اليارد على الساكن في الل ؛ 
امام انظر ما تقدم فقرة 5707 وتعليق 14١‏ .- 
+18) الظلر ما تقدم تليق ا © 


سس ١‏ ص لس ل ست مس مس 


ت الاصلل : + شير . - نك رقلبه 16 . - 
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٠‏ 000 - عبات أساعيل عتى 
0 د فرحب في وسهل ». موفياً حق الوارد عليه . 
«فقلت له : موئ عهدك بك ؟» بي تجردك عن هيكلك ؛ 
و« فقال لي : مل نوسطت هذه اللجة ) ووقفت لو بنفسي 2 
«نسيعّتي فنسيت الأمد» فلا اعرف لي الآن غاية ‏ اذا انتبي 
إليها ‏ أجداني (فيها» . او لا اعرف الازمنة الجارية على هيكلي » حيث 
ذهبت عبني بذهابه , 
«فهائقني وعائقته ج » تحقيقاً للقرابة المعنوية وتأكيدا لها . « فتنا مون 
الابد » اي استهلكت احدية اعيائنا في توحيد احدية الذات ؛ «فلا نرجر 
حياة”) نرجع بها الى احساس اعيانئا » من حيث وقوفها في تلك اللجة 
بنفسها ؛ ولا نشورا» نرجع به الى توحيد الدليل ! 


ج + وغرقنا 1833510 , - 


'كتاب 'كشض الغايات 





(وشرح ٠*4!)‏ نجلي سربان التوحبد 
1:1 


(901") سرى توحيد الالوهية على مقتضى : © وقمى ربك ان لآ 
تعبدوا الا إياه'**" ‏ فيا عبد" في كل معبود . فلم يعبد فيه (- المعبود » 


4ه) املاء ابن سود كين : « وين تحلي مريان التوحيد ؛ وهو ما هذا نصه. « رأيت 


ذا النون المصري في هذا الاجلي. وكات من [216 5] اظرف الئاس 0 
.........فسزاك الله عبتي شيرأ ! ». - قال جامعه : سمدت شيشي » يقول في اثناء شرحه . 


لهذا التمجل » ها هذا ممناء . أما سريان الترسيد » فهو وله - تعال ! - « وى ربك أن 
لا تبدرا إلا إياه , . وذلك انه ما عبد » حيث ما عبد في كل معيوك ؛ الا الألرعية [الاصل: 
الالحية وكذا مخطورط ثيينا] , ورتب الله تكوين الاسباب عندها غيرة أن يكرن جناب الألوفية 
ستبفسا [الامل : متبفل] , ولذلك ذل الشريك لكونه واسملة الى الاله » فبعد [الاصل : 
تمبد] عن نسبة الالوهية . نصاسب الشريك أكثف -حجاباً راكثر عذاباً . لأنه أشطأ الطريق 
الخصوص بنبة الالرهية الى من لم يؤير بنبنا اليه . وأخط باضانة الشريك الذي يقربه 
الى الله زلفى . - وقوله - سلام الله عليه ! - : م رأيت ذا الثون في هذا العجلٍ » » هو كقول 
[الامل ؛ يقوك] ذي النوب يغيره : و مهما تصور في قلبك وتمثل في يمك ء قال تعالى! 
- مخللات ذلك . قال الشيخ : وهذا الكلام مقبول من رجه » مردود من وجه, فرده : من 
كونك انت الذي تعرره في رمك وتضعه بتركيبك . واما وه قبوله * فهو اذا قام عندك 
ابتداء] [الاصل : ابتدء“] من غير تسل [الاصل : تعمد ء» والتصحيح ثابت في بحخطوطي 
برلين وثينا] له او تفكير فيه » فذلك تحل صحيم » لا يصع أن ينكر ولا يرد . - واعلم 
ان حيم الاكوان عل علر صصيح بالله ب تعالى ! - فلا تنطق إل عن حقيقة » ولا يقع فيا 
من مظاهر الحى » فلا يصح أن يخلر عنه كون اصلاً . لأله مى اخليت عله الكون » تعد 
حددته . رلا يسم أن يكون (الحق - تعالى !) عين الكون : تأنه - تعالى ! - ثبل الكرن» 
كان ولا كرون , فاذا (الاصل : واذا » وكذلك مخطوط ثيينا) عرفته - مبحاله ! - من هذين 
الوجهين » فهي معرنة الاطلاق الي لا حد فيها. فلا نحجينك الخيرة عن الحيرة ؛ بحيث تقول : 
قد حرت ليه ! قلا أعرنه . بل من شرط سعرفته (- تعالى !) اليرة نيه. فقل ما قال » لما 
نفي واثبت [الامل ؛ + تعالى] : ولييى كثله شيء وهو السميع البصير» ! - ثم ذهب 
ذو النون المصر ي الى أن الثر في منقطع (بعد الموت) , وذلك انما هو التري في درجات [228 1] 
الجنة شامة ؛ وأما الر كي في الممائي خدام ابد . تتعظم جناب الحى دام ابدأ . رهي (الاصل : 
نهى وكذا مخطرط نينا والتصحيح ثابت في مخطوطل برلين) عبادة ذاتية عن تل لا ينقطع » 
رلا ينقطع مز ياءها . واما هذه العبادة التكليفية » (ف)مي الي تسقط بسقوط التكليف . فانظر 
كل عبادة تنب الى ذلك نتميزها [الاصل : فزها والتصحيم ثابت على الهامش بقلم الناس 
نفه ؛ أما مخطوسطا برلين وثيينا : فيزها] ١‏ وانظر الى كل على ذاني فيز . والله يقول الحق!» 
[ مخنطوط الفائج وريه ١+ا-8م!].‏ - 


- 58/11 سررة‎ ) ١46 


لكان 


عيان اسباعيل يحبى 
اي معبود) إلا الألوهية » الثى هي حق الاله , فلا خمطأ ١‏ ني عبادة الالوهبة. 
بل الخطأ ١‏ في نسبة الألوهية الى ما لبست حقه . 

(؟8”) قال قلس سيره : «رأيت ب ذا النون77 المصري في هذا التتجلي ؛ 
وكان ت من أظرف ث الناس . فقلت له :يا ذا النون ء عجبت من قوللك » 

وكبف يخلو من الحق كون ولا وجود له الا بظهوره فيه . فالقائل 
بالتخلية » «قائل بالتحديد . فن قال : إنه ‏ تعالى  !‏ يلاف ما يتصرر 
فائما قال به نظرا الى حقيقته -حقائق تجلياته والى جهة تنزيبها مطلقاً . ,اما 
من خيث ظهوره؛» فهو مع كل شيء ج بصورة. ذلك الشيء ج . فالشي ء ج 
بدونه .لم يشم رائحة من الوجود . فعلى هذا ء الما يقال : ان الحق اتما هو 
بحسب التصور والقخيل وتحرضها . 

0" وقال » قدس سره : ( ثم غنشي علي » بشهود عظمة التجلي ؛ 
«ثمأ فقت عأنا ارعد» بما اتمرت مقارنة القديم بالحادث ,» من غير 
حجاب . «ثم. زفرت » عند شهودي. ظهور الحق في الحقائق ووجودها به . 

ووقلت :كيف بُخلى ع الكون عنه ؟ والكون ل يقوم إل به ١‏ وسم هذا 
لا يصح ان يكون عين الكون؛ «كيف يكون عين الكون ؟ وقد كان ولا كون!» 
ثم قلت : «يا حبوبي » يا ذا النون! - وقبلشه ‏ انا الشفيق-عليك : لا تمعل 
معبودك عين لا بصورته د ولا« ذ نخلي [685) ما تصورته منه ذ» ؛ ولا 
نحجبنتك اخيرة. ) في التنزيه المطلق.») ‏ و« عن الحيرة ) >- في وجوه التشيبه . 

45) ذو الئون » ابو القيش. ثوبان بن براهيم المصري توقي سنة ه4١‏ الهجرة . 
راجع تر جمته في.. طبقات الصوفية للسلمي ١-:؟‏ والخلية #1/5+-ه 4م والرسالة القشبر ية 
٠‏ وطبقات الشعرائيد 84-81/0١‏ وتاريخ بغداد م /#«وع-لادة والكواكب الدرية ( مخطويل 
اعاعيل صائب 4١؟1/.وبتب4وب)‏ مويناقب الابرار (مخطويل ولي الذين م1١7/1١)‏ 


ونصوسص / تنشر لماسيئون ١6‏ وعقد الليان المي (مخطوط احد الثالث ؟915١58/1)اك؟ة:ها)‏ 
واصول اسطلاسات الصوفية لماسينون (--.2؛.ط) 905 ويا بعدها (ط. ١9614‏ باريز).- 

/1خ") انظر جذوة الاصطلاء ورقة 186 بما مخصن قولٍ ذي التو المصري : «رمها 
تصور ٍِ وهمك شيء فالله مخلاف ذلك ».وكذا: القول المنسوب الى ابي على الر وذباري : «والتيحيد 
يي كلبة. ولمدة ؛ كلما صوره الاوهام والفكر والعقيل:- فالل. مخلائف ذلك .., »- (جذوة 
الأمطلاء .ورقة 0ا؟|), -.. ش ش 0 ش 





| الاسل : غطاء. - ب راس 98 بأنت 8 » رايت 36م  -‏ ات مكان 8.- 
ث اطرف 0.35 ج الاصل : ثى » الثى » فالشى . 0 ح ارقفت 6 .- خ نجل : 
"مخل 2س وجامه اس وذ ذ -8.- ْ 


لضن 


كتاب.كشف. الغايات 

فقل د ما قال» الحق في الجمع بين الحكمين » « فنَفَى وأثبت » حيث 
قال : «- ووليس” كثله شيء ذ وهو السميع البصير١4‏ ع » - فأدرج 
التشبيه » في نص التنزيه » بالكاف » وأدرج التتزيه » في نص التشبيه ء 
بتقديم ضمير الفصل (- هو) ؛ المفيد الحصر . | 

فعلم أن" « ليس هوعين ما تصور » ولا يخلوسها تصورٌ عنه». 

(004) و فقال ذوالنون : هذا علي فاتني ش وانا حبيس » البرازخ. » 
التي ليس فيها مقام الكثيب » (- موطن الروئية في الحنة ). «والان قد 
سرح ص عي » - مأ كان قابلاً للاستفادة 4+ وفمن لي به» استفادة 
وافادة  »‏ « وقد قبضت على ما قبضت » ولا اعرف وجه الثرقي بعد الموت. 

و فقلت. :يا ذا النون » ما اريدك هكذا). أن تكون على قطمع 
الرجاء وعدم الاشراف على موارد البغية .. «هولانا وسيدنا يقوله (عن الله 
- تعالى! #) :- وو بدا لهم من الله ما لم يكونوا محتسبون!*"" # » » خالثرت ء 
من حيث التجليات الختصة بالعبادة التكليفية » ساقط بسقوط التكليف . 
وما منص من ذلك ( > والرقي الذي مختص) بالتجليات » المختصة بالعبادة 
الذاتية » التي لا تتوقف على الأمر : فدايم؟. وهكذا الترقيات المتجددة 
بتجدد العلم والشهود : في المواقف الاجلة والمواطن الحنانية:. ‏ ولذلك قالء 
قلس سره : 0 | 

. والعلم لا يتقيد. بوقت ولا بمكان ص ولا بنشأة ط ولا محالة ول عقام‎ ١ 

)- فقال لي :» - يعنى ذا النون » «-جزاك الله خيرًا ! قد أبين الي 
ما لم يكن عندي وتحلّت ع به ذاني وفتح لي باب الترقي بعد الموت + ومل كان 
عندي منه خبر. فجزاك الله عني غ خيرا 1 » ا 


18 ة) سورة. ؟1/١١1.‏ 

145) سورة 95لا , 

ر رقل 561813 . - 2 لز سى 1#ء فى ,0 س تخلراع# . - ش فأتتى 13 
ص شرح 36 .- ف مكان 28 .0 ط بنئة /(ا » .ننشاة ع1  --.‏ ظ ثبين ]28 > تبين 1 ,- 
ع وتجلت 21 .- غ -22,- ْ 


الذذنا 


عنان اسماعيل يحبى 
(شرح) '*' نجل جمع التوحيد 
الآ 


اليونرة ١‏ جمع الاشياء ابه ١‏ »- تعالى ! ( عين ب التوحيد » . 


ولجمعها به وجوه" شى ٠‏ ملها ؛ أن تكون الاشياء موجودة به معدومة” 
بنفسها , ومبا » انْ يكون منه مبدئهات واليه غايتها . ومنبا » أن" حقائقها 
بنسبة الاحدية. الذاتية »ع هي مفاتح الغيب المتدعجة” حكم اشتال الكل 

على الكل قِ أحمدية الجمع والوجود ؛ و بئسبة الواحدية 2 هي الاسياء الي 
7 مغايرة بينها وبين المسمى بها من وجه. ومنها » جمعها بالوجود المفاض 
الوحداني .عليها » «قبرلها إياه » باستعداداتها الكلية الغير الوجودية » أولاً . 
وبا » جمعها به ء من حيث ظهوره بمظهرية الاجئاس والانواع والمواطن 
والنشات ث ونحوها , 


51) لعن أملاء أبن سودكين؛ ( يسن شرح جلي جمع التوحيد , وهو « حمم الأشياء 
به عيبن التوحيد فللر ءا ةرو ءالما مال مرقلا يعرف الثي, الا بنقفسه ون , قال 
جابعه : سمعمت شيخي يقرل في اثناء [الاصل : انا] شرسحه لهذا التمجي ما هذا معئام . آله 
ما من شيء ألا والتوحيد سار فيه . فتأخذ الاشياء الي سرى فيا التوحيد فتجملها [الاصل : 
فيجملها] عيئاً وا-حدمٌ والمظااهر مختلفة . فن المظاهر قربث [الاصل : قريب رالتصحيح ثابت 
في نسخي برلين وثيينا]) عندك أدلة الوحدائية . فهذا معى حمم الترسيد . رإلآ » فالتيديد ‏ 
من حيك هى لا بجعم له ولا تفرقة . ثم ردك الاشياء الى الله - تعالى ! - لما دلتك [الاسل ؛ 
لادلتك وكذا مخطوط قينا » والتصحيح من نخة برلين] عليه (الأشياء) هو ممك عل الحق 

في الترسيد. ل ثم اعلر انه انما يعرف الشيء بنشه لا بنيره . وبى وصف لك أمر ما فائه تقوم 
صلعه في. نفسك » نتتملق معرنتك عل الوسف الذي قام في محلك . فعرنة الني, لا تكرن الا 
بنفسه , وتعر يئا الثيء » خاصة ) هر الذي يكرن بالر » لان التمريف هو الوصف : 
فااعرفة هي معرثة الموسوتث . - رائنظر الى الاعداد » فانه ما يقيمها الا الوأسحد رلا ينبا 
[الامل : يقيمها والتسحيح من ني برلين رثيينا] الا الواحد . ركذلك البراهين : فاتك 
ما تنظر الى المقدمات إلآ بالمفردات ١‏ الي هي آحادها ؛ فتنظر مقدماجا بأنرادها » رأفرادها 
غير مكتبة لانبا ثعرف بأئفها وتتصور نقط, ران كنت من اهل السياحات والنظر » 
نليكن ههنا [الاصل : ها هنا ركذا تخطرط برلين ]| بعرك ا كنت [الامل : كان وكذا 
عخطوطا برلين وثبينا] ني تلك الحالة تراه بفكرك ٠‏ فلا عخلو عله شيء ابداً : لا [الامل : 
إلا ركذا مخطوط برلين والتصحيح من مخطوط قيينا] من حيث الفكر ولا من حيث البمر ولا 
غير ذلك . فأهل العقل قالوا ‏ لا داشل الكرن رلا شارسه . رقال بعضس اهل الحفايق : هو 
عين الوجود . وقال آلعرون : هو السميع البمير من كل شيء. - الله يقول الحق ! - [مخطلوط 
الناتم رصّة ؟15] . 





الس ب ل حم 16 2 آل بحم 2, ات الأصل : ميداءها. ‏ 
: ئ 2-2-7 


نض 


كعاب كشئ النايات 


م قال : و الا ترى ج الاعداد » هل يجمعها. إلا الواحد ؟ » فالواحد ؛ 
من حيث كوه مصدر. الاعداد» يقيمها ؛. [688:] ومن حيث. كونه. مرجعها ) 
يفنيبا . فان الواحد اذا ظهر فيها. باسمه وحقيقته. تنعدم الاعدادا'"" , 

(مم) «فان كنت من اهل النظر » في الاشياء بفكرك-. - الذي هو 
واحد منك » «فلا تنظر في البراهين» المتألفة من الاقيسة » و إلا بأحادها ع » 
اي بأجزاء مقدماتها الي هي التصورات المفردة . فكأنه ‏ قدس سره 1 
أراد ان البراهين انما نجمعها آحاد أجزائها خ ء كما ان الواحد يجمع الاعداد؛ 
وان كان حكم التمثيل فيبا١"9”‏ حمفيا . ثم قال : «ولا ننظر فيها» ايه 
قُْ ابراهين » عند نظرك واستدلالك » (الا بالواحد منك)» وهو فكرك ؛ 
ليجمع لك كثرة البراهين على الحادها . 

(بمسم) «وان كنت من اهل السسيتاحات د والعبر ذ » وه الخاطبون 
بقوله ( تعالى !)  :‏ فسيروا في الارضص'!""" فانظروا # » « فليكن هو 
بصرك » على مقتضى : ( كنت له سمعاً4*'1 وبصرا» ؛ حتى يجمع لك 
بصرك » الذي هو الواحد منك » ما في محال اعتبارك ومواقعه » وان اسحتلفت 
حقائقه وأعبانه . « كما كان» هو «١‏ نظرك » اي فكرك ؛ الذي جمع لك 
كثرة البراهين والدلائل على الحاد أجزائها د . 


)4١‏ تارن هذا يما ذكره الشارح في مقدمة كتاب التجليات : ٠‏ ألا ترى الواحد ؟ 
باعتبار كونه ليس من العدد (هو) واد لا تقابل روحدته كثرة الاعداد ؛ ومن حعيث كوه 
مدر الاعداد (هو) واحد تقابل رحدته كثرتها ,. وانظر ايضاً مقدمة كتاب ,ن الفناء في 
المشاهدة ن لابن عرلي : و... فاذا ظهز (الواحد) باسمه لم يظهر بذاته فما عدا مرتبته الماسة 
وهي اليسدائية . رمها ظهر في غيرها من المراتب (العددية) بذاته م بظهر اسه (- الراحد) 
وسمى في تلك المرتبة (العددية) بما تعطيه حقيقة تلك المرتبة (أربعة » لخمة مثلا ...) فباسمه 
(باسم الراحد) يفي (العدد) وبذاته يبقى (العدد) . فاذا قلت ؛ « الواحد» ؛ فى ما سواه 
(من العدد) بحقيقة هذا الاسم . راذا قلت : « اثنان.ى. ظهر عيما.-(- عين العددية) برجود 
ذات الراحد في هله المرتية لا ياسه .., » 

؟4) رجه الحفاء ان البراهين مكوئة من آلحاد اجزائها » الي هي التصورات المفردة 
في حين ان الواحد هو الذي يكرن الاعداد ) الي هي مراتب ظهور حتبقته » لا اسيه ؛ الى 
ما لا عباية , 

+ؤ5) سورة 1419/8 2935/15 0 ا 

عوزة) انظر ما تقدم يتعليق رم كزلم عزب كلنلاه 7أع| ) لاغ . - 


جَ ترا 1# .© اح باسادها 3610 .ل اح الأصل : اجزانها , ت د المساسات 335 .- 
ذ - ؛ واممسر 13 . -20 ر الأصل : اجزآمها , - الاصل ؛ شى . - 
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عّان اسماعيل يحيى 
(م”) « فيكون التوحيد يعرف بالتوحيد» كما تعرف أحدية الحق 
بأحدبة كل لي ءاد . ( فلا يعرف الشبيء ذ ) على حقيقته ؛ الا بنفسها؟ “ع 
لا بصورة زائدة عليها . فالمعرفة هي الأحاطة بعين الشي ءس ٠‏ والعلم ٠‏ إدراك 
الثبيء س بصورة زائدة مثلية في ذات!* المد رك ؛ ألا ترى ان كل 
عقد من الاعداد ؛ اذا ضرب في نفسه ‏ أعطى' بيع ما في ذاتها"؟"؟_ 


فافهى ! 





إذد) يفول ١‏ السهرر ردي أحكم كُِ 'بد رسالة 5 اعتقاد الحكاء : ل, قاكن الرأحد 
لا يتركة الاير بعافيء رس +00 . يهكذا كان في نظر شيخ الاغراق ان ادراك 
سمدة الحق يقتضي رحدة الاداة المدركة» رهي النفس الناطقة , 
6م كارن هذا بنص كعاب سحكية الاشراق س... ات الشي, النايب عنتك اذا 
ادر كته فاعا تدركه - هل مأ يليل مبذا الموصم - زاك عل طريقة الاشراق) هو ت#صول 
شال فيك حقيقته ... ى (الق م الأيل صقصة 16). 
15) يستبيل بشن يي السوفية هذه الرمزية الحابية لبيان الصلة بين الله ,العام : 
١١١ )١‏ (ذلك هو رقف الذين مخاطون بين المبدأ وظراهر الوجود ريعءتبر رن الله هر 
العام أو العام هر اللم) . 
؟) ١+١‏ (ثذلك هو دييف اهل الرسوم : من رجال الدين او من رجال الفكر ٠‏ الأين 
يفترضون ثنائية في طبيعة الحقيفة الرجودية) ‏ 
0( ادا (ذلك هو دوئف اهل التحقيق الذين يثبتوت وحدة الظاهر م تعدد المظاهر ؛ 
أو ان شلشث ؛: وحدة الوحود وكثرة الغبوت) انظر شرح ذلك المفصل يي : 


ع 717اإالةى ها 5مل ‏ 6ندة | عق مفسافتسوهة اه مفساأاير اع 157 .مر دل عك ماصوم 1ه 
1564 عر 


ز اش للاط  ,‏ 0 أس الأصل : الثى 


وس 


(شرح)1""” نجل تفرقة:التوحيد 
04 


(9894؟) توحيد » من حيث هو » لا جمع فيه ولا تفرفة . ومن حيث 
اجئاع الختلفات على عين واحدة اجمعة .سن حيث. بز كل شي ١‏ 
عن كل شبيء أ »ء بأحديته اللازمة ملحصوض تعينه الذالي : فر قنه. . 
ولذلك قال » قدلدس سره : 


(40*) ( إذا فرقت | الاشياء ب ) بتميز تعيناتها الذائية » ١‏ اوت له 


ير الا بخواصها ) المميزة ع «وخاصية كل في دشء أحديسه» ا تي 
ا . فالأحدية » قائمة بكل موجود . 


( فبالواحد جتمع الاشياء ث » كما مر آئفاً . 


(١‏ و به تفترق ) فاختصاص كل شي بأحدية نخاصيتةه ) من سريان 
احدية الحق ين كل شي ء ج . فالأحدية اللازمة التعيه 11350 الأول 
والقابلية ''" الاولى ‏ لازمة للتعينات والقابليات المتفرعة منها. قافهم ! 


5910) نص أملاء ابن سود كين . « ومن شرح نجل تفرقة الترعيدء وهو و اذا فرفت 
الاشياء الثمم فبالواحد تجتمع الأشباء ونه تفرق ى#. - قال حجاميه : سمت شيم يثول 
ما هذا معناه , انه اما تمايزت الأشياء [الاصل : الاشيأ] ألا بوحدائيبها وخاصيما ٠‏ ري 
ما لا تشارك فيه؛ وبلك الاحدية هي نه - قُِ طول برلين] الحق الذي قام بيه عين الوجود 
[الموجود : تخطوط برلين] وظهر : فبالاحدية “كان (حم التوحيد و بالاحدية) [- :و في الاصل : 
ثابت 5 عطوط برلين وقيينا]) كان تفرنة الترحيد؛ وذلك. من حيث المناظر . نتحقق ترشد ! 
[مخطوط الفاتتج رقّة ؟ما] . - 

مود) هذا هر الاساس والوجودي » لقمة التأمل 5 المستوى , الشهودي و . يقول 
ابن عر : المشاهدة عند الطائفة : روية الأشياء بدلائل التوحيد رروئيته (ح الترحيد) 

في الأشياء» ويشرح ذلك , « ... نأما تلم : رر'ية الاشياء بدلائل التوسيد » فانم يريدون 
دية كل مرج ذلك عين الديل عل اسلية الم فنا دليل على اسديته لا عل عينه. 0 
(نتوسات 418/5), 

158 ) المراد من ١‏ التعين الأول » هنا : العقل الأول الذي هو أول جوهر مجرد قبل 
الرجود المفاض من ربه واول من عقل عنه . ب 

., المراد من « القابلية الأول » هنا « النفس الكلية, الي عن « الوح الحفوظ‎ )/٠ 


| الاصل : ثى. - 1 تفرقت 12. - ب الاشيا #374 ات شى 0أ8 , - 
ثُِ الأشيا للا , - ح الاصل ! شى -_- 


نض 


عمان اسباعيل >يى 








(شر ح)!١'"‏ نلي جمعية التوحيد 
161 


)"41١(‏ حمعية التوحيد » غير حتم التوحيد . فجمعيته [699 6] اجماعه 
في نفسه. وجمع الترحيد هو ان نجمعه انت . ففي. قوةٍ المسمى بالرؤحد ؛ 
من حيئية جمعية التوحيد » ان تعطي الأعداد الى ما لا يتناهى . ولذلك 
قال » قلس سره : ١‏ 

(2)"55 وكل شيء ! »ء فيه كل شيء ١‏ ) 

فان الوجود جامعم لشوئونه ب الباطنة والظاهرة والجامعة بينها . فهو ؛ 
جمعيته » كل" شىء ١‏ .فها اضيف الى واحد من شؤونه ت » كان ذلك 
الواحد” . باضافة الوجود اليه » كل” شىء ١‏ . ولكن هذا المشهد انما ينص 
من كان قلبه كثلتي (الهيجئه!؟*" + وهو بكل وجهه كرآة كرية حاذي 
تفصيل ما في فلك الوجود . المحيط ببا . محاذاة نقط المحيط نقطة مركزه . 
فشاهد القلل ؛ اذنء في سر حمعيته وإجمال ذاته » في كل آن ٠‏ تفصيل 
كل شيء ١‏ . ثم يشاهد ان كل نقطة في محبط الوجود. الذي هو محميفته 
كالكرة ؛ على حكر حامق الوسط وقلب اللحيط . فهو ايضاً : في اجمال 


(ع0ا) تسن أملاء اين سود كين . « وبن تحمل حمعية التوحيد؛ وهو «كل شيء فيه كل .. 
..... وهذا مثال عل التقريب ؛ فافهم ! ,. - قال جامعه : سممت شيخي يقول في اثناء 
شرسه لحذا التجلي ها هذا معناه. حعية [الاصل : سميعه] الترحيد غير [الاصل : عينء 
والتصحيح ثابت في مخطوطي برلين وفيينا] حم [الاصل : حيع] الترحيد . فجسعيته أجاعه 
في نفه ؛ وبحع التوحيد هو ان تجممه الت . فجسعية التوحيد هو انه المنى بالواحد ؛ وضر 
الممى بالاثنين . فلو لم يكن ني ترة الواسد ان يعطي الاعداد الى ما لا يتناهي » لما وجدت 
الاعداد . كان الوحد. كل ثي, ا لكوئه تضمه كل ثي: . ركان كل شي من الاشياهء 3 الي 
[الأمل : الذي وكذا مخطوط ثيينا] اظهرها الواحد : فيه كل شيء الذي هو الواحد , 
فظاهره لا تتناهى . فالتجل لا يتناهى . فقرة الحق لا تتناحى ابدأ . ولو لم يكن في قر المتجل 
لهور التجليات عنه ء لما ظهرث التجليات عنه في الكون . فالتجايات هي مراتب للمتجلٍ 
[الأمل : التجلي ؛ مخطوط ثيينا : المتجلي] كا كانت الاعداد مراتب للواحد . ٠‏ [مخطوط 
الفاتم ورتة 8|-؟؟ب.[. - 

0 يقرر أبن عر ان دن خصائص القطب الذاتية أنه موجه بلا قفاء...» اي 
انه كلي الوجه ربالتالي هو كلى النفلر وذلك من حيث هو مظهر انساني للحقيقة الكلية الي 
لا تعرث القيود ولا الحدود (انظر عقدعة كتاب مزل القطب) . -, : 


اا شى 219 ب الامل : لشوينه ,. -2 ث الاصل : شررته. - 


لحن 


كعاب 'كشف الغايات 
ذاته » جا مع لتفصيل ما في عبط الوجود . هكذا ئر النقطات دايماً. 
وهذا 31 » من خصائص الحضرة الساديةا”*" المي . فافهم ! 

«١‏ وات تعرفف هذا - فان التوحيد ل" تعرفه » اذ لكل شيء اع جمعية 
التمحيد ؛ ولا د يتم التوحيد الا معرفها . 

2755 5 ما ف الواحد » عن الاثتين والثلاثة والاربعة ء الى 
ما لا يتناهى ٠‏ ما صح ان توجاد ) الاعداد الغير المحتاهية ؛ ( بة) اي 
بالواحد : وأو يكون») الراحد «عينها) اي عين الاعداد » اذ لا. عين 
فيبا الا للواحد . | 

وهذا مقال ث على التقريب . فافهمه ! » والآمر في الحقيقه » انزه 
أن بكرن له مثال في توحيده . - 3 ش 





م) الحشرة اليادية الحمدية هي الحقيقة المحمدية الي مر ذكرها مرارأ : 





ث مثال /181611 . - 


1 


عبان اساعيل يحبى 


(شرح)!*'" تجلي توحيد الفناء 
20 


(44) لكل شيء ا ء في تقيده » اربع جهات : ثقيده بنفسه ؛ 
وتفيده بالحق ؛ وتفيده بالكون ؟ وتقيدهة بالفناء » بعد طر وه ب على الجهات 
الغلاثات . فاذا طرأث القناء 51 الاربع _- تتمحض التوحيد عن اللسب 
ابلشيدة واللاضافة المكثرة مطلقا . ولذلك قال » قدس سرة : 

(14”) ( التوحيد ؛ فناوئك ج عنك وعنه وعن الكون وعن؛*'” الفناء ح . 

) فاغث !» عن محيضه يكن ترحيدك خخالصاً. فتأخذ انت في 
فنائلك خ من هذا التجلى ما تأخذ ؛ فاذا رجعت الى وجودكءء بيقائك د 
بعد فنائك ذ ٠‏ وجدت أثْره ني القلب عند الشاهد المخلف فيه من ذلك 


التجلي . - 


:١ل)‏ تسن أملاء ابن سود كين . سن نجل تعد الغناء» وهذا , نس التجل . «التوسحيد 
فتاو'ك [الامل : فنارك] عنك وعنه .... فاسث ! م . - تال جاءهه ؛ سمعت شيضي يقول 
في اثثاء [الامل: اشا] شرمه لهذا التجل ما هذا معثاه . اله لا تظهر سحفرة تروحيد الفناء 
إلا بفناء المبد . فاذا فى العبد في هذا التجل ٠‏ اخذ نتيجته في فتاله [الاصل ؛ ثثاءه » مخطويل 
برلين : فناء] فعاد به ال وجوده فوجد أثره عند الشاهد , و [عخطرط: الفاتم ورقة ؟اب] )-- 

ه٠/)‏ قارن هذا مع درجات الفناء الثلاث الي ذكرها الشيخ المروي في منازله : الدرجة 
الأول : فناء المدرفة في المعر وف وفناء العيان في المعاين وفناء الطلب في الوجود . الدرجة الثائية : 
فناء شهود الطلب اماه ؛ ونناء شهود المدرفة لاسقاعلها ؛ رفئاء شهود العيان لاسماطه . الدرجة 
الثالثة : الفناء عن شهود الفناء رعو الفناء حقاً ! (بنائل السائرين +016-51). - 


| الاصل : ثى. - ب الاصل ؛ طلروه , ب ت الاصل : اللث , - بك الاصل ؛ 


ناراء , - اج فنارك 500 ؛ قتاءك 7 .ب اح المنا للا القناءط , - خ الاصل : فناءك , - 
د الامل : ببتآءك . - 2 ذالامل : نناللك, - 


مه 1 


كناب كشف النايات 


(شرح)!' ''نجلي ١‏ اقامة التوحيد ١‏ 
- 1217 

459") أضاف المصدر إلى الفاعل . فالواحد الذي 668690 لا يقبل 
الاثنين » اما تنقام بتوحيده الاحوال «الشئئون ب والنعوت والاسماء ؛ حيث 
لا ميل له الى شي ءت منها ولا تقيد له بهاء بل نسبته الى جميعها على 
السواء . فبتوحيد الواحد . الغير المائل شء قيام كل شبيءت. قال, 
قلس سره : 

4*) ركل ما سوى الحق » مائل ج ؛. 

فاله ٠‏ في ذاته » مقيد بتعين وخصوصية وحكم . ولذلك يطرأح عليه 
العدم : باتخلاع خصوصيته » عند انتقاله الى غيرها . فكل مائل ؛ يقبل 
الزيادة والنقص , 

» ولا يقيمه الا هو‎ ١ 

فان كل ما سوى الح وجه من وجوه اطلاقه » اعني اطلاق الواحد. 
الغير المائل  .‏ 

«ولا اقامة» لشيء خ ١‏ الا بالتوحيد » 

اي بتوحيد الواحد : ٠‏ الذي حكمه : بالنسبة الى ما سياهء على 
السراء ؛ إذ لقيومته : الحالة"' الوسطية . القاضية” بسوائيته . والوسط اللتقيقي 
لا بكرن إلا واحد"ا. وغير المائل هو هذا الوسط . 


م الور ابن سرد كين . بعن تجلي اقامة التوحيد : رهذا نص التجلي , وكل نا 
سرى !لق مايل .... اي وإسسحد تبل الاثتين فهو مايل م . - قال جامعه : معت شيحشي يقول 
في إثناء شرحه لهذا التجلى ما هذا معناء. كل ولمد يقبل الزايد فأانه يقل العدم في نفه. 
والواحد . على الحقيتة . هر الذي لا ثاني له : قلا ميل له . وتويد الامباء هر الذي له ميل ؛ 
ولذلك يفي كل وقت بانتقالك من اسم الى اسم . والذات مخلان ذلك : فإما نقم الإشياء 
ولا يفيمهاً لي* والامراء تعوسجه الما اعقوم حقايق الأساء ٠.‏ والذات قاممة العين 7 1 تشم 
الأسار, والأسماء. ٠‏ تنعدم علبا ؛ اذا لم يقمها [الاصل ٠‏ يقيمها] 3 سبحاله ! فن اقام المايل 
لهو مأحب الترحيد : وهو ان يقم النيب . نتسقق ! 00 [مخطويل الفاتج ورقه ككب] . ع 
وأام ه118 - ب الاصل : والشووت . - ت الاصل :ا ثى. - ث الاميل: 
المايل . - 3 مايل:188؛ عايل 2 . - 23 الاصل ؛ يطراء . - 2 الإمل : أكى . - 


' عمان اسماعيل #يى 
(44*) «فن أقام المائل د » بقيوميته الظاهرة من الوسطية السوائية » 
«فهر صاحب التوحيد 6 إذ1 القائم بالوسطية الحقيقية » واحد". ومن هنا 
لا يككون القاثم بتدبير عموم الكون إلا واحد! : كالقطب. ‏ ثم قال : 
«وأي واحد قبل الاثين ء فهو مائل ذ » 
وكل مائل يفتقر الى ما يقيمه . - 


د المايل: 7 ؛ المامل 2 المائل 36 ؛ - ]ظ , 2 ذ مايل ١‏ » مايل © » مائل 35 . - 


1 


كحاب. كشف الغايات 


(شرح)1"'' نجلي توديد الحروج 
بآ 


(49") وهو تجل بميط السوى عن المناظر القلبية . - 

قال » قدس سره : 

«اخرج عن ! السوى'”" ) مخروجك عنك وعن انية تزاحمك ني 
شهودك بالكلية ؛) 7 تعثر ب على وجه التوحيد » الذي هو بطاتة ظهارة 
السوي . 

( ولا تقل ت : كيف » احرج ؟ «فان التوحيسد يناقض الكيف 
وينافيه) فان خروجك عنك وعن احوالك انما يكون باحق ؛ واتلحق لأ 


يقبل الكيف في حقيقته . 
« فارج ث 0 عنك وعن الكون » « جد » ترحيد اللحق بالحق . فانك ؛ 
بعد خروجك عنك » وجدت العين للحن والحكم لك ٠‏ فالحق ؛ واجد 


توحيده الذاني بذاته . وفائدة التجلى وعائدته الثلى : عائدة” عليك . إذ 
ني عود التجلي من العين الى العين ؛ ادك" لا العين . فافهم ! 


7 ) أملاء ابن سودكين . «ومن شرح نجل توحيد الحروج. رهذا متله : اخرج 
عن الوى [الاصل : السوا] ... فاخرج نجد . - قال جامعه : سمت شيخي يقول لي 
اثئاء شرحه لهذا العجلٍ ما معئاه . (ر اخرج عن السرى » اي عن الاغيار [الاصل : الاعيان 
والتصحيح في نسحي برلين وفبينا] . فان قلت : ٠‏ كيت أخرج ؟ - قيل لك ؛ : الكيفية سال 6 
والحال من «الوىء ايفاً. فا شخرجت , فيثبفى ان نخرج عنك وعن الكيفيات. » اذا كان 
خروجك بالحق والحق لا كيفية فيه - سبحاته !0 و1 الفائح ررئة كعب]. 

ما) والرى, هو الغير أما و السواء»ه فهو بطون الحق 5 الخلق والحلق 51 الحن , 
(لطايف الاعلام : 4؛ؤب ؛ والظر ايمأً اصطلاحات الفتيحات 9 /م١: ١١‏ واصطلاحات 
الصرفية لابن عرليا. 


اعلظ#.- بالشر خ#.- أت لغشل 1.- اث فاختزم 36 .- 


ا 


. عات اسماعيل حيى 


(شرح)!*'" تجلي تجلي التوحيد 
ارو ها 


(90) لترحيد احدية الذات .. بسرابة واحديتا فيها ه نجل يرجع 
منه إلينا . واقتضاء احديته الخالصة » نجل يرجع منه إإيه . فالتجلي أ 
الأول.ء المضاف هو ظهور المتجلي. اث جلي التوحيد » ؛ المضاف الى 
التجلي يي الأول هو جلي كون المتجلى 0 :؟] عين. المتجلني . ولذلك 
قا أقدس سرة : 
وده « التوحيد » اي الاحدى الذاني هو وان يكون هو الناظر 
فو التظزر» من غير أن يكين لدكم الكوث فيه أثر . بخلاف نجلي التوحيد 
الوالحدي ل فانة وان كان عائدا في الحقيقة ايضاً منه اليه » ولكن بحسب 
حكي الحل المتجلي له . فإن الأعيان الامكانية » الثي هي ظاهر 1 5 
التجلي الواحد ي »؛ (هي) قابليات نحاذي نجليات الاسيام ع الي هي 
الوجرد ؛ وها في تلك التجليات » " وأثر ٠‏ فلم ييجعل اميه 
توسحيك التجلي الواحد كي من بجلي تجلي التوحد » الفاضي بعوده من الذات 
الى- الذات » من غير حكم الكون وأثره فيه . ولذلك قال : 
ولا كن قال! 5 





ؤوء) أملاء أبن سود كين ين . وومن مل تحلي التوحيد . قال شيخنا في هذا التجلٍ : 
بم التوسيد أن يكو هو التاظر وهو المنظور للع ءءلءء, فاآنسته وانسرقت !». - قال 
جاميه : 0 شرحه لهذا التجلي ما هذا معناء . قرله ٠‏ يكن هر الناظر 
والمنظورر ٠‏ اي (تنظره) ب بعيلنه [الاصل :| بغيله] للا بعينكٍ . فكأله -_- سبحاته ! | - لا يدرك 
إلا به. خهو الذي درك نفه. ويحصل لك انت الفايدة في الطويق . - وأما جراب اللراز 
بان و هذا باية التيسيد »؛ (فهو) حق [الاصل : حى ا ف مخطوط برلين والتصيحيح ثابت 
4 طول فيينا ]| دزانما) توجه عليه الدخل من (اعتلات) المقايق . فشرسعه [الاصل : 
لرحة ومخطوط يرلين : يترحهة والتصحيم . ثابت 5 مخطوط ثيينا] الشيخ . وقد كان لاني سعيد 
- ري الله. عنه ! - بان يجيب ههنا [الاصل : ها هنا] من تيسيد الاسماء من نحيث ما تدل 
عليه ١‏ لو من سيك كانت الذات مدليفا ٠‏ فيل الذات المدلوك. او الأمر الزايد ؟ فاتك لا 
تعبد الا الاسم الذي توجهت اليك نسبه . هذا هو عبادة التكليف » لان الاسماء هي المطالية. 
فانم ع [خطوط الفاتيج و رقة. ؟كاب-م8!|]. 

60 هى. ابن الفار » والبيت ثبت في ديوائه . ويتشهد أبن عر لي مراراً بهذا البيت » 
من غير نقد : انظر شريحه الملع النعلين لابن قي ؛ مخطويل شهيد على بإشا » ل 11/ 


| الامل.: تجل. ‏ 
عع 


كعاب كشف النايات 


اذا ما تجلّى بلي فكل ت نواظر وان هو ناجاني اك سابع ( 

فهذا التجلي » وان كان من العين للعين - ولكن بملاحظة حكم محل" 

كله نواظر ومسامع . 

(09") وفاذا الكشف » اي الحق « فيا ظهرا''"  )‏ من الأكران ؛ 
وارئفع عئه حجاب لبسها ) و« وظهر اع ايض « فيا له كشت يريد 
هذا التجلي القاضي بكونه هو الناظر وهو المنظور ؛ و فذاك ث ث مقام 
التوحيد ) الاحدي » المنزه عن آثار الكرن , 

« وهذه »م اي شجون الحديث في هذا التجلى ٠‏ (زمزمة ج تذيب 
الفواد ح » اذ لا يطلب هذا التجليى ملا غير قابلية الحق: فهو بأحدية 
طلبه القاضي بكونه ف نفسه طالب ومطلوياً اوطلا, يه رسوم الغيرية 
ومسقط لبسها ومذيب للفؤاد خ » من حيث اتسامه يسمتها , قال ع 
قلس سره : 

(مه*) ورأيت د ء في هذا التجلي؛ اخانا الحراز رحمها''" الله  !‏ 


٠٠ب‏ ؛ وكتاب « الاسفار عن تتائيع الاسفار ه صى. 0غ . - هذاء وبيت ابن الفارس 
ان تأنش نكل عيرن 2 أو تذكرتكم فكل تلوب 
ميث بد كره صاحب د عيارث المعارف ٠‏ سس غير لسية زسن. 1). 

1) كلمة « ظهر » ؛ في هذين الموطنين » هي بممى م زال, لا يممى ورضح او 
برز » 51 هم الشارح وكا هر الشائم ل استمال هذه المادة ع (انظر الفتوحات -1/١‏ 
)) , وقد جاء ي اللغة ما يدل على سمة استمال كلمة « ظهر ه يمس , زال» : 

01 وعيرها الواشون الي ابا وتلك شكاة ظاهر عنك عارها ع 


رمنه قول سهل التتثري : وان للربوبية سرأ هو انت لو ظهر لبطلت الر بوبية » انظر 
التعليقات عل الفصوص لعفيقىي 26/15 ؛ لام بشررح القيصري على الفصوص ص “وات 
14 وبالي اندي ص ,.١*٠١‏ ح- 

001 ابو سبيد احجد بن عيسي ) صاحب كعاب السر » ر وكتاب الصدئ» , و «المسائل». 
توي عام وبام او 5م . انظر ثر حمته في طبقات الصوفية للسلمسى م؟؟-؟8؟ واغلية 
١/:؛؟-44؟‏ ورطبقات الشعرابي ١١١/1١‏ وصفة الصفرة +/ه14؟-9؛؟ رسال القثير ية 
4 وتار يخ بغداد 4/؟ا+-هلام وأصول الاصطلاحات الصوفية لماسئيرن 0.مبموم 
ونصوص | ثنثر 15 + *4. له 





ب تحل 2 . - ات ركل 1 , اث فذلك 23 » فدلك 16 . - ج + لطيفة 811610 . - 
اح العراد 1 ء الفراد ا . 2 + الاصل : للفواد. - د رايت 1634 ؛ رأنت 8 , - 
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عثان اسماغيل تحيى 

فقلت له : هذه ذ. مهاتيك.في التوحيد ؟ او هذه.ذ نباية التوحيد ؟ ‏ فقال : هأءه ذ 
نباية التوحيد ؟ » - فقبلته » وقلت له : يا أبا سعيد » قدمتمونا د بالزمان 
وتقدمنا كر بما ترى .كيف تفرق ‏ يا ابا سعيد 1 في الجحواب بين نبايتك 
في التوحيد ونباية التوحيك ١‏ والعين العين ؟ ولا مفاضلة في التوحيد ) الاحدي »؛ 
5 هو انهايتلك. ونباية التوحد . إذ المفاضلة انما تكون بين الشيئين » 

- . العين » العين‎ ٠ 

« والتوحيد » الذائي الاحدي » «لا يكرن بالنسبة » والاضافة ؛ « فهو 
عيبن النسية ذ » هذا قُ التوحيد الأحدي » وأما التوحيك الامعائي فهو 
يقبل المفاضلة ؛ اذ لكل أسم جم وتوحيد » بحسب خصوصية حيطته. 
هكذا ذكر - قد مزه في تجلي توحيد الربوبية . _- 


3 ا ١11311‏ او تقدمتبونا. ج331. - ز + فشجل فانسته والصرفت 1116 » 
فشجل دانسته وأتصرفت لأا . ب ١‏ 


ع.؟ 


كعاب كثف النغايات 


(شرح) 71 جلي ترحيد الر بوبية 
1011 


(1ه8) [:70 .1] مقتضى هذا التجلي ) تقييد التوحيك بالر بوبيات 
الاسمائية . ععنى ان تطلع على أحدية كل انم في ربويته ». رثي 
خصوصيه يتفرد بها الاسم عما سوأه ويتميز . فعند ذلك ». تستشرف في 
تلك الأحدية على جمعه وتوحيده . ثم تستشرف على جمع جميع الاسماء في 
هيمنة الا لجاع التحد الى ؛ وهو عين واحدة» قا في أحدينة 
الذاتية ايضاً توحيد" » ومن حيث اتحاد الاسماء بها » جمع . فافهم ! 

رهه") قال » قدس سره : 

« رأيت ١‏ الجنيد! ؟'" ني هذا التجلي . فقلت لهب : يا ابا القاسم » كيف 
تقول : في التوحيد يتميز العبد من الرب"'" ؟ وأين تكون ت انت عند هذا 
التمييز؟ لا يصح ان تكون ت عبدا » 


+إل) املاء ابن سود كين. و وين نحل ترحيد الربربية , وهوء قال سيدئاء رضي 
الله عنه : «رأيت الجيد في هذا التجلي ا ما ) يكن بعلم وانصرفت » .. 
قال جابعه » المستجلٍ لهذه البرارق الالطية [الاصل : الالرهيه] عمنة الله - تبالى : سمعثت 
سيدي وشيخي يقول ما هذا معناه . اعلم ان لكل اسم من الاسماء مد لولين [الاصل : اللدلولاث؛ 
مخطرط برلين وثيينا . مدلرلان] : الذاث وامر زايد 1 الذات » وهو ما تعطيه [الاصل 
يعطيه] خصرسية ذلك الاسم . فالتيميد الذي ينب ال كل اسم هو من حيث أن نيم 
الإساء تدل على ذات والعدة. فتوحيد الاسماء كرنهم الجتمعوا في عين واحدة , س الوجه 
الآخر » فان الاسماء اعطت حقايقها امرأ زايد على معقولية الذات ٠‏ كل أمم نحيه. - 
فلا مألت الجنيد ؛ اخذ ينظر في ترحيد الاسماء من (حيث ) كونهاه ٠.اجسمعث‏ في الدلالة عل 
الذات . ركان حكميها في ذاك حكماً [الاصل : حكم] واحدا؛ جانماً الجميع . رلذك غير 
لا 0 بالوجه الآض , ف أمما كان له ان ينظر ي توسحيد الأسياء بالوجه الآخر الذي تعطيه 

تب الاسماء . نفكان له ( هنا) ان يعقوم في اسم مهيمن على الربوبية , فن ذلك الاسم تدرك 
ري زر المبواية . فكل ١‏ 33 اما تعميز مرثبته من الاسم المهيين عليه ؟ 
والحيمنة [ الامل ؛ والمهيمنة ] المطلقة انما هي للاسم الجاع » اذ جميع الأسا/ متئدة اليه , 
ولكل اسم توسيد رحع ه على هذا التحرير بالتحقيق . الجمع هو من كربا لا مدلولان : 
مدلول الات وندليل ال مر الايد 3 الذي نسب الى عركية د ع والتوحيد هو الطرثف [الامل ؛ 
الطريق والتصحيح ثابت في مخطوط برلين وثينا] الواحد كما تقدم . ٠‏ [عخطوط الفائح ررقة 
«واسعوب] ا - 

4 انظر مصادر تر حته فيا تقدم تعليق تم (553). 

هابا) القول المشهور للجنيد ؛ وقد سثل عن التبحيد ؛ , الترحيد افراد الحدوث عن 
القدم » (انظر الحجج النقلة والعقلية نا يناي الاسلام من بدع الجهمية والصوئية ٠‏ لابن ثيبية 





ارايت 2106 . - ب -836994 , أت يكون 14 » نكين 214 , - 


عبان اسباعيل تحيى 

اذ الحكي في التوحيد للحق ووجوده » فانت به لا بنفسك ؛ فانت 
في. الوجود ولا انت ؛ فكيّص تتميز في. توحيد الوجود عنه ؟ ‏ 

« ولاأ») يصح وان تكون ربا » > فان لك » في حضرة بطونه العلمي » 
اعمس" هام 8 #7 .1 
حقيقة ؛ ولحقيقتك ‏ فيها ‏ حكماً “رش عليها » يحسها » رشاش الوجود 
الوحداني ء وذلك الحكم » قاض بكونك مربوياً لا ربًا. - 
«فلا بده لك ء عند هذا التمييز » ١‏ ان تكمون ت في بينونة.» وسطية 
دتقتضي ث الاستواء ج » بين شهود الىق و«العبد مع . بشرط التمييز بين 
المشهودين. من غير مغالبة وبزاحة  »‏ «و» ‏ يقتضي ايضاً - (١‏ 
بالمقامين مع تتجردلك عنهها ») بمعنى ان لا تكون اذ ذاك » ربا ولا عبدا . 
فانك ان تقيدت بالربوبية نحقيقاً الحصرت فياء فامتنم تقيدك ع 
حالئذ » بالعبودية ؛ وبالعكس ايضاً كذلك . فاذا انطلقت عن القيدين 
وتحردت عنهما اشرفت »+ باستوائك » على الطرفين وميزت بين المقامين : ورابت 
الب ربا الى لا غاية » والعبد عبد الى لا غاية . ولذلك قال » قدس سره: 

«حتى تراهما» اي ترى المق متازا عن العبد » والعبد” عن الحق ؛ 
من غير اتصاف كل منهما بصفات الالحر » كما هو مقتضبى المازلة » 
فكأنه ‏ قدس سره !| - يقول : أن" لا توجيد مع شهود هذا التمبيز نان. 
اطلاق التوحبد الأحدي قاض بسقوط السوي عن العين ؛ وعين العيد . 
في البينونة » ثابتة معها » مشهودة ؛ ولا جمم ايضاً : فان مقتضبى الجمع 
خحفاء التمير بين أفراده » أو بقاء آحاده بلا عدد وكثرة ؛ والتمييز 
بين الرب «العبد والمقامين » من حيث كونبهما طرفي البينونة »ء ظاهر 
محقق فيها ؛ وبقاء العدد والكثرة ‏ فيبا ايضاً ‏ مشهردة . فافهم ! ولذلك 
قال ع قدس سره : ْ 

١5ه")‏ « فخجل رأطرق » حيث لم يجد تخليص حكم توحيده عن 
الشيه | ّْ 


٠-|اء‏ 40). ويرى أبن تيمية (م. )١١‏ ان هذا النص هو الذي كان مثار نقد ابن 
عر في في تجلياته . وانظر ايضا القول المنبي السخاوي وررقة وها. ويرى الاستاذ ماسئيون 
ان نخطئة: ابن عر ني للجنيد في ٠‏ توحيد الريوبية » تاشئة من عدم التمييز بين 'ممطين من الوحدة: 
الوحدة العددية ( الي. هي من طبيمة الك وتتنافى مع الانحاة) والويحدة:الذائية (الي هي من طبيعة 
الكيف :ولا تثتانى مع الاتحاد .) انظر نصرص لم تنشر (ساعع2) عن. ١89‏ تعليق رقم ؟. 


ثُّ بقعة :> يقمضى 12 0-43 جح الإستثراف 51 ع الاسشراف ايا ٠.‏ 30 3 


نا 


كتاب كشف الغايات 

«- فقلت له : لا تطرق » نعم السلف كنم ! » حيث مهدثم الطريق 
بآداب الهية وررحانية » موصلة الى [718 ©] المطالب الغائية » الكامنة 
في بطائن الاستعدادات ٠»‏ المببأة للكال . «ونع, الخلف كنا ! » حيث 
تأسينا في مناهج ارتقائنا ح بكم » تأسيأ به ظهرت لنا. ودائع استعداداتنا » 
نظفرنا فيا بما يغنيكم ني الآجل ؛ ولم تف اعماركم لتحصيله في العاجل . - 
قالان : 

والحظ الالوهية من هناك » إي من لدن. حصولك ؛ في البينونة القاضية 
بالاستواء  »‏ ( تعرقفب ما اقول للك خ ) قِ أمر التوحيد وثبوته » مع وجود 
التمييز الم كور . فاعلم ان للرب ٠‏ الذي هو أحد طرفي | اليينونة ٠‏ توحيد”ا 
ذائياً مطلقاً » لا يتوقف -حصوله على الغير اصلةٌ » ولا تقايله الكثرة والعددء 
فتزيله كم المغالبة والمزاحة . فالرب » من حيثية هذا التوحيدء احدي 
الذات : ولو ظهر بالاسماء الختلفة والصفات والهراتب والمظاهر ٠‏ وتنوع 
ظهوره بها وفيبا . فلا بطلب هذا التوحيد ما يسمى غيراء ولا يسئند الى 
الحق » من هذا الوجه » شي ء د من ذلك . - 

١ )"00(‏ للربوبية توحيد وللألوهية ذ توحيد ) 

اذ الالوهية » اسم مرتبة جامعة » تعينت فيها حضرة الوجود للق 
بأد كلى ؛ حاكم على شوةونه ذ الجمة » القابلة منه احكامه وآثاره . 

يستازم تسوت “الحكوم عليه » لا بجود ه , فالالوسية تستاز م شبوت 

ا . والربوبية » اسم مرتبة جامعة » تعينت فيبا حضرة 
الوجود بشأن د موؤثر في الشوئون ش القابلة منه فيض الوجود . «التأئير يستلزم 
وجود المكثر ص فيه » لي الخارج . هكذا فرق قدس سره ! - في 
بعض املائه ض  .‏ فلكل” من هاتين المرتبتين : نوحيد” يخصه وجمع يمتاز 
به عن غيره  .‏ 

ايا أبا القاسم , قدا توحياءك ) فان توحيدك مقيد بمخصوصية | 1 
هو رب استعدادك الاصلي . ولا تطلق ٠‏ فان التوحيد امطلق ذائي الحق» 
فلا ذوق لك فيه . وما للاستعدادات إلا التوحيد الاسمائي . «فان لكل 


ح الاصل : أرتعاءنا .- خ ل 2110 .- د الاصل ؛ شى  -.‏ ذ واللأليهية 33 . - 
ر الأصل ؛. بشان . - زالاصل : شووته.- .٠س‏ الاصل : ألاليه .- شن[ الاصل : 
الشوون . 2 صن الاصل ؛ الموثر , 2 ضن الاصل , املاءه. ب 
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عبان اساعيل محيى 

أسم ) إلي او رباني » - ( توحيد ١‏ ط وجمعاً ظ » اذ لكل اسم ع مدلولان: 
ذات. المسمى (لمعنى الزائد عليها . فالاسماء » متحدة بالذات المسماة با ؛ 
فاتحادها بها هو طرف توحيدها حميعا ؛ والتوحيد هو الطرف الواحد . ولكل 
2 احدية : عتاز 5 0 الاسيام , في توحيدة , أما جمعه ) فهو 
بشيءع ٠‏ مججممة على ذلك الشيءع ,/ فافهم ١‏ .كال .قلس سرة : 

(68) «( - فقال لي : كيض بالتلائي ؟ وقد خرج عنا غ ما خمرج 
ونقلٍ ما نقل !) وقد انتقلنا الى دار يا شمر لنا الاعبال والااجتباد فها 
ترقياً . - 

:- فقلت لد : لا خف ! من 10 ج] تك لي بعد فا ليد : 

انا النائب ن» في في محصيل ما فاتكم لكم » 

١‏ والت أي ) ممن صلب المقام المحمد ي ٠:‏ الذي هو اصلنا بورد 
ميراث الال لنا 

/ فاته قبلة فط ما لم يكن بعل . 

) وانضرفت ق ![ » 

رثةة"؟) فكأنه ‏ قدس مره ! كني : عن مواجهة مراة نفسه 
مرآثته # من باب : « المؤين ك2 مرة! 609 مين ك2 ٠‏ بالقتبلة . ولذلك طالع 
الخليد ؛ قِِ مرآة أيه ؛ المطاوب الفانت عنه مشاهدة” ؛ فعلم شهود ا ما 
م يكن يعلم من قبل . فان مراته ‏ قدس مره ! أذ ذاك. : كانت موقع 
التجلي الالي » الاحدي ؛ الجمعي . فشاهد فيها ما محر على فوته عنه. 
وح له ؛ م الوراثة السيادية امجمدية ) باب شيو اك شي ع ع لي 


الله والله اعلم ! 


مزاة) ١‏ المؤين مرآة المؤين اظن حديك أشرجه ابو دايد عن الي هر يرة باسناد حصن 
انظر و الاعيام,, ١/7‏ ؛ ووالغي عن حمل الاسفار ٠‏ للشيخ البراقي » عل هاش 
ع الاحياء» خ /9م١‏ ) حديث رقم], ب 


| ط ترد 1 اظوحعلاا - - عالاصل:شى .0 الؤماةة.- 
ف لناب لاا | - ف فالمرنت 7 - ل الاصل : المرمن . - 


لمن 


(شرح)"١"‏ نجلي ري التوحيد 
الالان2| 


مم سس 


(5) الا غرقنا مع الجنيد في لجة الترحيد وتنا لما شرينا فوق 
الطاقة » اي لا ورد علينا من الحبات الذاتية فوق وسم استعدادنا » كما 
تقدم ذكره في نجلي بحر التوحيد ؛-( وجدنا علده شخصاً كرياً ) اي 


5 املاء ابن سودكين . «ومن تجلي رى الترحيدء رهذا نصه. «الا غرقنا مم 
الجنيد .فتحقق هذا التجل » يا سامم الحمطاب !». - قال جامعه ؛ المستجل 
هذه البروق الافية » اللامعة من عباسم ثفون ‏ الفيهوائية ٠:‏ مرمت شيحي يتوك قٍِ اثناء شرسيه 
لهذا التجلي ما هذا ممناه . «لما غرقنا مع الجنيد » وبتنا لما شر بنا فوق الطاقة » » اي كان الوارد 
اقرى من المحل ؛ وفتنا, اي فارقنا عالماً من العوام؛ فوجدنا عنده يوسف بن الحسين ركان 
يقول : لا يروي صاحب. الترحيد الا بالحق ؛ نقبلته | والقبلة اعطاء علم خخاص بضرب من 
امحبة واللة . فروي لما سقيته شربة واحدة . فعلم عن ذلك أن الحق لا يروى به ابدأ . لانه 
ب تعالى ! - ليس له غاية , فكل ما اعطاك تملا اخذته منه وطلبت الغاية» وإلغاية لا تدرك, 
فلا ري من نحيث جلي الحق. وانما روى من الحق ؛ لا بالحق. - وقد [الاصل : وهو 
وكذا نسخة برلين والتصحيح ثابت في محخطوط ثيينا] جل [الاصل : نجل ونسخة برلين بعجل 
والتصحيم من نسخة قيينا] العارف الكامل على بن هو ديه في المرتبة لانه ممده [الاصل ؛ 
لاله يده ؛ ونسلخشة برلين : ليسده والتصصيح من نسخة قيينا] لوسود المئاسية بين الذاتين فيشمره 
من >ميع حقايقه فيرويه . وذلك عند تقبيل الشيخ له » فلا [الاصل : فا » والتصحيح ثابت 
في نشي برلين وثيينا] روىء قال له : أقبلك أخرى ! فقال: رويت. - وقد رتب 
الثوم في اصطلاحهم مراتب : الذوق ثم الشرب ثم الري . وعند المحققين » انه ليس للتسعيد 
ذوق ولا شرب ليعصف بالري . والذي يتصف بالري ,الشرب أئما [الاصل : فائما وكذا 
نسخة برلين والتصحيح من نسخة ثيينا] هو لقصور الشارب لكونه م ير [الاصل : يرى] 
غاية. بقيت له يشتاق الها , فالترحيد ليس له ري من كينه دلالة على الذات . لكن له ري 
من “حيث توبحيد الاسناء من كونها. ند على معى زايد . اذ :للاسماء مرنبتان في التوحيد » كا 
تقدم . فاذا انيت في مرتبة انم ما.؛ نتد رويت من ذلك القرب . ولذا [الاصل : فلهذا 
والتصحيح من نسحي برلين وقيينا] انتقل [الأمل : ان انتقل والتصحيم من نسخي برلين 
وشبنا] ألى مرتبة اسم آ- » نكان [الاصل : لكان ء مخطوط برلين : كان والتصحيح في 
نسشة ثيينا] الالتقال ني مراتب الاسماء , وهذا توسيد الاسماء من كيبا تدل على امر. زايد . 
- وقوله : « نصبت معراج الترتى .... » . - قال رشي الله عنه : فالذي عند الاكار ين ان 


دض 


عبان اسباعيل يحبى 

مكرما بما ظهر عليه من آثار الككالات الغائية . « فسلمنا عليه وسألنا ا 
عنه ) بلسان التعارف الاصلي . سؤالب العارف به . « فقيل لنا؛ من 
طريق السر : «هو يوسف بن الحسين'"" . وكنت قسسد سمعت به. 
فبادرت اليه وقبلته » تقبيل المتحابين  .‏ 

(51) والتقبيل انما بعطي شرباً خاصاً بضرب من الحبة واللذة. 
عند امتزاج ريقيهما؛ وذوقاً خاصاً وعلماً بما بينهها من الاتحاد المعنوي والاتصال 
الصوري . لا سما عند امتزاج نفسيبها حالة التعائق والتقبيل » وامتداد 
كل من التفنسين جترراً بحكم الامتزاج » وانتباء كل منهما من باطن 
قلب كل من المتحابين الى باطن قلب الآخر . بل من عندية المقتلب 





المعراج اليه ومنه » اي هو عين البداية وهو عين الباية . واما (المعراج) « فيه , ١‏ ها كان عندهم 
(منه خبر !) و (المراج) وفيه» هو المروج الى الحق ني البق بالحق. نهو عين اللم ء 
لكونه البداية والناية رالسفر . نهو « الكل م. ونا كان الثرتي هو الأصل . كان ٠صحوبك‏ 
فُِ العر يي زر فيه » : هن البداية الى الباية . نلو كائرا عرفرا إرالية بن م سلكرا 0 لكوم كانوا 
يظفرون به من اول قدم ! لكن . لما رأوا ٠‏ بداية» و «غاية , حيئئذ سلكوا المراغ الوط 
عندهم . ولي هو شأن الاكابر . فالمم بمشون هيا آشعر . ره برنيهى,. وكا الأصل 
المحقق اما هر وفيهو. وما عدى ذلك فهر تب واضافات . ثمين بر اليه ٠,‏ و برمئلةن وا قيهى. 
ولا يعرج «فيه» إلا «وبهىم. ذوهر» الذي عرج : فكأته عرج بلقة من تنه الى نقسه. 
رانت المقصود بالفايدة على كل الرجوه . وانت لا تتقيد ٠.‏ لكونه ‏ نعالى ! -. لا يتقيد ء 
رهو مجال [الاصل : محال ؛ والتصحيح في نسخي برلين رثيينا] فايدتك , رقد حصلت الفايدة. 
لك بعد ان لم تكن [الاصل : يكن والتصحيح من لخي برلين وثيينا] . وانظر الى تيل 
المايرث 
و فكان بلا كون لانك كسه”» 

« ولقد كاد العبد ان يضيم , لكن وجود عيته لا يمكنه اتكاره : لاك وجدت شيئا نم يكن 
عندكء. بمزيدك متعتال [الاصل : محالى ركذا نكتا برلين وثيينا] . نذلك الذي تحد المزيد 
هر العبد ؛ فهو يحصل المزيد من كرثه عيتاً الحاصل : لا انه محصل بل الح المجتمل والحاصل 
والحسول . وليس لعيئاك تحيلئك «أين » رلا و كو : لرهوىء لا وأنت,., ع يرلل 
يقراء الحق 1» [ تخطرطل الفائح ورة ع«كبسة١ما]‏ . - 

0 ) ابو يعقوب الرازي »؛ « شيخ الري ,الجبال في وقته. كان ارحد في طريقته: 
في اسقاط الجاء وترك التمنم واستعال الاخلاص . تحب ذا النون المصري رابا تراب ورافق 
ابا سعيد الحراز في بعضن أسفاره» توتي عام 04م الهجرة . انظر ترحمعه في طبغات الصوفية 
اللي ١م١-١‏ و١‏ وطبقات الشعرانئي ٠١6/١‏ وتاريخ بنداه +81١9-14/1١:‏ رشذرات 
الذعب ؟١/68١؛‏ و/الرسالة القشيرية 5ع والحلية ١٠1/م.-*؛؟‏ ورصفة الصفرة +1/1م 
والبداية رالأباية ١5/11؟١1.‏ - 





| يالنا 69 , -0 ب الاصل : سوال .- 


لض 





الى عندية المقَلّب . فافهم ! وقد. تورث هذه الوصلة ٠‏ القاضية” بالشرب 
والذوق ريا يستعقب سكونا ما وسددًا . ولذلك قال : قدس سرم: . 
«وكان عطفانآً للتوحيد » اي لم يلغ في مشرب الترحيد غاية تعطيه 
الري ؛ ؛: «فروي» تما ارتشفه حالة التعائق والتعبيل مما حمل نفسه 
قداس مره ! من إعندية ملقتلبه الى باطن قلب يوسف بن اللسينء 
واتصل ذوقه بعندبة مقلبه . واعطى العلم ذوقاً بكيال الانحاد. بين الباطنين. 
ثم ظهر بسر الاتحاد مر أ ف باطن قليه - قدس سره - في باطن قلب الأخخر, 
حتى روي ؛ فانه سكن بوجدان المطلوب <التئد . [728 5] فازال برو 
الفوز به حرارة الفقد ولوعته ٠‏ فزال العطش . ولذلك قال ») قدس سره : 

59م «١‏ فقلت له : أقيلك أخرى ش ا 

 )‏ قال : رويت! » قال : اا 

و فقلت لدت ؛ واين قولك دل يروى طالب التوحيد الا باحق "؟2 
والحق لا نباية له ٠‏ فلا يعطي توحيداه الرى ٠‏ وكيف لا بعطي الري : 

١رقد‏ بروي الدون بما يسقيه من هو اعلى منه» فالري : ممن لا 
لهاية لفيضه » أول وأجدر . - انتبت صورة الاعتراض . وقد استأنف ‏ 
قلس سره ! يقول : ْ 

دلا ري )في التوحيد . الذان : الاحدي ولأاحد ث فاعلم”' ! 
فان الري انما يكون مسبوقاً بالذوق » بلا ذوق لأحد في التوحيد الذاتي : 
د فان توحيده اياه توحيده » . الاي : إلا في التوحيد الاسمائي » من حيث 2 
دلالة الا سم على المعنى الزائد على الذات . فان. ذوق الغائر بتوحيد المعنى ٠‏ 
الزائك علا اذا انتهى روى . بهذا ينتقل . في سيره في الله : هن أسم 
الى أسم يسن نجل" الى يحل . 

(151) ( فتلبه بسفف » بن الحسين لتحقيق ما هو الأمر علب أن 
التوحيد . با ألقى اليه . فايا ذَائي طعم مشروبه ( وهفا إل" "( يقال 
الطائر يجمناحيه ‏ اذا خفق وطار ١‏ « فاحتضنته » حتى استوى معي مواجهة : 
« فنصبت له معراج الترقي « فيه ج »» اي في اللحق :الذي هو عين البداية : 

. 718) المنقول عن ييف بن الحسين : ومن رقم في بحر التوسيد فائه لا يزداد الا 
علش عل بر الأوقات عليه ولا يروى ابداً لانه 'ظمأ قيقة لا يكن الا بالحق » [انظر سذوة 
الاصطلاء ورة ه١؟ا].‏ 1 


ت للا - ثْ لاحد 21306 , - جَ ا 


ردض 


عمإن اسماعيل نحيى 
وعين السفر » و(عين) الهاية . فالعروج» من هذه الحيثية » (هو عروج) 
الى الحق من الحق في الحق بالحق  !‏ فالعروج «فيه» هو «الذدي لا يعرفه 
كل عارف» بل هو شأن المحبوب المحمولء من أول قدمهء الى محل ظفره 
بالممصود » الذي هو الغاية. القصوى. فالحق عرج بنفسه في نقسه الى 
نفسه. ولمحبوب » مقصرد بالفائدة.» فائز بها مّن كل الوجوه ؛ غير مقيد 
بوجه منها : أي بفيه ) ومنه » وإليه . (شأنه في ذلك » ) كالح المطلق ع 
الذي هو حامله وقاصده بقوائد هذه الوجوه . فافهم ! 
٠‏ «والمعراج ح اليه ومنهء حظهم لا غير» اي حظ غير امحبوب » فلاحظ 
من المعراج ( فيه ). ولا كان »ع قدس سره | م أساطين ال حبويين ) 
المقصودين بالفائدة في بدايتهم سفرهم ونبايتهم» قال : 
(54*) «واما نحن » ومن شاهد ها شاهدنا خ ‏ فعارجنا ثلاثة د : اليه 
) ومند وفيه . م ترجع ذ» ح الثلاث ‏ «وعندنا واحدا : وهو فيه . فان 
) إلسينه فيه)اء ومنه «فيه ». فعين (إليه ومنه:درفيه ) فانم 
» الا دفيه) ولايعر ج «فيه إلا به . فهو دع السائر مله , به ؛ 
فيه ؛ إلبم !ولا أنت» . ٠‏ 
فانك اذ ذاك كنت «بلا كون لانك كته » . وني هذا المقام : 
يكاد ان بضيع عين العبد فلا يوجد له اثر . فلا يثبته اذن الا وجدانه 
ما بكن عنده . فالعبد » واجده ؛ والحق » محصله : من حيث انه عين 
الحاصل «المحصول له . فافهم الاشارة  !‏ 
( فتحقق' هذا العجلي 4 «نتائجه » [720 5] ( يا سامع الحطاب! » 
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(شرح)!"" تجل ١‏ من تجليات المعرفة 
10© 25 1 


(عكم مقتضى حال الوجود : طلب تفسه ووجدانها ف كل ثبي ء ب ء 
بحسب حقيقته ومرتبته وحكمه . فليس في الكون حركة وسكون وعين وجزوة ت 
وكل ‏ الا وحقيقته تطلب اق » الذي هو عين الوجود » بحسبها . فالرأس 
يطلبه من حيثية الفوقية » التي منتهى غايتها : طووهو القاهر فوق عباده' ' '"»# 
والرجل يطلبه في منتهى افق تحتيته ». المقول فيها : ولو دليتم بحبل هبط 
على!'"" الله ؛ . والقلب يطلبه من حاق كل بينونة ؛ وهذا الطلب' ع 
إما من وسطيتها فقط ». او من حيثية اشرافها على الاطراف ؛ او من حيثية 
امجموع . فالأول » هو المقول عليه : وف انفسكم افلا تبصرون!"'"» . 
والثاني » هو المقول عليه : «الأكلوا من فوقهم ومن نحت أرجليه'"" » . 


فام) املاء ابن سود كين ,- مسن ذلك تجل [الاصل : ممصلي] سس تحليات المعرنة , 
قال شيخنا وإامنا ء رضي الله تعال  )]‏ عنه : « بأيت بن عطاه 0 
لمر و مم ورا مقن فحصل في ميزاني رأفر لى وانصرفت» . - قال جاممه ؛ سمعت الشي يقرل 
في اثناء شرسه ذا التجل ما هذا ممثاه.. كل امد يطلب الحق من سحيث سقيقته . فالرأس 
. يطلب القوقية والرجل. تطلب. التحتية؛ لاما في -حقها افقها. وليس في المالم حركة الا وهي 
طالبة للحق . فلا ساعت رجل حمل ابن. عطاء ٠‏ قال. ابن عطاء : جل الل ! لكونه لمح ٠‏ القاهر 
فوق عباده» » ونزه الح ان يطلب من اسفل . نقال الجمل : جل الله ! اي جل عن اجلالك. 
لالي طلبت الحق من -حيث حقيقي:» وأفق رجل هو التححت . وانت عارف © فينبغي [24 .,] 
لك أن تعرف مراتب الطلب » ولا تنكر ولا تحد من لا يقبل مراتب الحد. بل سلم لكلل ابد 
طلبه ءن ابر الطوايف رساير الطالبين. فتخرج بذلك عن المد. فلم يا ابن عطاء لكل 
طالب صورة لله كا اكه . اي كما سلم لك ارواج العارفين بالقطرة ؟ وم ادفاح 
الثباتات والميوانات رارراح المحققين . وأما اهل الفكر ؛ فلا : فانم يدعون الى وجه عاص 
من سحيث قيدوا علمهر بعلامة مخصوسة. فهم لا يدعون الا منبا. نهم لا يسلمون إلا لمن 
رافقهم . فاعلم ! » [عخطوط الفاتح 4١|-وكب].‏ - 

00 سورة كلملا أكثا كه 

الالا) حديث مروي عن ألي هريرة واي ذر ذكره أبن ثيمية ذا النس « لو ادلى 
أحمد كم بل طبط عل أللهم . ومحفق شيخ الاسلام بان هذا الحديث رواه الترمذي من طر يقين: 
الواحد مهيا منقطع من طريق الي هريرة والآخر مرفوع من طريق ان ذر [انظر سالة عرش 
الرعن ؛؟]. - 

؟لا) سررة [ه/١؟.‏ - 

اا) سورة 55/8. - 
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مان اساعيل كيى 


يي 01ص 








والثالث . هو المقول عليه سار هم آبائنا في الفا شِ أنفسي !!!”يي -_- 
والبصر يطلبه ني ١‏ الت ؛ وشو هر المقول فيه : «ما رأيت شين إل ورأيت 
الله قيله أي بعده او معة أو فيبه"؟", - والسمع يطلبه ؛ في المسموعات : 
وهر المقول فيه : «ها زلت اكر ر الابة حى معت من قائلها!'"" , 


وهذا . اذا ممع من الحق بالحق ! ب كل لي ء ب ؛ اودو السماع المطلق . 
والشم بطلبه ني الشمومات ؛ وهو القول فيه : «افي لأجد نفس ليحن" 
من قب| ل اليمن ان والأدوق بطله ؛ ف المذوقات ٠‏ وضق المقول فيه ؛ ومن" 

ملي ؟ أييت عند رني بطعمني ويسقيني1"",. هذا اذا كانت 
مشاهدة الحروب غذا! ث وقواماً . واللامسة تطلبه 4 ف الملموسات ؛ وهر 
المقول فيه ؛ « وجدت ١‏ برو أتامله ككل ا طلب كل جزء م 
كل شيء ب , نافهم ! 

فليا غاص رجل جمل ابن عطاء ‏ قال . حيث لم ١‏ ص 
القاهر بالفوقية على العباد : جل لله ! ونره (ابن ' عطاء) أن 0 سن 


؟4]لا) سررة 9/11١‏ هما اس 

امم هذا الننى رشيره رامثاله مرواي عن كثر نْ الموفية : عن ال ريد البسطاني 
وعن عار سن عرد الله وغيرهما [الظر جِدوة الأمطلاء ررتة 7 ويئنب ب ابن عر في كتابه 
ع« الاعلام باشارات اهل الالهام م أسراء من هذه الجبلة الى ألي بكر ر وعمان [انظر باب 
الل رناية]. 

ا هذا القول دثوب الى الامام جعفر الصادق ٠‏ انظر عرارف الممعارف [الباب 
الثالي : نى الصوفية : صن بحن الامام] والاحياء [ املد الأول ) كتاب اداب ثلاوة 
2 امال 1 الباطن] وانظر عا تقدم تعليق رقم 8418. - 

07) حديث يذكره مراراً ابن عرلي في كتبه رهو من امس نظريته في املق » انظر 
الفتوحات ١55/١‏ رما بعدها 4 5/ء 4٠‏ وبا بعدها . - بالحديث الخرجه الامام احمد في 
مده عن ان هريرة عبذه الرواية : اواك نفس ركم سْ كبل البمن "2 ورجاله ثقات [انظر 
المني عن جل الاسقار المراي عل عاش الاسياء ١١4/1١‏ تعليق رقم 00 

4'ل/) حديث مذ كور كي اليف دي ( فج البار ي 6/4 )١‏ يسم /١‏ حديثٌ لم 


04خ وملك ابن حبل الامم وسَسنْ الشانني م (نصس الحديث ممث : ٠‏ الي لست 
كبينتكم : الي ابيت يطمسي را ويقبي» - 
مم جل من ديك الاسراء واممراج ؛ 0... ثم عرج به الى الباء. حتى دنا 
من ربه نتدى لكان قاب تين او ادنى ... ران الل » عر رجل ! ١‏ وضع يده بين كتنيه 
فوسيد بردها بين ديه فعلم علم الأوين والآخرين 01 [الظلر كعاب الشرح والابائه ص 
ث الامل 


١ 


كعاب 'كشف الغايات 

جهة السفل مهمه الحق : على لسان جَحّمله . حيث نطق فقال : 
جل الله ! (أي) عن إجلالك وخصيصك إناه جهة دون جيهة : فانمي 
طلبته من حيث حقيقي ؛ وافق رجلي هو التحت ؛ وكل شيءب لا 
بطلبه إلا كا تقتضي حقيقته  .‏ 

١‏ رأبت ج ابن' '؟ عطاء ح في هذا التجلي. فقلت له : يا ابن عطاء ح ؛ 
أنخ غاص د 4 يقال : غخاصت ذ قوائمه د في الأرض حى غابت . اي 
ساخت , وامزة الاستفهام للشبكيت  .‏ 

«رجل حمل ذ فأجللت الله قد أجلّه معك الحمل . فأين اجلالك ؟ 
بماذا تميزت عن جمللث!١"‏ ؟ » فإن” خصصت اجلالك بنسبة ؤوهو القاهر 
فوق عباده!"”» ‏ فخصصض الجمل اجلاله بنسبة ولو دليتم يحبل 
لوقع "١‏ [573] على الله » . حيث طلب رجله في غوصه س أفقاً إليه 
مياه . وهذا قال : 
هل كان الرجل من اللحمل يطلب س » في غوصه شء سوى 
ربمه ؟) كيف يتعدى شيء ص في طلبه من أفق ١‏ هو مقامه المعلوم 
المقدر له . على وفق اقتضائه الذاتي ؟ ألا ترى كيف قالت الملائكة : 
ف وما منا إلا له مقام معلوم!*" # وكيف قال جبريل : دلو دنوت 


) اءيد بن عطاء بن أحمد الر وذبار ي أب اعت ان علي ال رذياري » شيم الشام 
ف وقته مات بصور في ذي الحجة سنة 2854 , أنظر تر حته في طبقات اللبى 0او؛4ب..ه 
ونتائج الانكار القدسية ١5-15/١6‏ بالكامل 015/8 (البداية والماية 557/1١‏ تاريخ 
بنداد 5/14م وميم اللدان ؟/١1م‏ ؛ 4/ههء /الرسالة القشيرية ةم رطيقات الشعراني 
١ه ١‏ وشذثرات الذهب +/58. - 

)/*١‏ يردد ابن عري هذه القصة مراراأ في فتربحاته ولناسبات تختاف عن موضوع هذا 
الفصل , انظر الفتيسات لخم ؟ 14/كم١ا.‏ 

5؟لا) آية رتم 16 ء 5١‏ سن سورة سم 25 - 

*؟) انظر ما تقدم تمليق رقم .17١‏ 


14 ) سورة م بام آبة ثم كأ - 


ج راس 8 ء رايت 514 , ب اح عطا 3634 . - خ أن “قا ء ان يو.- 
دعاس 12ل ذالإصل : غاست . - ر الاصل : ترافه, ب ز لك 151., - 


س الاصل : عومه . 0 س تطلب 0.54 شن الاصل : غويه . 0 صن الاصل : شى . 


دض 


.عيان. اسماعيل يحيى. 

أملة : ب لاحترقت!* .؟. نعي ليس للحقيقة الانسانية . بما -حازت. قي 
٠‏ صطيتا من كل شي دعس .أن تحص في أقق وتقف مع قيد وال ويقام. 
بل لا السراح والاطلاق . عند انتهاثها ض. الى _مقامها المطلق . ٠‏ في -حضرة 
ابشمع والوجود . فلها . اذ ذاك ٠‏ والإمعية ولتم ف سصعة علموم 
المعية» ! 

لا بر قال ابن عطاءرح ٠‏ لذلك » أي لطلب رجل الجمل؛ 
ف "افق .. ربه - وقلت : جل" الله ! - قلت له : فان الجمل اعرف 
منك بالله'ء فائه أجلّه من إجلالك » حيث حصرت الحق (- تعالى ! -) 
5 في الفوقية واحليت التحت منه . وقلت بالحد” من حيث لا تشعر. وهو 
تعالى !. ب مع بقائه ط , ٠‏ في ثنزهه وتقدسه » مع كل شبي ء ص لا عمارنة . 
. ولذلك « كما يطلبه الرأس ظ ني الفوق » يطلبه الرجل في التحت » وهو منزه 
ان ينحصر في جهة . مع ظهوره وتجليه فيها وبمها ٠‏ «فا تعد الرجل 
ما تعطيه حقيقته » ف سيره الى جهة تحاذيه . 

ديا ابن عطاء إعما هذاه الحصر والتقييد ( مئلك يجميل» وأنت 
مسن . عرف اطلاق ألحق قٍٍ تقيده بالقوقية ) بنسية : اوهو القاهر قوق 
عبادها"”” # , 

(54”) « يقول إهامنا» ومرئلنا فما: يعن لنا من الشبه . المضلة ؛ 
رسول الله ء صلى الله عليه سام ! : ولو دليتم بعبل بط ع على 
الله )61 . فكان الجمل ) في عدم قوله بالحصر «التقبيد في جهنة من 
ا:لجهات . ا أعرف. بالله منلك ) حك عر مراتب طلبف الطاتيين وثفاوت 
اسدادتم ٠‏ و طلا ملمت لكل طالب به صووف طلبه ) الختصة به . 
دكا سلم » كل طالب (الك » صورة طلبك . والمراد من قوله : «كل طالب». 


ه؟/) جزه عن سمديث المعراج » انظر دائرة المعارف الاسلامية (مجلد + /4/اهس بابب 
التعن الفرنسي والمصادر العديدة الملحقة بذيل المقالة)  .‏ 


) الظر ما مخس هذه الكلمة آثير نجل ١‏ الولاية » وتعليق ثم 08٠ه.‏ - 

ا#ا) سورة 51-718/5. سم 

74 ) انظر ما تقدم تمليق رم 1081. س 

الاصل : أنتهاءها .. - طالامل : بقاء,  .‏ ظ الراسس 221414 » الراس 2 ,ب 
ع لوقع /2310. - 
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كعاب 'كشف الغايات 


كل ددح من الامطع العارفة بالفطرة : كأرواح التباتات اليه لات 
طلبيم ودقاصدهم . . فاك طلبهم ام مقمدة ع بوجه خاو 

تب الى الله يا ابن عطاء ! إح» عم انت عليه واقتد ؛ في شهود. 
اطلاق الحق وتنزهه عن الجهة مع تجليه فيها وبا ) » مجملك : وفان الجمل ف 
استاذك » وحاملك الى التحقيق . - 

و فقال» ابن عطاء ح : « الاقالة » الإقالة ! ) عم كنت عليه . 

(ود*) «٠‏ فقلت ق له :» [735,] عرد الاقالة لا بعطيك التحقيق 
في الحق ) ١‏ ارفع الهمة » تنل' ما فات عنك . 

و فقال : مفضى زمان رفع اضمم » بانتقاليى من نشأة ك الاجتباد 
والكسب  .‏ 

و- قلت له : ؛ رفع' بالزمان وبغير زمان . زال الزمان» في 
حقلك بتجردك عن امياد الحسية وبانتقالك الي المظائر القدسية ؛ بر فا 
زمان» يقيدك الآأن. و ارفع الهمة في ( الازمان » » يتعينك” على الشهود ) 
السانح لك من مخائل التجريد ٠‏ ندل" ما نبهتك عليه » في اللدن والتحقيق 
فيه . » فلترقي له دال م ابدا» والانسان لا غاية له في طليه. 

فتلبه ابن عطاء ح » أوجدان ما يكن عندة في الآجل ؛ وهم من 
ذلك كيفية التري فيه . « وقال : بورك فيلك من أسنافة | ثم فح هذ ذ» 
اي باب الترفي المشار البه . « فترفي ٠‏ فشاهد» ما 37 يكن يشهد . 
« فحصل في ميزاني » حيث صار حسنة من -حساني في نحفيق الحق و«الترفي 
الى اعز المنال . 

«وأقر لي » وجعلني وجهة ارادته واقتدائه د » « والصرفت » . 











غ الامل شان . - ف حلك 11 . - ق كلت 2 ,هس ك الاصل : لساء .ب 
ل بالرق 26 , 0 مداما ع . 0 ن «ا الباب 5ك . 2 هناقر 1176 ؛ جائر 
لآلا ع قاف 2 - و الامل : راقداءه. - 


ف 


عان |سماعيل تحبى 


(شرح)!*” نجلي النور الأحمر 


1 





(:0) ذآكترٌ ‏ قنداس سرّه  !‏ في بعض أماليه : «ان النور 
الشعشعاني هو النور الذي لا يدرك وبدارّك بهء''*" . فكأنه اراد به 
النور الذائي » المقول عليه : «نور أنى أزَام ب37؟, ل وهو : من حيث 
انعكاس اشراقه في سواد الغيب الاحمر ؛ انما يظهر قِ وسع اللحبال 
المطلق ) لذي الشهود ؛ بلون الحمرة » المتولدة من الالوان المؤتلطة , 


4*؟) املاء أبن سودكين . « وبن تل النور الأحمر؛ وهذا نمه. « مريت في النور 
الآحر ءءء ءءمءءءء فتركته واتصرفت و#. - قال جامعه : سمبت شيخى يقرل ء 
في اثناء شرسه لهذا التجلي ٠‏ ما هذا معئاه , النور الشعشماني يدرك به ٠‏ ولا يدرك هو في ذاته. 
واما غير (النرر) الشعشعاني فاله يدرك في ذاته » ويدرك به. واسيب الالوان البياضي والسراد. 
واما بقية الالوان » فتولدة من أجزاء مخصوصة تتركب من هذين اللوئين ؟ ثم كذلك تتولد كما 
يتولد مها الوان أخر . - واما كونه احمر » فان الحمرة تولد شهرة النكاح . والنكاح لذة تستغرق 
الطبيعة . فا كان هذه الصفة ؛ كان [الاسل : ركان] هذا التجل العقلي له من اللذ: ما 
يستغرق رجود العيد. فلهذا كى عنه بالحمرة » في الحخاورة : لتناسببما [الاصل ؛: اتناسياء 
والتضحيح ثابت في محخطوطي برلين وقيينا]) . وصاحب هذا المشهد لا يتصور ان مخبر الا عن 
عين واسدة » لغتاه عن سوى ها افناه . واللطيفة الانسانية لما آله روحائية تدرك ا الامور 
الممقولة وهي العقل ؛ وها آل حية تدرك بها المحسوبات. - ولا اجتمعت با حواصض؛ رحه ال ! 
تكلينا بالذوات ء مجردة عن مدركات الآلات الي كانت تقيدها [الاصل : تقيده]. فا 
زلئا في تلك الحالة ». هن رأينا علي رضي الله عنه ! - مارأ في ذلك النور فكته . نقلت : 
وهو»: وهذاع؟ تقال : وهو»: وهلا ! اي : إن كان مطلوبك , المين, . 
فها هي . نقال : يح خي « العين » رما هي « العين» ! كا انك انث ء وها برهو » انت. 
اي : الت الت »؛ من حيث شخصيثك ؛ وما الت انت » من حيث حقيقتك . وهذا ما 
لا ينقال في باب العقول . لان الأمرين ؛ ثم ٠‏ امر واحد من كل وجه . واما ههنا [الاصل: 
ها هنا ] » فان عام التركيب يقتضي وجهاً مخالفاً ولا بد : فيحصل اتناسب والتناكر من 
وجهين [255 5] مختلقين [الاصل : فيحصل تناسب من وجه ويحصل" التناكر من وجهين 
عتلفين] . كقوله - تعالى !| يما رميت اذ رميت ولكن الله رمى ع« . - لت : نم ضد؟ 
اي : ثم غيره ل قال : لا. قلت ؛ عين راحدة ؟ - قال : عين واحدة. م قوله : وانت 
اخي » أي : نرجم الى عين واحدة ء شرب كل منا منها ؛ فكانت امنا [الاصل : امه] 
واحد: : فكنا لذلك اشر ! » [مخطرول الفاتم ورقة 4؟ببه؟1]. - 

4) هو في أملاه ابن سود كين المتقدم : رفي الفتوسات ٠‏ جاء تعريف النور : وان 
التور يدرك ريدرك به والظلمة تدرك ولا يدرك ما . وقد يعظم النور محيث ان يدرك ولا يدرك 
به » ويلطف عبيث ان لا يدرك ويدرك به » (فتيحات */714؟.) 

الحديث بكامله في الفترعات : «سئل - صل الله عليه- سلم ! - هل رأيت 
ربك ؟ - فقال : نور افى أراء» (نتيمات 7/4/7 ؟) , 
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كعاب كفن الغايات 


فحالتئل ب سرى كى ررية ١‏ مثالية ة. وهكذا اذا انعكس لآب ارون في سواد 
الطبيعة ” ؛ المزاجية ؛ الحمية . ولذلك لون الاحمر إنما شير الشهوة اللجامدة 
الطبيعية بالخاصة . 

يحكم هذا النور الاحمر الشعشعاني » في تلب الاعيان المعدومة 
الامكانية مرجودة” ٠:‏ كالكبريت الأحمر : في قلب الاجساد الغلسية 
المعدنية . القابلة للعلاج والكبال » ذهباً خالصاً لا يطرأت عليه الفساد . 

(الا) وهذا التوراء حيث اثلاقى بقَوتّه الفاعلة قابلية” الطبيعة 
الامكانية » في مرتبة سطية » نبت فيها الشجرة الكلية » الناطقة »ع 
الوحيدية” . ثم نشأءث من اصلها الوسطى ٠‏ فزعان فارعان ؛ وها توأما 
بطن واحد : أحدهما : الحقيقة العلدوية » الظاهرة” بكل ما حاز بطنها 
بّدأء!؛ ج والآنعر » الحقبقة اللحتمية الخاصة » الظاهرة بكل ما حاز 
بطلها ختماً, - 

فقامت الحقيقة العلوبة يجوامع المعاني في قلب الحروف » من حيئية 
أبوة اصلها الكريم , فورئت منه ولابة العلم الاحاطي الوسطي ٠‏ بدلالة 
الاسياء على الارواح «الصور [745 5] والمعاني . ولذلك قامت الحقيمة 
العلوية ٠»‏ في الولاية السيادنة كادم عليه السلام ! في النبوة العامة , 
وقامت الحفيقة اللحتمية الخاصة » من حيئية أمومة القابلية ٠‏ الختصة 
بالاصل الكريم . فوريت منه العلمى الوسمطلي الوسطي » المحيط مخصوصيات المعاني 
والارواح » من حيثية طلبها الحروف و«النصور » الوافية لبيانها وظهورها. 
فافهم ! فانك اذا فهمت هله الكت الشريفة - عرفت سر مرور علي 
رضى الله عنه  !‏ ف هذا النور . وعرفت وجه الاسحوة بينه وبين المحشق ع 
الذي قال ؛ : 

(9/0) («سريت ح في النور الاجر الشعشعاتي خ ؛ وني حبني ابراهم 
الحواص ع'"؟" لاشتراك بيئهها في مشهد واحد اذذاك. ب 














5 /) وهر ابراهم بن امد بن اسماعيل , . كنيته أبو اسمق . كان أسسد من سلك طريق 
التركل وكان ارح المشايخ في رقته . هو من أرأن الجتيد والنوري , له ني السياحات رالرياضات 
مقامات ... مات في جامع الري سنة ١51؟»‏ (طبقات الصوفية للسلسي م10-58١)‏ رانظر 


| الاصيل : رريه . - ب الاصل : لالام ا ث0 الاصل : يطراء. ب 
ث الامل : كشامء. د اج الاصل : يداءىا ب اج سرس 180 ) مرئث 2 ,ات 
اخ النسناق 880 , - الاصل :| فنساءه . - 


غرف 


عيان أساعيل حيى 

فتنازعنا الحديث فيا يليق بهذا التجلي وما تعطيه حقيقته » في كزه 
لا يدرك من حيثية نوريته » ويدارك به ما سواه من الحقائق الاللية 
والامكانية ؛ ومن حيثية حمرته ني المشهد المثاللي ؛ ومن حيثية كونه يعطى 
استفراق وجود المشاهد فيه بالكلية » عن لذة مفرطة : كاستغراق كلب 
النفس في شهرة التكاح ؛ ومن حيثية اقتضائه خ الاخبار عن عبن واحدة ؛ 
مع ائبات الغيربة معها من وجوه ؛ ‏ ومن حيثبة اقتضائه التتازع لي 
الحديث ؛ لا باستعال آلات النطق » على الحكم المعهود » بل بالتخاطب 
الذاني ارد عن آللات النطق » كا.هو دل الذوق لا -دظ العقل!'*". - 

“بسع قال : فا زلنا على تللك الحالة د المقتضية التخاطب الذاني» - 
«١‏ واذا بعلي بن الي'؛؟" طالب . رضي الله عنه ! فار في هذا النورء 
مسرعاً ) -- اذ من شأنه ذ في الوراثة السيادية بهذا النور» شهود كل شبىء 
في عين واحدة . بل شهود كل شيء د . في كل عين . ولذلك اثبت ونئى» 
حيث قال : هو هذا ؛ وما هو هذا. كما قال تعالى !| : #ؤوما 
رميت اذ رميت”*4"» . ولذلك قال 2 قداس مره : 

وفسكته ذ . فالتفتت الي" . فقلت له : هو هذا وساي هو العين 
المطلوبة الوحدانية » الناصعة” من شوب السّوقا. 0 

و فقال : هو هذا ؛ مما هو هذا!»س - أي إن كان مطلويك 
العين الوحداني ‏ فها هي . وان كان مطلوبك شهود كل شيءد فبها - 
ف هي هي . بل هي » من هذه الحيثية » كل شي ء د في كل شي ء د. 





ايشا تر حة سياته في تاريخ بغداد + /ا-١٠٠ ٠١7:‏ والرسالة للقشيري ١م‏ والهلية “80/١1١‏ 
"8١‏ ونتائس الافكار القدسية ١/ه١‏ وطبقات المناوى ١88-١84/1١‏ وطبقات الشعرا 
١/١‏ ل-ه١|‏ وصفة الصفرة 14/١4-86م‏ 

+74) هنا يوبى' الشارح ألى ما ذكره. ابن سود كين في املائه عن ابن عرني المتقدم . 

4 4/) حرل علي ؛ رشي الله عنه ! انظر دائثرة المعارف الاسلامية الجلد الاول من ؟* هل 
بو (الطبعة. الفرنسية الجديدة) رانظر أيضاً مناقب الامام احمدء لابن الجوزي ١51‏ 
4 وكتاب. الجامع لاسو داع ؟١ب؟؟١‏ وكتاب السنة. ٠١0-185‏ بالممتمد 8م1- 
24م )سم طبقات الختابلة 1/هع؛؟ ؤم .> 0 

أءالا) سورة 1/8 .- 


د الحال 34ب . - ذالاصل : ساله. ‏ و الامل : ثى. - ز فامسكته 5 . 
س د 9 8 ,- 
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كتاب كشك الغايات 


« هتما أنا» س بشخصيي داناو ع و محقيفي وما" دانع ٠.‏ وأنت » 
بششخصيتك والت 6 » ومتحقيقتك (ما «الته.ع.» 


و-قلت, قنء ضد ؟») 





قال : لذ 
«واقلت ل 0 مع ورود النفي «الاثبات عليها. ب 
و قال : نعم 1 ) ١‏ 8 


:قل : ليب ام 

و قال : هو عين العجب !» وهذا جواب بحل" موض المعنى 
«لمن كان له قلب ». قال » رضي الله [ [دهج ع] له قدا س سره : 

دنا عندك ؟» 

(الام) « قلت : ما عندي و عند » فان ١‏ العندية ٠‏ نسبة معقولة» 
لا محقق لما إلا 05 وداناوء لاوانا». فلا محقق لي في الحقيقة : 
اذ لي الحكم في الوجود ؛ لا العين . - 

ف«وداناوء عين العندصعاذ لا نحفقق له ايضاً في نفسه , والعدم 
المضاف ؛ نوع واحد. ‏ 

ثم «قال » على ء ‏ رضي الله عنه ! فنحن ؛ على هذا » توأما 
بطن واحد ء وشربنا من دي واحد . 

« فأنت أخحي ! » 

«-قلت : نعم ! » 

» فواخيته‎ ١ 

حيث وجدت آمر الولاية الاختصاصية السيادية مفتتحاً كم الاستيعاب 
به وعختماً ني. - 

(0/ا) ثم «قلت» لهء رضى الله عنه : « ابن ابو بكر ؟ قال : 
١‏ أمام» وهو محل تمحض النور المطلق عن ملاقات الكون ورسوبه وقبوده 
وآثاره. فالأمام» للبياض ؛ والحلف» للسواد؛ والحمرة؛ للجمع . فافهى ! 


و قلت : اريك اللحاق به حى اسأله ص عن هذ! الأمر 


ش والعين 11  ,.‏ ص العين 272 . -220 فى أسثله 1ع أسثل 2 ؛ أشاله 36 . 


إمضضا 


عبان اساعيل:.نحيي. 

كما سألتك » ط تأدب » قدس سره ! واستادنث عللك رقع الانتقال 
الى صحبة كامل آآخر . كما هو دأب. المسترشد » المتيقظ » الموقق . - 

و قال : انظره في النور الابيض » 

اشار الى محض اطلاق النور عن قيود القوابل وصبغها . ولذلك وصفه 
بالبياض فانه لون مطلق » من شأنه ظ ان يقبل الالوان كلها . والسراد 
لون مطلق » من شأنه ان لا يقبن شيئاً ع منها. - ثم اتبع بقوله : 

وف سرادق الغيب » تحقيقاً لتمحيض النور » المشار الي . 
فان سرادقه عالم التقييد » ومبدءه غ من عالم العقل الأول الى انبى غاية 
عال. الطبيعة . .فالثور » من حيئية الفصاله وعدم تقيده به ؛ وراء“. 
فافهم  !‏ ثم قال » قداس سره : 

«وفتركته ) في ذلك المشهد الاقدس  »‏ « وانصرفت » الى مواقم 
انس ! - 


ط سالتك 18 » سثلتك ؛ سأليك 8 , - ظ الامل : شاته  .‏ خ الاصل :شناء. ب 
غ الاصل : وميداءة. - 


ف 


كتاب كشف النايات 


(شرح)'"" نجلي النور الأييض 
24 


(0175). و دخلت في النور الأبيض . لف سرادق الغيب» 
بتجرد ذاتي عن الزوائد اللاحقة لحا: ني مراتب تطوراتها . فكنت 


أعملاء ابن سود كين . « ومن نجل النور الابيفى ؛ بهذا نصه , ودخلت في التور 
الاييضس ...0.0.0.600 فقد وهبته لك م.- قال جامم هذا الشرس : لفمتي الله 
توالى ! د بيه : سمعثتث سيدي وشيخي رامامي » رضي الله عنه ١!‏ يقول 51 اثاء شينه لهذا 
جل ما هذا معناه , اما النور الابيمن ؛ فائه لما كان البياس يقبل كل لون » درن غيره 
من الأليان ٠‏ كان له الكال . اذ هو عبارة عن حالة تشمل (شمولا كليا). وهو (بالنبة الى 
سائز الالوان) عازلة , الجلالة » في الاسماء» و بمازلة « الذات » مم الصفات . - وقوله: 
و خلف مرادق النيب » أي وراء عام المقل والاحساس والطبيعة . فتبقى اللطيفة (نمت) تدرك 
ذاتها بذائها ٠‏ وتدرك المراتب بذاتبا ء وتباشر المعاني المحردة بذانها , وهذا هو الطور الذي وراء 
العقل . - وقوله : الفيته على رأس الدرجة » » اي على آخر مقام وأول معام , وقوله ؛ ٠‏ وجهه 
الى الغرب ه ٠‏ اي ان الغرب معدن الاسرار وهذا كان الصديق قليل الرراية [الاصل :الرويه] » 
| رد عنه كا ورد عن غيره من علم وسعرفة ؛ حى الحديث عن النبي » ؛ صل الله عليه سلم ! 
يرد منه كثيراً ٠‏ مع كوله كان أكثر الئاس مجالسة لهء صل الله عليه وسلم ! فكان ويجهه 
الى الترب » لكون الشمس تنرب نتنطمس الاسرار , - وقوله : : و كان عليه حلة من الْذهب 
الابي» ) لكرن الذعب اكل المعادن » نتكون [الاصل : لتكون] المناسبة سارية ونحصل 
[الامل : ولتحسل] مراتب الكال 5 كل حشرة ؛ سبى 5 عام الميال الذي اقيمت فيه 
هذه المادة الخطابية:. - وقوله : «٠‏ شارباً بذتنه نحو الارض , » اشارة الل التواضع ركوئه 
لا يظهر عليه شيئاً [الاصل : شيا]  .‏ وقيل الشبع : و ناديته عرتبي ليعرفي ه من باب 
المراتب الاطية ؛ فيعاملي [الاصل : ليعاملي] ما تقعمه المرتبة . ولو تعرفت اليه من سحضرة 
أشرى »6 كالانسانية او غيرها ) لعاملي بما تقتضيه الحضرة الي تعرفت ليه بها » خصوباً اذا 
كان المارف في مرتبة الكبالية . [حلة : و خصوصاً اذا كان ... » ساقطة في الاصل وفي 
مخطوط ثيينا ٠‏ رهي ثابتة في مخطوط بدلين] . - وقول الشيخ : «فاذا به اعرث ف مي ه ففزت 
بحسن التأني ٠‏ مم معرفته [ حملة : « وقول الشيخ ...) ساقطة في الاصل وفي مخطوط ثييئا » 
وهي ثابتة في مخطوط إرلى ] - ونقلك له يف الأمر ؟ فقال , : هو ذا بنظري » 
[الأصل : بنظرك وكذا حخطوط ثبينا والتصحيح من مخطوط برلين] اي : هو عني في هذا 
المقام . ,قلت : ات عليا قال كذ وكذاى ؛ اي اثبت ولفى . « فقال : : صدق على وصدقت 
اناء في كرتي اثبت وم انف . - وقرك : «خذه نقد وهبته لك , » قال الشيخ : وذلك الي 
كنت رأيت النبي » صل الله عايه وسلم ! [256 6] وقد كاني حلة الللافة. فقلت في 
نفسي ا المديق سامرا لكان 58 نبا . فجئت [الاصل : فيت] الالصديق . فقلت اله 
(بالأمر) . فقال : امشى لا اعطاك , : هر لك . فقال : قد وهبعه لك . اي : لو كان 
لي فها حك لكنت أهبه لك : رائما - لصاحب. المقام.»ء صل عد ولأ وصاسيه 
.يبه لمن يثاء . فلقيت عمر ١‏ رضى الله عنه ثمالى ! تذكرت له ذلك . نفعل كا فمل ابو بكر » 
رضي الله تمالى عنه ! في التليم . ثم ان حمرء رضي الله تعالى عنه ؛ الحقي بالنسب الى النبي : 
صلى الله عليه رسا ! ٠‏ [مخطوط الفاتم ورقة ه؟ا- وعب] .- 


66 


عمان اساءيل بحيى 


٠. 7 . 317 1:‏ 8 
انلق بذائي » واسمم بأرى «اتعقل المعاني الجردة بها . وهذا هى الطور 


الذي وراء طور العقل . ل 
« فالفيت ! أبا بكر'”" الصديق »ب رضي الله عله ! - ( على رأس ات 
الدرجة » ائيت 3 قدس سرة ! قْ هذا النور » للاستعدادات الغائرة 


عشاهدته : درجات ؛ نمأ الى أن الصديق الأكبر كان في أعلاها, 
وأعلاها » أوّلُها كن تنرّل ؛ واخرها لمن ترقى . 

مسئند"! » ناظراً الى الغرب » اي الى محل استتار النور المشهود . 
يشير الى « الحوية » المطلقة الذاتية ؛ الى هي مغرب ثموس الانوار [758 :1] 
الاسمائية ونجلياتها  .‏ 

« عليه حلة سن الذهب الأببى ) ث لتسري المناسية الكالية 5 سبائر 
الاحوال والحضرات و«الاوضاع ) المعروة الى مقامه الكريم ؛ الذي أقيم 
لهء رضي الله عنه !» في الحضرة الحبالية : كالثوب السابغ عليه من 
أكل المعادن ايضاً  )‏ الم شاع يأخيل بالأبصار» ج ليشعر انه ٠‏ ي 
الاصل » من معدن لا يدارَك كنهه. ‏ «قد اكتنفه النور » ضارباً 
بذقنئه نحو مقعده » ا بكيال تواضعه أن دونه بي الرئبة ٠‏ مع ان النور 
لا يطلب » في ذاته ع إلا العلو ؟) ل وساكنا ع لا يتحرك » فانه فاز 
بالمطلوب ١‏ في مقامه » الذي هو مركر فلك الصديقية ؛ 30 سمه 
له عنه ولا التقال + «ولا به ع كأنه خ المببوت » فانه » ي مقامه , 
داتم الشهود ؛ والشهود انما بعلي لبت والخرس ؛ فان الكلام اما ين 
من وراء حجاب »؛ ولا حجاب مع الشهود قُ مقام التجريد . - 
قال : « كالميوت » » انه اذذاك - في غاية الصحو ؛ يله ب 
ائما تعطي علم المفصل في الجمل!*؟" ؛ فلا يذهل بي نهنته عن دره. 


ولذلك قال » قلس سره : 


4/) حول ألي بكر ولقب الصديق الذي اسند اليه » انظر دائرة المعارف الاسلامية 
١١4-1175‏ ,الممادر المديدة الي الحقت في ذيل المقالة (الطبمة الفرنسية» النشرة الثانية) 
وانظر ايضاً كتاب الجامع مححمم بالمشد ولاك-الا؟ ؛ لمك موث مك1 
والنئية 4/1١‏ 85-8 وانظر ابشاً : ,207-210 .زم باكناءضآ .11 تهم بمرتوطة 3 05ل جنار أفككظ 


24) عم المفصل في الحبل هو كفهود المفصل في الخبل.. رهذا الأخير وهو شوود 


| تالقيت 35  .‏ ب مرضي اذ عه( اسل ل 106 اراس 199 . - 


فض 


كعاب ككنير.. ألنا يات 











اسع « فناديته بمرتبتي ليعرفي ؛ فاذا بهد اعرف لي مني بنفسي ! ) 
فانه ب قدس سيره ! - همأ بشاهده الصديق في ذلك التفصيل كا بغي . 
والنداء بالممتبة - إذا كانت عتليّة” ‏ لا يشوبه الدهثة : كنداء شخص 
ذي مكانة لكلنيهة ذ.-«فرفع رأسه إلا . قلت : كيف الآمر؟ ‏ 
قال : هوذا ؛ بنظري د 0 على أحوال مشهودة مي : من السكون لبت 
واللخرس . فان مشتضى هدا المشهود أاض خلال السو وجو الموهوم 
فيه. ‏ 

و قلت له : ان علياً قال كذا وكذا» أي تفى واثبت. - 

«و-قال : صدق علي وصدقت انا وصدقت انت » فان علي نظر 


الى وجود الخلق بالحق . وظهور الحق باللحلق : فجمع في شهوده بين 
الكثرة والوحدة معاً . بلا مزاحمة . والصديق نظر الى الح بلا خلق , 
قوله : « وصدقت أنت» .ء فسكونه اعرف بالشيخ مله بنفسه . فعرظاء 
رضى الله عنه ! انه قائل بالقولين ٠.‏ - 

(8/ا) قال . قدس سره : « - قلت :لما افعل ؟ ‏ قال : ما قال 
لك رسول الله » صلى الله عليه د !» مشيرا الى ما رأه - قدس سيره 
في بعص المشاهد! "4" , وذلك انه رأى النى ب صلى الله عليه ! - وقد 
كساه حلة الخلافة . فقال ي نفسه . اذ ذاك : لو كان الصديق حاضرا - 
لكان أحق ببا. ولذلك قال . قدس مره ! - 

و قلت :) عند محا ضرني إناهة . رهو مقامك  !‏ قال : هو 
مقامهء صلى الله عليه » وسلم!ه ‏ والحكم لصاحب المقام يجيه إن 00 ار 

و قلت ز : قد وهبه لك. ‏ قاك : وقد ذ وهبه س لك , قلت 


الوحدة 5 حضرة الواحدية لايك تطبر إلذات الوأحدة تاب سس لحيث الفصيل اعدباراعا ودئايق 
تميزانها مشافة الى المرائب من حيتٌ كل رد فرد من افراد مظاهر شر وسها 500 (لطايف االإعلدم 
مدا)غ).- 

ام ) انظر كعاب وثاهك الإسرار المّدسية رمطالع الأثوار الاكية 0 لان عر في والشهد 
الغاإث , : مشهد نور الترر بطارع نهم التأييد . - 





دهر لظ .- ذالامل ؛ لكأمواه , - ر تبطرفى فيه« .. تبظر فى نيه 8 . 
لاثرلى 14 , - دهز زقدطلافظ ‏ 0س ههبته 112 . - 


يفن 


ءمان اساعيل يحيى 
)هو بيدك ؟ (250 م] الآن . وانت في عالم لا يقتضي التصرف على 
مقتضى حكم اللخلافة . - 
«سقال :» معي سر المقام وروح اختصاصه ؛ ولي به . في المشرب 
الأعذب السيادي . الآنء. الورد والصّداراة" :ب 
و خمذاه ! فتد وهبته للك » 


45 /) الورد هو الشرب الأول رالسدر هو الشرب الثاني , 
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كتاب كشض الغايات 





(شرح)!*” تجلي النور الأخضر 
الا ه22 


(97/4) خضرة النور وبياضه ‏ من وراء مرادقات الغيب س عجيبة . 
فان النور لا لون له في الحقيقة. فلونه . .لون القوابل المنصبغة ٠‏ وهذ 
التو وراءها + فائها دائخخلة ل السرادق ٠‏ الذي حده من الموجود الأول 

9 قيل : أن الاون سعفاد من قابلية المشاهد . حسب الحتلافها 
قلنا : حال قابليته اذ ذاك - التجرد عن الزوائد اللاحقة بها 8 المرائب 
الكونبة . عند مرورها عليها. ولذلك لا ينطق المشاهد . هنالك . إل 
يرى إلا بسمع ولا يعقل إل بذاته . والألوان هي الزوائد المطروحة. والحق: 
ان المشهود ‏ خلف سرادق الغيوب ‏ يأى أن يدخخل نحت طور العقل 
وحكمه وتكييفه ١‏ 

(80) قال . قدس سره: «ثم نزلت الى نجل ١‏ آخحر في التور 
الأخضر خلف سرادق افق » قنبهة بقوله : «نزلت» ان النور 
الابيض اقرب الى الوحدة والاطلاق : وان الرتبة الصديقية أقدس رأعلى ؛ 
وان اشترك التجليان في كينها خلصش السرادق . وقد اضيف السرادق ‏ 
وولاية ربوبيته . ولذلك قال . صلى الله عليه ! فيه : «ان الح لينطق 
على لسان عمر ''*" . واختصاص الحق وسلطانهء إنما لحق ظلمة 

٠ه/)‏ املاء ابن سود كين . « وين تح النور الاخشر . (هذا نص ) قوله : رفي الله 
عله ! في هذا العجلٍ . ثم زلت الى نحل آخر ع ع ع ع 0 م ووجه اليدين «. - قال 
جاسسه : سعت شيضي وامامي يقول » في اثناء شرسه لهذا التجلي ٠‏ ها هذا مناه ٠‏ كان 
حمر ؛ رمي الله منه ! في هذا التجلي ٠‏ وهو عليه كالقبة غ ويئيمك هن جواليه بياض . 
فقلت له ما تلت . ,قال : هوذا ؛ يقيل لي ذلك ٠‏ قلي اير شمر + ريمبي الله عنه ! الطاب 
ي تلك اطشرة من غير المق . فسمم كلام بن الحق لا مي . - وقول عمر . رضي الله عله ! 
بر شد النور المدرد ع )» اي (النور الذي) مد به غيرك . - وقول مر 0 رضي الله عنه ! ركد 
جاء. [الاصل جا] الشاهد » » اي قد جاء [الاصل : جبا] الوقت .٠‏ [مخطوط الفاتح 

يه مكب ] , 
0 6 انر هذا الحديث ورراياته الخلفة في سحيم البخاري. (نضائل الصحابة : 
١5‏ ائبياء: ؛ه) وملم (نضائل الصحابة : +5) والترمذي (مناقب : )١07‏ ومسند ابن 
حبل 5/مه.-. 
ا نحليمء نتجل3ةء تحمل م - 


عا اسماعيل نحيى. 





الباطل . وهذا كان فر الشيطان من ظل" عمر ويسلك فَجأ غير نجه 
ثم قال : 

«فاذا بعمر بن الحطاب ب''*", قلت ؛: يا عمر  »‏ قال : لبيلكث!- 
قلت : كيف الأمر ؟ ٠‏ 

» قال : هوذا» من غير تقبيده بني واثنات . اذ المشهود . خلف 
سرادق الحق ؛ خالص عن سمة السوى . فليس معه شي ءت يرد عليه بسببه 
لني . 3 قال حمر له ل قدس سره : 

( تقول ثلي كيف الامر؟» وانت تعلى ما هو الأمر وعليه في هذا 
التجلي وشغيره. ‏ قال : ش 

و فذكرت مقالة الي بكر وعلى » رضي الله عنما ! 

) وذ كرت له من بعض ما كات بيبي وبين رسول الله صلى الله عليه 
وسلم !0 ني امر حلة الحلافة بالقيام على مقتضى مقام الوراثة ٠‏ 

« فقال : حل المقام ! » اي المقام الي يقنضي نحتام الأمر عليه. 
كا قالا*"ءى قدس سرهج . 

اناختم الولابة دون شك لورث الحاشمي مع المسيح . 

وقال ايضا"!؟*" : [764 ؟] 
في لتم الأرلياء محمد ختام اختصاص في البدارة والمحضر . 

)41١(‏ د قلت : هو بيدك » - كأنه جح يقول له رضي الله 
عنه ! : ليس الأمر. في هذه العطية . لك بل هو خ من صاحب القام . - 





؟0/) انظر المقالة النخصصة لعمر الفاروق . رضي الله عنه ! في دائرة المعارف الاسلامية 
والمصادر الملحقة ببا لتاريخ حياته؛ الحلد الغالث صفحة 05-١١٠١‏ (النشرة الفرنية) وانظر 
ايفاً للعشيد 2م؟-ؤم , والئئية ١‏ رهم رائنظر ايفاً: ,210-212 .وم ,مؤمم7 50ل سد أمويع 
65؟) انظر الفعرحات 514/1١‏ « الباب رمم ؟4 في معرنة جماعة من اقطاب الورعين».- 
4ه ) / اعثر على هذا القول في موطته . ولكن المواضم آلي يذكر نبا هذه المسألة تصر يا 
ار تلوتماً شيرأ ار نثراً في الفتيحات فهي في المواطن الآتية : ١1/ؤا‏ ع ءلال758)231؛1/ 
١/6 4‏ :ا انا خا 1زم 1ال/تلا :11 اسل 
ب ابن ( في وسط السطر ) 15 , -. ث الاصل : فى , - اث يقول 1118 ) بقول 135. - 
ج الأصلى :الل شمر .ات ح الاصل : كالم - خ الاصل : فى , - 


وض 





و قال : قد وهبته للك 1 ». يقول : لو كان الأمر مخصوصاً بي 5 
لوهبته لك . حيث عرفت اختفاصلك” بمنيع “هذه العطية الجسيمة . -- 

«-قلت :يا عجبا ! ومن ألري” في هذا “الشأنه الفخيم مع وعود 
اساطين الورثة. السيادية . سه 0 :. ان 

و قال. :لا تعجب .1 فالفضل » بي . حك ؛ (١‏ عظيم ) ولول" 
سنالك ذ ؛ بلسان استعدادك .. هذا المقام. الا بتغتة - -. «ألست 
المتهر المكرّم ؟» ‏ أشار » رضي الله عنه ! ببذه التكتة. الغراء الغريبة؛ 
الى واقعة وقعت له قدس سره! اي بعض المشاهد القلبية . وفد 
أومأ ‏ قدس مره ! ل الها . على سكن غريب في مبتكره.» المسمى 
وبعنقاء مغرب» في فصل : صدر(ه) بقوله : «الكاح عد وعرس 
شهد 4*0 . فن نظر في ذلك فهر ما هنالك » أن كان من اولاد 
صلب مقامه. وكاله . والله أعلم ! 

ركم ثم قال له »-رضي الد عنه. : «خخد النور الممدود» د اي 
نوراً تمد" به غيرك من بنى مقامك الاسنى ع «فقد جاء ذ الشاهد » 
ودئا مبقات يشهد لك بانتبائك س الى المورد الأعلى واختتامه بك » باستقرارك 
ني مقام من" هو عتين” عثدية رب ليله المُتتهى ٠‏ فَقم' على 
ساق الظّمر ! و «انصب المعراج » - الى هذا المورد الغائي لمن بحن 
اليه برقيقة . وينتمى الى دائرته. العليا بحقيقة'**". وأطلق' من حبس 
منهم في أكناف البرزخ . فانك على اصل له الحكم في العالمين » 
والاشراف" على النشأتين » وإطلاق. التصرف في الجهتين. ومن لا حال 
له بقيده ٠‏ ولا مقام بحصره - تولى . في إحاطة . ملكية” كل حال 
وكل مقام . 03 فلاحظ كرسي القذلمين ٠-وقتدام‏ قدام الصدق بالتخصيص 
والتعيين . وأَخَن ققدم الجبار و« وجته الندين » نحو المورد الاعلى ٠‏ 
متبى اعلى العَمّد المعنوي . قانك اذن تلوتى من رحمة الله الكافة 
كفلين . وترى . بسر اتصالك بالمستوى الأعلى . ما في الغيبين 
والحسّن . فافهم ما ترجم لك... بلسان الاشارة ‏ القلم” ! 

وولاة) انظر كتاب و عتقاء مغرب ٠‏ محخطويل نافذباشا رثم :سم 1| د 

ا انظر البحث الرمزي الذي خصصه ابن عر في لمدذه المالة ف كعاب ٠‏ عئقاء 
مغرب » وعنوانه ؛ امتداد الرئايق من الحقيقة المحيدية الى حميع الحقايق ., - 
0 والامل .الشان. ذالاصل: سوالك. ‏ رالمحدود4ة.- ني جاللا.- 
س الاصل : بابجاءك , - 


رض 


ْ عمان أسماعيل محيى ‏ - 


(شرح). تجلي الشجرة!”*" 


4ت 29 


(8”) الشجرة هى الانسان الكامل » مدبْر هيكل لجس 1 
الكل" . وانما سمى بالشجرة . لانبعاث الرقائق المنتشرة منه الى ما في 
سعة الوجوب والامكان من الاسماء والاجناس و«الانواع والاصناف واللسب 
اوه شرقية !1*4 وجوبية » «ولا غربية «'**" امكانية . بل أمر بين الأمرين : 
أصلها : غائص في السوادء منطو على الاسرار ٠‏ فرعهاء فارع في 
البياض 3 حامل [765 .1] الانوار ؛ ساقها . مادة المحسوسات ؛ فروعها ' 
حقائق الأمريات ؛ اوراقها » أشكال الثاليات ؛ ازهارها : التجليات 
الاسمائية : وأنوارها ‏ الظاهرة” من غيب اصلها ‏ في الحقائق الأمرية ؛ 
وأشكالها المثالية . أتمارها التتجليات الذاتية . الختصة” بأحدية جمم حفيقتها 
الوسطية : الظاهرة فيها بسر : «الي انا الله رب العالمين!*"" !م 

قال قدس سره : 

(85؟) (رانصبت ١‏ المعراج») اي قوت رقيقة اتصالي ينوع النرر 
المطلق الوحداني ١‏ المشتمل على بركات فيص الوجود .اد من شأن ب المنطلق 
في حصره وتقييده , أن يحدث رقيقة اتصاله الى كل عالم ؛ ٠‏ مها اراد : 


0 املاء ابن سودكين ؛ رمن نحل الشجرة . وهذا نصه . ,نر نصبت المعراج‎ ١ 
تأحذتي همان في المعرارج باع قال حخاميه . سمعت شيخي يقول في اثناء شرسه هذا التجلي ما‎ 
» هذا معام , ا اصلها يربها ؛ وفرعها ثرقها ؛ وهي لا شرقية ولا غربية. فانظر‎ 
! هل رى تجرة تنزهت عن هذين الاملين ؟ فلن [الاسل. : فلم] تجد ذلك إلا الله » تعالى‎ 
نكان هذا الرصف - من طريق. الاعتبار - هو احق به. را أقيم الشيخ في هذا التجلي بامر‎ 
لكونا نصبت بين بديه. وهو يرشها من نور معرفته و بركة‎ ٠ بان يشعل تلوب المؤنين نورا‎ 
لتاب وا يبب المسلات القابلة من مواهب أله ؛ ثعالى ! فيسري ذلك التور الى من بينه وبينه‎ 
. [تخطوط الفاتح ورقة م حب]‎ ٠ . مئاسبة‎ 

بزه/ا) نفس التعر يف نجد, ) بثيه من التفصيل والامال ِ اصطلاحات ابن عر لي 
واسطلاحات الفتوسات ١٠١/8‏ ولطايف الاعلام : هدب (وهنا المؤلف يرجم الى كتاب 
المبشرات لابن عرلي ويأقٍ بكلام مقارب لما ذكره الشارج ي تفسيرء للشجرة) .- 

0 جزء ٠‏ من آية رتم "٠6‏ سوررة رم 1514. 

ليه جزء من آية رقم ين سورة بل 14 


انصب4ة.-- ب الاصل : مان.- 


يري 


كتاب كشض النايات 


اقتدارًا 0 فيتصل به بسرعة . ل ١‏ قال : «ولابت فيه 

:فلكتت البو الممدود » - - أي نور يمدني : قي كش لوازم 
التكميل ٠‏ وشرائط استتخراج ما استتجن” فق الفطرٍ المنشوقة الى ا 
الغائية . وتقوية جبلاتما : باطعام ما دانَت قطوفها من 4-7 جى الشجرة 
الكلبة الكاملة . : وجعلت قلوب ا مؤمنين» الدين جنحوا الى سلم 
السعادة الابدية  »‏ « بين بدي » اي بين يدي خبرني الرافية اليغوبة» 
وبصيرني الكاشفة الممئون بها عليهم : في مناهج ارتقائهم ث 

(86*) « فقيل لي : اشعلها نورا» فان زيت نبراس اياتب ايضاً. 
34 زْ يتون شجرة ولا شرقية!**' ولا غربية .٠‏ ولكن طمست عيون تبراسها 
ترام اممرة الطبيعة وتضاعف الادخنة الامكانية ٠‏ فتشمرت الانوار 


ع 


8 -. « فان ظلام الكفر قد اكفهرً » بقال : [كفهرً السحاب الاسود 
الغليظ ؛ اذا ركب بعضه بعضاً . والمراد بالكفر. هئاء الحجب»: المترا كة”ع 
الساترة' وجه الحقيقة الظاهرة في مرايا الكون.  ٠‏ لا بره ج سوى 
هذا الوه -- المصفى لقلويم ٠‏ الركن الفطيم. 

قال» قدس مره : « فأخذئي » بين ذلك : « هيمان في. المعراج » 
فان سطوع النور : ابتداء"! . ح يورث البيئة والههان. 


ت ملكة 111 اس الك الاصل : ارتقاءم اج تثفره يآ اس الامل : ابتداء ع 


تق 


عإن الماع م ااال 





(شرح)!"'" نجلي توحيد الاستحقاق 
رده )ا 


(م") « تفحيد استحقاق الحق لا يعرفه سوى اق » فانه توحيد 
ذائي لا تقابله الكثرة » ولا يتوقف تعقله على تعقلها . بل هو » من حيث 
كونه معقولاً للغير » ليس بتوحند الاستحقاق . بل لا يمكن تعقله كما 
هو : فان المعقول ‏ من يحيث هو معقول - مقيد ؛ وهذا التوحيد » عين 
اطلاقه ؛ واطلاقه » ذاتي لا يقابله التقييد . 

1 فاذ! )776 1 ص 43 افائما وحده + بتوحيد الرضى ت ت ولسانه ( سر 
الاحوال » حيث يشاهد, ان الاحوال : الواردة” عليه وض كل شيم ل ثُْ 


على التعاقب - فعل وأحجول ظهر من وراء استارها . سوأء كانت 
الاحوال قَبْضاً ج او بسطاً : نفعاً او ضرا .. هداية” او ضلالة. ولذلك 


1لا) أفلاء ابن سود كين . «١‏ ومن حل توبحيد الاستسقاق . وهذا تعن التجلي توحيد 
اسحسقاق المق ل مل إلا عبن ولا شيء » . - فال جانيه : سمبت شيخي يقول في 
اثناء شرحه لهذا التجلىي ما هذا معناء . اذا جاء [الاصل : جا] سلطان تيد الاستسفاق م 
يكن العبد ثم : لاله التوحيد [265 ] الذي لا يكن للعبد نيه تعمل . (و) لكين [الاصل ؛ 
للكرن والتصحيح من مخطوطى برلين وكيينا] الموسد يستسق ان يككون كذلك » من غير أن تثبت 
الت الحق - بدليلك أو بفكرك - ترحيداً , نتومدء - سبحاته ! - مممّق له 5 عدم العيد 
و وسجوده . ولا يطلع على هذا التبحد الا من اختصه اسه » تعالى ! ا وانظر [الاصل : 
فانظر والتصحيح من نسخة رلين] الى الربوبية وكوثه » سبحائه ! متحقا لها [الاصل : 
ستحقها ولتصحيع من نسخة برلين ٠]‏ كيف ا برها للأماا قزرا ها حم » يلا 
سترها عم واحالم على ادلهم اختلفرا فها, وكذالك توحيد الاستحقاق . سيراء بسواء. رمسى 
اشيدك اش ذلك ع محققت بالعلم به والاقرار , وإذا احالك عل دليلك » كنت ممع توحيد 
الادلة رما تعطيه قوة العقل ؛ لا ما تعطيه المشاهدة, فاعلم | واما تيحيد الرضى [الاصل : 
الرما] » نهو ترحيد الافمال ٠‏ وهو تسد خاص لا مطلق . ولنا فيه تعمل , فتوحيد الرضى 
١‏ ترحيد الحال . وهو رضانا يما ساء وسر » ولفع وضر ؛ ولا ومر . فيكون العبد مشغيلا بقضاء 
الله ؛ تمال ! فيشنله ذلك عن تألم الطبع وغيره ؛ مم رشى العبد عن الله وتسليمه اليه مصلحته. 
نبقول : هو تعالى ! - اعلم بمصلحي . فهذا توحيد الخال » رهو الالكين . رتوحيد الدليل 
وهو للعقلاء المفكرين » وتيمد الاستحقاق للا كابر الحققين » وتسحيد الاستدقاق ترسيد ذاقي 
لا فيل [الاصل ٠:‏ فعل والتصحيح 5 لنسسفة قينا] , (زوهر ترحيد) مشهود لو , مملوم . ن 
[ مخطوط الفاتح ررقة معوبسما] , 


| ببدلاء 14 ., د أب لوجده 1 .سا أت الرما11 ؛- 2 ث الاصل : ثىّ, - 
جْ الاصل : فنشا. - 


يفف 


كتاب كشف الغايات 

يرضى ؛ حالتئذ . عا يرد عليه من مقصوده. فان لَه مشاهدته . من 
وراء ستارة القهر : تشغله عن أل الطبيعة : الذي يجده فيه. وربما ان 
يستعذب القهر وباتذ به . كما أنبأ ح الواجد عن نفسه بذلك» حيث قال1١3":‏ 

اريدك لا اريدك للثراب ولكني اريدك للعقاب! 

فكل عار غخخد نلت منها ‏ سوى ملذوذ وجدي بالعذاب ! 

قال : « فقنع» د اي الح تعالى ! ( منا بذلك » اي بتوحيد الرضى : 
حيث لا تعمد لنا بي غيره . 

(10م") « فاذا ذ جاء ذ سلطان توحيد الاستحقاق» لم نكن د هناك ز » 
إذ لا يطلب هذا التوحيد الغير" ولا يتوقف حصوله وثبوته عليه . « فكان 
التوحيد » اي توحيد الاستحمّاق -التئذ ٠‏ « يلبعث عنا ويجري هنا بلا 
أعيائنا : ل رامن غير الختيار» منا هنا . فان التوحيد عين الحق الظاهر بنا : 
فلحن . اذذاك. به لا بنا. ولذلك قال ل هم ولا علم لا عين 
ولا شي ء ) س من هذه الحيثية يضاف المنا ٠‏ فافهم ! 


١“ل)‏ بردد ابن عرلي هذين البيتين مراراً في الفتوحات ويئنيما الياناً الى الي إزيد 
البسطامي ٠١‏ انظلر الفتوحات م 407 54هع 1إلزثا لاه ) )(/ 816ل 


ح الاصل : إنباء. © خ الاصل : ما آرفى.- د يقنم 16 ١‏ انيقم 13 . - 
برذ نى اسا8 . س 'ةا -. ل يكن 2131 , - هبالك 14 . - س في /4ا12 ع 
شىء غ816 , - 


1 


عمان. اساعيل عيى 





(شرح) تجلي.نور الغيب1''” 
1 


(8") هذا النور اذا اشتد ظهوره : لا يكشف فيه شىء أ قطعاً. 
.فهو . من فرط ظهوره . حجاب . والغيب به بالنسبة الينا - غيب . 
واذا خفى . أعطى الكشف والاضطلاع . 


9 املاء أبن سودكين . ومن تجلي نور الغيب . رهذا نصه. , كنا في لور النيب 
0 ..0.0... وآشعيت بينه وبين ذي النون المصري . وانصرفت , . - قال جامعه : 
مت شيخي يقول يُِ ائناء شرحه لهذا التجلي ما هذا هناد : «ليدن كمه شي + هذا هى 
توحيدالمقل . وتوله (تعالى) « رهر السميع البصير ,هذا هو توحيد الا مان : يدرك هذا بنور الايمان . 
وهُذا قال سيل . رسه اسه : ان نور المعرفة لورات : نور عقل ونور اممان . واما قولنا : 
ونور الغيب » » فان النور اذا كان قريا في نفسه ؛ فن شرطه أن لا يكشف لك فيه ثيء 
(الاسلى؛شى): . فان كشمب لك فيه شيء نلهيف النور : فالنور القوي هو الحجاب ؛ رهر 
نور النيب . - واعلم أن الامان يتعلق بالفيب : وريثبت ما حصل الا مان به. ونور الا يمان 
يكشف ما اثبته الايمان ومدقه . وقد اثبت الامان اله (تعالى!) «بصير, بللا حدء و «سسميمم 
بلا حد. فالايمان بم المقل وزيادة. لانك اذا وقفت مم ما يتقل به العقل . وهو انه 
(تمالى ! ) لين كله شيم» ع فحيتشذ لا يكبت العقل - من ححيث دليله - انه (:مال!) 
ميم بصير (الاصل:سميعا يصيرا) . اذ ثقم الماثلة (عندلذ بين الحالق والمخلوق) . وقد تقرر 
عنده انه (تعالى ! ) «ليس كثله شيء, . والابمان اثبت ذلك . واثبت كونه (تعالى!) يما 
بصيراً . ثم كثف نور الامان هذه [266 5] الزيادة ٠‏ الي لم يكن في قرة المقل اثبانها  .‏ 
ثم اخذ سهل ينصل النورين مما تقدم ذكره. وقصد تلزيه الحق بذلك . فقلت له : قد حددتهء 
ما حكمت عليه بهد ء عن حيث لا تشعر : لقرلك , لا حد له ىو . ومن كان منده ,ران له 
جد لهى ؛ وو ولا بد لهى هو حده ! بأما الجراب : ههئاء (5) هر الكوت او الجميم 
بين الضدين . نقلت له: هذا مد قلبك من اول فدم لككرنه قصد الجود دون غيره . اذ لم يكن 
عذا البيز أولى يقابك من غيره ؛ اذ الجود هالة مخصومة من بين أدرال عابة . وقلب العارف 
لا يتقيد غ٠‏ بل حميم الاحوال عنده بنسبة واحدة. فكين لك (أن) حددتث تلبك بالسجود 
الأبدي ؟ (ث)دل ذلك على انك حددت الربوبية بأمر حكمت به عليبا . وقد تلتبس الر بوبية 
بالبودية في تجليات كثيرة ٠‏ نتطلب (انث) الاطلاق ثلا تجده فيخرج بنك ب حدك» . الذي 
اعتسدت عليه ٠‏ من كرنه (تعالى!) ولا حد لهى.- راما 'زوله (أي سهل التتري) بين 
يدي الشيخ ٠»‏ فكان اشتبارأ من الشيخ في سحقه , لانه قال بغير حد , رلا دعاد الى العزول بين 
يديه » رأى [الاصل : را] الحق بدعوه في مظهر الشيخ . نزل بين يديه وأخذ عنه ٠‏ لكونه 
مظهراً من مظاهر الحق » بالمظهر هر الخحد. فقد اخذ عن الحدء ولزبه ثبوت الحد. ولا ذهي 
دهل رأى الحق كما ذكر له الشيخ . - واما قول الشيخ له « وهل الجواب عنه إلا السكوت وس 
يمي التوحيد » [الاصل : -!- فهو ركذا مخطوط قيينا ولمل الصواب : التوبديد ب+.هو»] لان الترحيد 
لا لسان له لكون. اللان انما هر للخطاب ؛ واللطاب يستدعى مخاطباً مثنياُ : واذا حصل الثاني 


ا الاصل: ثى.- 


وان 


كاب 'كشف الثايات 

قال : قدس سره : « كنا في نور الغيب . فرأيناب سهل بن عبدالله'”"" 
التستري . فقلت له : كم الوار المعرفة ؟ يا سهل. - فقال : تورات + 
نور عقل دور اعمان 11 .قلت : فات مدرك نور العقمل ؟ وها مدر 
نور الابمان ؟ ‏ فقال : مدرك نور العقل : «ليس شثله شيء»» اذ 
في قوة العقل ان يستقل في «التنزيه » : ويبلغ غاية التحقيق فيه . وليس 
له ان يستقل في شق" « التشبيه » إلآ بضرب من التأويل وصرف النصوص, 
عن ظاهرها الى وجه يرجع الى اصل ١‏ التنزيه » . 

«بسمدرك نور الاممان » الذات ث بلا ححد") اي الذات باعتبار سلب 
الاعتبارات المحدودة عنبا . فأخرج بهذا القيد حيثية ظهور الذات في 
المظاهر 2 الي هي الحدود . والذات ٠‏ ممع كوبا لا جد لا 3 ميقا 
[77 6] لها في كل اسم . بحسب حيطته : حد . ونور الايمان يكشف 
ما اثيته الابمان عند تعلقّه بالغيب . فأثبت (الاممان) انه - تعالى  !‏ 





(انخاطب) فلا ترعيد . فالجواب في التحيد اا هو الكوت . فلدلك به الشيخ عليه . - راا 
قول الشيخ: ٠‏ نأسلته الى جنب النرري» فالاشارة فيه لاتفاقه) في العبارة والأمور الظاهرة.- 
وتوله : | رآخيت بينه وبين ذي النون المصري » اي لاشتراكها في الذوق الباءلن » فكانت 
امه) [الامل : لما والتصحيح من مخطوط أيينا] قيقة واحدة. لاله قد يقع الاشترال » في 
امر ماه بين اثنين فيأخذه اسدحما كشفاً وذونا من الاعان » ويأشطه الآعر من باب اأفهوم 
وصفاء الذعن والعقل » فاشتركا من رجه وتغرقا من وجه . فغل هذا (الأخير ) يقال فيه ؛ اجلسته 
الى جائبه ٠‏ لكونها اتفقا في الوجه الظاهر من المقام . واما اذا شاركه في الاصول النيبية؛ فقد 
رضع معه من الأم وشاركه في امور الفطرة الذاتية : فاخذها من وام الكتاب » في اول مراتبها. 
فتحقق ! , [مخطوط الفائح ورقّة ١5ا-اعب‏ ], 

+١م)‏ وهو سهل بن عبدالل بن يونس بن عيسى بن عبدالله بن رفيع . كنيته ابو محمد , 
اسد أثمة القوم والمتكلمين في علوم الرياضسيات والاشخلاض بعيرب الاقيال . حب اله جمد 
ابن سوار رشاهد ذا الثون المصري منة خروجه الى الحبج . توي عام 6م١5‏ أرى *1556#. ٠‏ انظر 
راحته لي المصادر الآتية : طبقات الصوفية للسلمي 5١١-05‏ ونتائج الانكار القدسية 
ا/وءاسم١١‏ شذرات الذهب +/88١-1م١‏ ومرآة الجنان ؟/لم؛١‏ و«الرسالة القشيرية 
مر راغلية ٠٠١‏ /ذما-؟ام وطبتات الشعراني ١‏ /.4ة وسمج البلدان ١/9هم4/١٠5»)‏ 
؟؛ امم وسر أعلام البلاء فرجدب والمعظر ه/؟ ١‏ وورقات الاعيات ١‏ رعبم 
رتاريخ الاسلام ١/1١‏ ,اللباب ١7/١‏ ونصوصى لم تنشر لماسليون 88 وما بعدها راصول 
الاصعللاحات الصونية (- .1.رآ) 44؟ وما بعدها ودائرة المعارف الاسلامية 4 ٠١5/‏ (النشرة 
الفرنية ) . 1 

قارن هذا بالفتوسات م /دوبا ويكتاب الوصايا لابن عرقي ©» وصية رقم ؟* وبا 
بعدها وكتاب المائل ؛ مألة رم ٠ه.-‏ ش 





ب هراينا 4( » فرامنا 34 ؛ فرأنا 8 .لات مايق . ا أث للذات 24 , - 


ب ؟ 


عمان اسماعيل يحيى 





6 سميع‎ ٠١ سميع بصير 0 / فأثبت فيهها مالزمه ثبوت الحد ؛ وأثبت ايضاً انه‎ ١ 
. بلا حد وة بصيره بلا حد + نأثبت ابضا ما أثبته العقل تنؤمباً‎ 

(4*) قال . قدس سره : «- قلت » له : « فأراك ج تقول بالحجاب» 
حيث قدت نات بلا د ٠‏ والقيد حجاب. ‏ 

٠‏ قال : نعم ! - :يا سهل » انت مع تحرزك عن التحديد. 
احتلكوته من حكث لا نه تشعر » اذ من وصف بأن' الا سود له. فل 
و حك لهم هو حداه , (الهذا حبد قلبك ع'*" اي لقولك باللحجاب والتقيية. 
ا نحصر قلبك بي السجود من العبادات الذاتية دون غيره . ومقتضى حل 
القلب ان محاذى : 4 في كل أن ٠‏ شأن” الحق بعبودية يقتضيها ولا ينحصر 
5 شيع منها ٠‏ «فنح أوّل قد م ف الغلط » فا نحصرت وكنت ٠.‏ برهة 

من الزماتْ. تقول 1 يسجد القلب ؟ حبى سمعت العبادائي يقول : 
للأبدا"*"م  !‏ فلا الفح سهل . رمه الله ! « قال » له : و«قل »ع 


له : ما عندك من الاجوبة الى يستحقها سؤالك ان 
تنزل: د بين بدي » تنزل من يلقي القياد الى محل الماد . ولا قيد سهل. 


رحمه الله ! مدركه الايماني بقوله : وبلا حد» - 0 قدس سره! 
الى نفسه . بقوله : « حتى تنزل بين بدي » . فامتثل . وألقى قباد قابلته 
الب  .‏ «فجنا» ‏ بين يديه . فشاهد الحق في حد مظهريته فلزبه 
بوت الحد ني مدركه الاماني . كما لزمه عدم ثبوته من حيثية مشهد قل 
فيه : وبلا حدن. ب 

(90") « قلت ذ » له: يا سهل ء» مثلك من يسأل.د عن التوحيد 
فيجيب ؟ وهل الجواب عنه . إلآ السكوت ؟» او الجمع بين الضدين 
معنى ان تقول : محد . وبلا حد . تبه يا سهل !» لما فات 
علك في مدرك التوحيد . 


! دس سره‎ ٠ ففي » اذ ذاك سهل فمأ شاهد من مظهر بته‎ ١ 


مدا) أنظر الفعيحات ١‏ لكك مره 315/5 ؟ ١5/8‏ كما كد 
مدمام) أنظر ما تقدم تعليق رهم 48 -. 


ج ما راك /لا . فاراك 8 . اراك 8 . 0 سس من 131619 . 0 يم الاصل : سوالك 7 
د سرك 11 . - ذفتّلت 1/ها11 + +21 له 119/16( (ي اصل المأن) .  -‏ ربكل لا1. 
يال 5 ,؛ بألمب- 


لوا 


كتاب كمض الثايات 


ثم رجع ) بوار (د) الصحو الى مدرك نتائج الفناء » ل « فوجد الأمر 
كنا ذ أخبرناه . فقلت : باسهل » أبن آنا منك » في هنذا المدرك 
الغريب + « قال : انت الامام في التوحيد » فقد علمت » ما لم 
اكن أعلم في هذا المقام » حيث علمت ان التوحيد الذاتي لا لسان له*"8 . 
وقد كل" لسان من عرف الحق بهذا التوحيد ! واللسان انما هو للتخاطب. 
والتخاطب بستدعي المتخاطبين . فاين التوحيد ؟ ‏ ثم قال : ( فائزلئه س 
الى جنب النورى'''” في علم التوحيد » لاتفاقها في المشربس . يقال ؛ 
اجلست فلاناً الى جنب فلانّء اذا وجدها على رأي في امر. - ثم 
قال : (« وواخيت بيله وبين [هو7 5] ذي النون المصري ١ "١١0‏ فانه وجدهما 
في التوحيد مرتضعى ثدي واحد. فان ذا التون قال : وان الحق بخلات 
ما يتصور ويتخيل ويتمثل 5776" ب . فأخلى الكون عنه » مع اله لا يقوم 
الا به. وان سهلاٌ حد الربوبية وبلا حد». فأخلى الحدود عنها. ‏ 

ثم قال : «وانصرفت » من المشاهد المشحونة باللطائف الفهوانية الى 
عا الاحاس ! 


6زم) النص ثابت قي كعاب , الاعلام باشارات اهل الالحام , لابن عرلي : وياب 
ني الترحيد . تال بعضهم : (الترحيد) لا لسان له ؛ اذ لا مخاطب . ومنهم من قال : لا لسان 
يعبيز (به) : بل الألنة كلها لسانه : فشطابه يتردد آليه منه » (صن 4 » ط. حيدرباة).- 

5 ابر الحين الترري واسه احد بن محمد وقيل : محمد بن محمد . بغدادي المنثاً 
والموئد ؛ شراساني الاصل . سحب سري السقطي ومحبد بن علي القصاب ررأى امد بن اني الحواري. 
توي منة 158ى ارحته لي طبقات اللسي ١١9-1١54‏ «البداية. والماية ٠١5/1١‏ وسير 
اعلام النبلاء 1 /دء م١‏ ب/المنتظم ١‏ /لاب وتاريخ بنداد ١658-١.0/6‏ والخحلية /١١‏ 
وعع-همهء؟ وصفة العفرة ١44/1‏ وطبقات الشعراي ١5/1؟.‏ 

كديام) انر معادر را مة ذي الئرن المسري 5 التعليق المتقدم م كماا يل 
لثم 264- 

كداة) انظر ما يتملق هذا النصس في التمليق المتقدم رقم 417" 4 تمل دم همات 





ز عل نا 113 , - ١‏ س والزلته 83 , - 


61 


عيان. اساعيل يحيى 


(شرح)!””" نجل 1 من نجليات التوحيد 
الإلاكاهنا ل 


(41") اذا بدا برق هذا التجلى من جانب الغور الانساني ٠»‏ مى 


مدراره من سماء الفهوانية ‏ ظهرت ؛ في الارض الأريضة القلبية » رغائب 


اال ) أملاء ابن سود كين . , ومن نجليات. الترحيد ؛ وهذا نصه, « تسب كربي في 
بيت . ٠:‏ .... والعبد عبدي م . - قال. جامعه : سممت. شيخي - ملام الله عليه ! - بقول 


في اثناء شررحه لهذا التجلي ما هذا معناه . قوله : « نصب كرسي ... مستوية على ذلك الكرسي»» 
ارآد « بالبييت » مقامأ أو الا . واما « الكرسي » 6 فسال المتجلي وهو الحضرة الي ظهرت 
فا الألرهية . و ووالبيت» ايسأ هو الذي ظهر فه العبد . قوله : « نظيرت الاليهية» » 
اي ظطهرت ميم م الاسبا,ى . لان الألرهية اما شي و المرتية الجامعة ٠‏ . قوله ٠‏ « عليه ثلاثة 
اثواب » ؛ ٠‏ الثوب الذاني هو ثوب المبودية ؛ والثوب الذي لا يرى هو كل علم لا يتفال . 
والثوب المعار هر كل علم نقم [الاصل : يق] فيه الدعرى ؛ تيقال فيه : فلان عام + والعارتف 
يمل ان العالم غيره لا هو ؛ فانه ما عل الاشياء الا الحق 4+ - فهذا ممى [الاصل : سنا] 
(الثوب) المعار . وقول المرتعش ٠‏ لا سأله الشيخ عن نفه : «سل منصوراً» » فأحال عل 
غيره فكان ذلك دعوى منه . لكوئه لو اجاب عن لقه لا زاد على اسه . فلا أسبال عل غيره؛ 
علم ان ذلك الغير يعين مرتبته للائل عنه ليراه بعين كيبرة . فكانت هذه الحركة عن دعوى 
باطنه . نلذلك لما قال له غيره عن اسمه , المرتعش » ٠»‏ اجابه [ناقصة في الاصل ثابتة 
في مخطوط قيينا] بما اباب عله ؛ ليعلم ان حركات العارفين اما تبى عل اصول محققة . قال 
الشيخ : يلا سالت عن توحيده على ماذا بناء » تال : على ثلاث قواعد : فلذلك كان لباسه 
ثلاثة [الامل ؛ ثلاثشع] اثواب . رايفاً , فان هذا شرط عل الدليل رهر عل المقلاه. رليس 
عم الحققين كذلك ١‏ فان توحيدهم توسيد النب . - وقوله : « تعمت ظهريه » فقلك له 
[الامل: نقال] : سل [الاسل : سهل] مهلا وغيره عن هذه الصمفة . فانهم يشهدرن [الاسل؛ 
يشهدرا] بعالا لا يكال . - واما شر الابيات »؛ وهو وله : ارب وفرد ونفي ضدع. 
فالرب »6 ههنا ؛ هو الثوب المعار . و و الغرد » هو الثوب الذاي , ردني ضدعم هو الثوب 
الذي لا يرى . (د) كوله : ,قلت له : لين ذاك عنديم »2 اي م يكن ترحيدي عل هذا 
الأمر ع بل كله عندنا ‏ واحد . لكونك انت أثبت ثم نفيت ؛ رفي نفدى الأمر » ليس 
ثم ضد . فبقينا نحن على الأصل . ,اما « الرب » فلا يشارك عل التحقيق . فلم يبق الا «ثوب 
العبودية » المحضة » فتبقى لي قبالتبا « ربربية محفة» . - وقوله في البيت الثاني : « فقال : 
ما عند كر ؟ فقلنا ؛ وجود فقد وفقد وجود . » اي : تارة انظرئي من حيث هرء وتارة م حيث 
انا . ثتارة ا كون موجوداً بهء عند مخاطبته اياي بالتكلين ؛ وتارة اكون معدوماً مشاهدته ؛ فيرجدني 
بالتكليف ويفقدني بالشهرد ! - بقرله في البيت الثالث : م توحيد ستي بترك حي ». اي : 
انه لما اثبث حي » كان تركه سمي ؛ لكوله ‏ تعالي  !‏ !لما أثبته أمتناناً منه لما لا تعطيه 
حفيقي : وحقيفي تعطى ان لا حق لي ! فتوسعيد سحي الصحيح أن اكرن «رحدي عل ما تعطيه 
حقيقي الاصلية » ببقائها وحدها [2736 .81 ] ؛ معزاة عن ارصاف الربويية الي 
هي اثواب معارة على العبد. وههئا [الاصل ؛ وها هنا] ترك الاكابر التسرث في الوجيد لما 


| نجل كلظ , - 


آبار ٠‏ ونبتت فيبا عجائب أسرار كن لطريق الموصل الى فهمها مشححون " 
بالقواطع المبيدة . والصواعق الحرقة . فسن" كان برق استعداده خخلياً: 
لا يستتبع الغيث الهامع : فليقنع من المطالب » التي عليها طلامم ‏ 
الصواعق : بالخيال الزائر ٠‏ وليلزم بيت اعد ولا بتعد ى طورة. [ 
(4") قال . قدس سره : «ا لصب كرسي ب في بيت من بيوت 
المعرفة بالتوحيد » الكراسي هي الحضرات الالهحية » اللي هي موارد التجليات. 
والبيوت هي المقامات والاحوال العبدانية . المنتجة للمعارف . فلا بد 
كل كربي تمن ٠‏ من بيت بكون. محل نصبه ؛ ولكل حضرة ٠.‏ من ' 
مقام وحال. هو موقم تجليها . فالكرمي ت المنصوب يتوحيد الالوهية :- في 
في مقام. معرفة. هذا العبد الخصوص  .‏ 1 


ثم قال : « وظهرت الالوهية » تحبذ ما ٠‏ «هستوية على ذلك 
الكربي ت ».اي على الحضرة » الجامعة جميعم | ضرات الاسمائية : المتجلية 
لمذا العبد ى مامه الجمعي الوسطي القلبي . وهذا المقام هو الذي نصب 
فيه هذا الكربي ث . المعبر عنه بالحضرة الخامعة . نصبا مثالياً بعطى حك 
الفهوانية . ولذلك قال : «وانا واقف » فان السائر المنتببي الى الوسط ء 
الذي هو محل الاشراف : لا سير له . ولهذا يسمى المقام اليسطي ٠‏ بوقوف 


أعطوه ٠‏ عتدما رأوه عندم عارية . - وقوله في البيت الاشير ٠‏ الذي م به العجلى : « ظهرت 
في برزخ...» أي : بين ححضرة الرب والعبد . تارة ينظر الر بوبية وتارة ينظر العبردية وثارة 
ينظر حقه الذي من" عل” به » فاعامله بما تقعضيه الربوبية . وتارة انظر الى عبودبي فاعامله 
ما تقتفيه العبودية . وهذا البر نزخ لا بقام نيه الا الاكابر من الرجال . فياحذ من الربوبية 
علوياً ويلقما عل العبودية » ثم يبر زها اعمالاً , - وقوله : «الرب ري » ؛ أي : الرب الذي 
لي خاصة لانفرادي له وعدم الوسايط بي وبينه . وقوله : ١‏ العبد عبدي » © أي : .خرجت 

عن. الا كوان كلها على اختلافها ؛ وسرت مها اخذته من ربي خليته عل الأكوان وعينت مراتبها 
بما القيه علا من حضرة الر بوبية ؛ بأنا أعرج تارة الى هذا المقام الارفم (مقام الر بربية) 
رتارة أتدلى الى. الاكران عند رسود التكاليف () انزل الى. الأكوان راقوم بوظايف التكاليت» 
مم اعود . والدليل عل ذلك : معديث و القيضة» الذي ذكره أبو داود السجستاني في سثنه » 
(ف)قد تعين في, ذلك الحديث ما يبه عل مقام البر زح ٠»‏ الذي كان آدم - صلوات الله وسلايةه 
عليه ! - فيه . وتعين فيه ايفاً تدليه أل عالى التكاليف ليعمرها ؛ ثم رقيه الل مقامه . فانظر 
مناسيبا كُْ نص الحديث نجدها , أن شاء الله تمالى ! » [ نخطوط الفاتج ورئة سارب | - 


ب كربى طكةء كربى 18 كربى 33 . لات الاصل : كربى , 0 اث الكربى 
لا 11 - 


لوق 


عثان اعاعيل حبى 

السائر فبه : موققاً . ولي كل معام وسط يمف السائر فيه لاستيفاء مراسمه 
وحقوقه . ب 

سلكده م قال : « وعلى يي رجل » مين موقه هو هورد التجلي 
ومشرق أثواره + ورعلليه ثلاثة خ اثواب : ثوب لا" برّى وهو الذي بلي 
بدنه ) وهو صورة علمه : الذي لا ينقال ؛٠‏ ظهرت له بي المشهد الخيالي 
ثوباً سابغاً . فان الصفة كالكسوة المعنوية للموصوف بها ؛ ١‏ ووب ذاني 
له » وهو صورة- عبوديته ٠.‏ الي هي صفته [780 .] الذائية . المتحفق” مأ 
كل جزء وكل عضو من ذاته ؛ «وثوب معتار عليه» وهو صورة كل 

تقع له فيه الدعوى ٠‏ ويلبس سببه ثوب الشهرة ٠‏ حتى يقال فيه : 
إنه عالم محقق في كذا وكذا . والعارف . حقيقة ان العالم . ني مظهريته. 
غيره ح لا هو . فان العلم صفة الوجود . و(هو) لا وجود له 5 ذائه (من 
ذاته). ب 

ثم قال : «فسألته ح : يا هذا الرجل» من انت ؟ ‏ فقال : 
) منصرراً خ ). 

و يحب عن نفسه. فائه لو اجاب ‏ لما زاد على اسمه . فكان 
اسمه ‏ ابتداء! خ ‏ يشعر بالوهن والاضطراب في أمره . بم تقرر عندهم 

من المئاسبة الالحية والر وحانية والطبيعية بين الاسم والمسمى . 

(94") ( راذا بمنصور خلفه» قال . قدس سره :  «(‏ فقلت» 
لمنصور د : (يا ابن ذ عبدالله من هذا ؟ ‏ فقال : المرتعش'"" , ب 


5 


مت 


6) منصور بن عبدالله بن شالد بن اححمد . أسمد رواة طبقات الصوفية اللمى . سسدث 
عن حماعة من الحراسانيين + مات بعد الاربماية (انظر طبقات الصرفية: فهرس الاعلام وتاريخ 
بنداد +١1/وم‏ وميران. الاعتدال م#/9١؟).-‏ 

)م بابو بحمد ٠‏ عيد الله بن محمد المرئيش النيسابوري من بحلة اخيرة . صمب (بأخقصس 
الحداد رابا عمان الحجداد ؛ ولي المنيد وصنيه ٠.‏ أقام ببغاءاد حى جبار اود د مشابيع اليراق وأ ميم 
وكان يفال : عجائب بغداد 8 التصوفت اثلاث : أشا نات العبي ونكت المرئعش وحكايات 
جعفر الللديم (طبقات الصوفية 145؟.) وانظر راسم حياته ي المصادر الآثية: تارب 
بغداد 0ا/١؟؛‏ طبقات الشعراني ١/؟؟١‏ ؛ شذرات الذهب 197/5م ؛ الرسالة القشيرية 
؛* ؟ نتائج الافكار القدسية 185/1١‏ ؛ طبقات الصرفية السلمى 4 ؛ معد ؟؛ جذية الاصطلا, 
ويقة +18زاء والخلية ١١1/وه؟‏ ؛ صقة الصفرة 551١/56‏ ,ا س- 





اج نلثة 368 . 2ج سالته /4ا ؛ قالكه ج1. ا ا متصور 801611  ,‏ اح الإصل: 
ابعداء اس د الاصل ؛: للمتصور ‏ - ذابا 2 ين 1 - 





ضف 


كعاب كشك النايات 

فقلت : اراه من اسمه مضطرا لا مختارًا  ,‏ فقال المرتعش ؛: بقيت على 
الاصل » الذي لا وجود له ؛ والاختيار » صفة الوجود ل'. صفة العدم . # 
«وانختار » مداع ولا اختيار  .‏ فقلت : على ما بنيت د توحيدك ؟ ب 
قال : على د ثلاث ذ قراعد » كنا كان عليه ثلاثة س أثواب  .‏ و .- فقلت : 
توحيد » على ثلاث ش قواعد » ليس بتوحيد » في عرف التحقيق . فان 
نسيته تختلف باختلاف نسب القواعد. ومقتضى صرافة الترحيدء نخلوصه 
عن الكثرة المعنوية ايضاً . وفذا قال على » رضى الله عله ! «وكال 
الاخلاص له.؛ نفى الصفات عنه ؛. فان نسبها تشعر بالكثرة المعقولة ؛ 
ستعلق كال الاخلاص ء كال" التوحيد. الذي هو مبنى كل كال . 

«فخجل  !‏ قلت : لا محخجل !1 ما هي ؟ » اي ما تلك القواعد 
الثلاث ؟ ص « قال قفصمت ظهري ! » بتعرضك الوارد علي . اذ لا 
يمكن ان اقول : ان اختلاف نسب القراعد الثلاث ص ليس بقادح في 
صرافة التوحيد . ولو قلت » لكان ذلك من طريق علاء الدليل . واما مذهب 
التحقيق فيها ‏ فغير ذلك . فان مقتضى صرافته » عندهم ؛ اسقاط النسب 
والاضافات مطلقا . فلا يصح التوحيد الشهود ي مع ليوا . 

«قلت : اين أنت من سهل والجنيد وغيرهما وقد شهدوا. بكبالي ؟ » 
في التوحيد والتحقيق فيه . 

(مةو") « فقالء محجيياً بقواعد توحيده : 

)رب وفرد ونفي ضد'"" . 

) قلت له ليس ذاك عندي » . ْ 

فان مجموعته ‏ الثلاث ص اسبة عملية . وكل فرد مها » مشعر 
بشوت النسب . اما كون مجموعته نسبة” » نظاهر . فأما الرب ‏ - ولو جعلته 
من الاسعاء الذاتية ‏ فشعر » بمجرد التسمية به ٠.‏ بثبوت نسب الربوبية » 


424 روك السلمي قي علبعاته , درعذا الاسئاد ع ثال المرئعش : أصول التوحيد ثلانة 
اشياء : معرفة الله تعالى بالر بوبية : والاقرار له بالوسدائية ع وني الاشداد عنه سملة» رص 
هم / رقمْه) . وجاء في جذوة الاصطلا : « قال المرتعش : اصل التزحيد ثلاثة اشياء : معرفة 
الله بالر بو بية والاقرار بالوحدائية » وني الانداد عيه حملة »» محطوط جامعة : . 

بط 36 ؟ ,64 11 رطف [للصمرة .مزمن .املاظ رعادلا 


ر بينت 251 .- ارا - ثلث غ1 ؛ بلث 8ا28 , - س الاصل : ثلاثه ,ب 
ش بلث طلا ؛ ثلث 22 .2 ص : الاصل : الث . - 


وف 


-عمان ابماعيل ىا 





القاخمبة.. بثبوت, 'المربوبات.. والفرد .. مشعر [798 ] بثبوت. ما انفرد عنه 
من السوى . -فان 'الفردية لا تكون الآ بي العدد . والنغى .. مشعر بشبوت 
المنقى فن.الحملة . فان نفي المنفئ تحصيل الحاصل . كل ذلك . مخل 
في صزافة التوحيد.: بي مذهب التحقيق , 

كأنه ‏ قدسن سره ! ب بقول : ليس توحيدي مبلياً على ما بنيته 
عليه . |ذ لي" ويجود' للسوى. : عند ي 37 بشترك مع الرب 5 الوجود : 
فتميزه الفردية: عنه ؛ فان الامتياز مترتب على الاشتراك . ولا اشتراك , 
او يتصف بالضدية . يتوج التفى اليا لرفعها . بل هو عين السوى وعين 
الاضداد ‏ كا يجميء ضس بيانه في « تجلي العزة ٠٠‏ وهو بتلر هذا التجلي. - 

(5وم) و تقال ؛ ما عندكم ؟ 

0 فقلنا : وسحود فقد ي وفقد وجدي 1 ) 

ترج + قدس سره ! هذا البيت با معناه هذا . في بعض املائه ط , 
يقول : «تارة" » أنظرني من حيث هو . وتارة” : من حيث أنا. فتارة. 
أكون مرجود! به » عند مخاطيته اياي بالتكليث . وتارة . اكون مفتود! 
ف نفسي . ماقي إياه . فبيجدني بالتكليف . ويفقدني بالشهود . ٠‏ 

ثم قال «توحيدد حقى ترك حقي » اي توحيد ي الخصرص بي . 
وحدي ٠‏ هو بتركي حقي ؛ الذي ظهر منه ‏ تعالى ! امتناناً لي . 
وذلاك هو الوجود ‏ الظاهر قبتي الأصاية ؛ البأقية ‏ حالة" ظهوره 

) وليس حقي سواي وحدي‎ ١ 

قوله : «'وحدي )»). تثمة” للمصراع للاول . وقوله : « ولس حي 
سواي )ا ء حملة -حالية : معناها : ان الحق ‏ تعالى ا مع تركه له ما 
ظهر له منه . ليس سواي . اذ الوجود .: من حيث هو حقي الظاهر له 
منه . عينه في الحقيقة ٠‏ بل هو الذي تجلى بعبنه في حقيقتي . القابلة 
حسبها : فالعين : في الحقيقة . له ؛ والحكم لي. فافهى ! 

لاله «< فقاك) الرئعش : اللقهي من ون اي يمن اهتادى 


ض الاصل : بحيى . - ل الامل : أنلاءه , - 
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كتاب كفن التايات 

«- فقلت ل : نعم ! وانصرفت .. وهو يقول : 

) فالتفت اليه وقلت ؛ 

) ظهرت في برزخ غريب » 

لا يأوي اليه إلآ نزر' من الافراد . وهو بعطي الحكمين. حتى اذا 
نظرت الى وجودي : الذي هو موقع التكليف ومورد اللمطاب - قلت . 
بلسان حقيفي الاصلة : 

« فالرب . رلي !) 

واذا نظارت الي : من حيتثث إل ولا اناه . بل رانا» به اهو ,م 
كان : لاهو م . لساني وععي وبصري وبدي . قال حلئك : 

( والعبكد » عبدي ! ) [790 ]1١‏ 


فافهم ! أُمْعن' في هذا السر الموسوم وإشرب من رحيقه الختوم ! 


ظاتلك للخ .| ا عإضاع 8 ا ا سالا - فابيد8/1.- 


116 


عمان اساعيل يحيى 


(شرح) ١‏ نجلي العزة1"" 


الالرلة © ا 


(4وم) العرّة : المتعنة والغلتبة . . هذا التجلي يعطي الاطلاع ) 
شهود . على وجه يعطي منع العقول عن ادرالك حقيقة الحق وجمعها 








648 ايل ابن سود كين : سن نجل العرة » رهذًا نمه . بر أن ثيل لك : بماذا رحدت 
الحق ......606.6.,. فاقتد بالمهتدين سن عبادي » . -- قال جامعه ؛ مستجلي مشاهدة 
البروق اللاسية من ثفون الفهرائية عند تحليبا من الحفرة الحطابية ) نفم الله به : سمعمث شينخي 
واماني مظهر التجليات رمفيضها عل أنحلات القابلات » المنغرد في وئته بدرج البايات ورتب 
الكبالات » عمد بن على بن محمد بن بن احد بن العرني » الطائي » رضي الله - تعالى ! - رارضاء؛ 
وحمعي معه في كل موطن جما اقوم فيه بحل حريته وكال رتبته » ممنه وففله - يقول في اثناه 
شرحه لهذا العجلي ما هذا معناه , تجلي المزة ؛ المراد به هنا المنم » و (ما) يقم [ 282 61 ]| ليه 
بن الغلبة . -- قوله : ٠‏ تأدب » وغيره » وذلك عند منازعة العقرل خاصة . والمنع ذائي لنفسه ؟ 
رالغلبة انما تكون عند رجود المصم . - راع ؛ ايها القابل للفيفن الالحي » أن النفس تدرك 
بالعقل الامور المعقولة ٠.‏ وتدرك بالحواس الأمور الحيسة ؛ وطا مدرك آخخر لذانها من غير 
آلة من القوى . فا ادركته جرد ذامها » من غير آلة» كان ذلك المدرك وراء طور الدقل؛ 
رهو لأسماب القيضس الالمي [الاصلى :الالوهي] ؛ ارباب الحقايق ؛ و الخاطبون باسان 
هذه الحضرة : دون غيره, . راذا علم هذا » فاعلم ان الح تعالى ! - لما رصف نفه با 
بين الفديئ : عن كينه ارلا وآخرأ رظاهراً و باط » كان العقل ههنا [ الاصل : ها عنا] 
مدرك آخر : وهو اثبات هذه الانمداد من رسوه مختلفة .رذلك مدركك العقل وحده . فا من كرن 
موصو بأمر ما إلا ريسلب عنه مده. كمولنا : فلان عالم بريد : فسال ان يكون جاهلاً 
به من وجه علمه به. رأما الفيفس الالحي [الاصل ؛ الالوهي] » فائه أعملى ان ذلك من رجه 
واحد للحق ‏ تمالى ! ذهو ,اول » من حيث هو و أشير » ؛ و وظاهره من حيث هو وباطن» . 
رهذا مدرك اللطيفة الانسائية مجردة » سخعاصة بالفيضى الالحي . فكل لسبة نبناها الى الحق ) 
لو كانت » من وجهين مختلفين » تتسقها الذاث - لكان هو تعالى ! في نفه حلا للكارة ؛ 
يهو ب تعالى ! - واحد من ميم الوجوه ) فييزه عن ذلك - تعال ! ثم يقال : م انكر المنكر 
اتصاف الجسم بالجيع بين الضدين ؟ فيقال : معرفتنا حقيقة الجسم سسكمنا عليه بذلك . فيقال: 
هل عرتم ذات الحق بالحد والحقيقة » لتعلموا هل يصح تبول الضدين ام عدمه] ؟ - نهذا يظبر 
لك الفرق وعدم التحكم عل الله ء تعالى ! اذ الذات مجهولة . رقد اضاف هو - تمالى ! - 
الما أسكاياً رانمداداً لا مكننا رثمها عقلاً لجهلنا بالذات الموصيفة بقبول الاضصداد رغير ذلك.- 
وأعلم ان الجهول الذاث لا يسم لكرن ان يحم عليه اصلاً . اما محكم عليه بما كم به 
- تعالى ! ب على نفه . قلا يصح أن يقال : انه يقبل الي والاثبات والعدم والوجود . ر يكون 
هذا جدلة من الهمم . كقولنا : انه جمع بين الفضدين ٠»‏ من: كونه - سبحانه - اطلق ذلك 
على نفسه . نقال ؛: وهو الأول والآشر والظاهر والباطن » . فرأينا حيم الذوات الي نحن عارفون 
بحدها رحقيقتها تقبل هذه الارلية والآتمرية على البدل . فتكون اولأ بنسبة ٠‏ وآشر بنبة (اخرى). 
ننسبنا اليبا ما يليق با . رنظرنا الى الحق - تعالى ! - » الذي ابحم الحمم «منا على وحدانيئه ؛ 


 . 8 الفرة‎ | 


ع6 


كاب كنف نيشت _ 

قال ٠.‏ قدس سيره : وان قيل بك ٠:‏ ماذا وحدت ب البق ؟ فقل : 
بقبوله ت الضدين معأث »ااي من حيثية والحدة . فان قبولها . من حيثيتين 
مختلفتين . من مدارك العقول . 

فان قيل لك : ها معنى قبول الضدين ؟ _فقل : ما من ج كون 
ينعت او يوصف بأمر إلا وهو» اي ذلك الكون ٠‏ «مسلوب من ضد 
ذلك الامر . عندما ينعت به. من ذلك الوجه» الذي نعت فيه به . 
مما لك فلا عا بزيك ٠‏ فحال ان 1 جاهل به من وجه(ما) 

3 الأمر» اي قبول ٠‏ الضادين من وجه وأحك ء؛ ويصعح في نمت 
الحق خصوصاً , اذ ذاته لا تشبه الذوات » والحكر خ عليه لا يشبه الأحكام ؛ 
وهذا» اي قبول الضدين معأ . «وراء د طور العقل» فان التفس 
الانسانية انما تدرك المعقولات يعقلها والحسوسات بحواسها . ولحا .مدرلك 
آتر بذاتها الخجردة خاصة . وذلك هو وراء طور العقل . الختص علمه 
وشهوده بأرباب الفيض الالحي . الفائرين بالمواهب اللدنية . ظ 

[لحفة ( فان العقل ذ لا يدري م اقول . وربا د يقال لك اذ : هذا 
ييُحيله س العقل » اذ لا يثبت العقل اجتّاع الضدين الا من جهتين 


فرأيئاء مجهرل الذات . وقد قال ؛ « ليس 'كثله شي » . فنفيئا عند ما قبله الكن . وسلمنا له 
ما فال عن ثفه هن الوجه الذي تقعضيه [الاصل : يقتضي] الوحدانية بن حميم الوجوه ٠‏ عل 
ما تقحضيه ذاته . - وقرله » سلام الله عليه واترك اطق للحق» ؛ هذا شسطاب المكافئف » 
صاحب الفيضض الالمى [الاصل : الالومي] » العقل الذئ ادعى أن بدركه هو الغاية . وحم 
بان ما وراء مدركه مدرك ! فقال له : , مالك وللحق » ارك بنا الحق معا ٠‏ فاني )2 مم كوف 
ي مرتبة أعل من مرتبتك ٠‏ ما عرفت المق الا بنسبة ما . فكيفت بك مع القصور عن طوري 
و رتجي ؟ بيع كول ادركت نيدأ عنك » فقد ثبت عدي اله - ثمال | - لا يصح ان يعرف 
سواه . نتحقق ! » [مخطوط الفاتم ورة باكب-معا] . 


ب رجدت 1116 . 0 اث لقبوله 13 » شبوله >1 ؛ بقوله 2 . 2 ث + اللذين يصح ان 
ينسبا اليه كالأول والآشر والتظاهر والباطن والاستواء والكزول والمعية وما جاء من ذلك 11 : 
اللذين ... ننسيا .. كالأرل 13س اج بين 13 . - ح لا يصح 34 . - 
3 الحم 1533 , - دريرا نلا ؛ وراء5,- )0 ذالحقخ1.- راان 12 - 
ز لكن 2 , - 2 س يخيله 11, - 


يضق 


عهان اسماعيل محيى 

عتلفتين  .‏ قاد يدري كرن باطنية. شق عين ' ظاهربتة” ٠‏ وظاهربته ؛ 
يحقيقما ؛ بنسبة 0 طاهريا: بنسبة أ فلا بصع حك ص 
أعطاه اهرود : 3 0 لصابحب التحة الاضة 7 ن عين المنة . ولذلك 7 
قلس سره : 

«-فقل : الشأنضهنا» اي التجلي الظاهر بالآثار الأقدسية من 
عين المنةء ‏ «اذا صح ان يكون الحق ‏ تعالى ص ! . من مدركات 
العقول 6 ححيلثله ٠‏ تمضبي عليه أحكامها» بنفي واثبات وجمع بينهها معأ . 5 

١ )400(‏ لبنس ننه ) يخاطب العقل . ا التشقى ط شقاء ل 
الأبد » هذا الطاب من أن د الامي ؛ يلسان القائم نحن مظهر ينه . 
العقل الذي [ه80 0 ادعى ان مدركه ؛ احق هو الغابة ٠‏ وليس وراء 
مدركه مدرك , ولذلك زاد صاحب الفيض في تبكيته . فقال : 
ْ اك ولع ؟ إل عنمي ينك ويه ؟في ا وه نجع » 

معه ؟ أل" تعلى ان ن القرب الأب واليعد الأبعد : بن الشيئين ؛ 

تعالى ! لما سمعمت منه ‏ تعالى  !‏ «ؤوالله غني عن 0 

( اترك الحق الحق » ولا تقصد حمل اعباء معرفة ذاته ‏ تعالى ! 
وذاتاتها , اذ لاا محمل البحر مثمار العصفور . ولا يثبت الظل مع أستواء 
النور » ولا تقابل البعوضة” الريح الماصف ! :فلا يعرف ع الحق ال الحق / 
واتخصوص بالفيض الالمي . مع ؟ونه اعرف بالحق من العقل ٠‏ لم يعرفه 
الآ بنسة ما , 

. كأنما « يقول الحق » للعقل الموقوف دون حجاب العزة‎ )4١1( 
«وعزة الحق » لا عرفت نفسك حتى اجليك غ» بالقاء نوري الاقدس‎ 


نفقة تصن الآية : رفانت اس غي عن العالمين » سورة رم إبقة دلي أبة اخخرى : : وان 
اله لغي عن العالمين » سو زة م 8كل/5. 
ش الشان81 811 .- ص تمل ١8‏ .- ض ليس 214 : لمن 2ط لتشفين +131 .- 
ط ا شقًا 119 - ل الاصل : الشان . - اخ تعرث 1 ) درب 38 )2 سرف 8# , - 
غم لك 21133 , - 


نا 


تعاب كشص النايات 


بصيرتك لتجليتها عن آثار الغلبة الامكانية رأقتارها . «وأشهدك اباك » 


بالقرة الكاشفة لك عن بعض ذاتياتك ف المشاهد التتزيبية. - « فكيف 
تعرفنى » بلك وبأ اخخص بقابليتك من الادراله ؟ وانت عاجر صن معرفة 
نفلك بادراكك القاصر عنها . 

« تأدبف » ولا ند عى كما ليس لك من ذاتك . « نما هلك امرء ق 
غرف قدره » وأم يتعد طوره . « واقتد ل بالمهتدين من عبادي » الذين 


جاسوا خلال دبار البقين . ومسزوا ما لي شما لم . ني لا بهم ! 


ف ددس للا ؛ تادب 8 ل فى سرء 3 . امرلظ . اسرو 8 ا الك اقتد 11111 .- 





؟ 


عبان اساعيل #يى 


0 (شرح) تجلي ا ِ لينف 
1 100 


(405) هذا التجلي انما يظهر من عين المنة للمراد المعتى به ١‏ قبن 
شروعه في نحلية!؟" قلبه بالآداب الروحانية . حفظاً له حتى لا يباشر 
ق. نحليته. عم 'تعطيه احواله المعلولة من الآاداب والر ياضات المشرعة برأيه: . 
ويظهر ايضاً . بعد اذ السالك في سيره الى الله بطلوع نم العنابة السابقة 
له. وهذا . حظ الاكثرين من اهل الطريق . 

)5١"(‏ قالء قدس سره: ولا تدخخل» ايها السالات ؛ « دارا لا 
تعرفها » اي دار بنيتك المشتملة على ما في آفاق الوجود . من الغيب 





#«اب) أملاء ابن سود كين . ومن تجلى النصيحة . رهذا نصهء. ولا تدشل دارا لا تعرفها 
. .6.6 60606.6.60.6..6... ما ظفرت يداك بسرويى اليب و ,- قال جاممعه ؛ سمعت شيخي 
يقرل في اثناء شرسه لهذا التجلي ما هذا معناه . قال : نجل النصيحة عل رجهين . الوجه الواحد 
قبل الشروخ؛ وهر للمخصوصين . والوجه الثاني بعد الوقوع ؛ رهو للا كثرين . ثم اعلم أن كل 
خطاب ورد على النفوس من الحق ؛ بطريق التأديب [الاصل:التادب] » فانما هو من حيث 
آلات العثيل ؛ فأما الكشف فبابه باب آخر : فاه يعطى الأدب بذاته » من غير شطاب 
يتوفف عل آلة. ,الأدب هو الرنوف عن [الاصل :عند] التمدي , وأن لا يتمدى عن مرتبته 
ما [الاسل: عما] تقتضيه , وهذه الدار قبا ما يقتضيه [الاسل : يقتضي] الحس فيدرك 
بالحس ؛ وفيبا ما يقتضيه العقل » وهو امر مخصوص يدرك بالعقل ؛ وفيها ما يقتضيه الكشف؛ 
وهو أمر تخصوس . نأما كلياتها ٠.‏ عل الاستيفاء » فلا يعرفك عبا الا الحق - تعالى  !‏ 
وسده . نان أطلعك عل وجودك حمينئذ تعرف نفسك المعرفة التامة . و باب هذه المعرفة هو باب 
الشرع ؛ الذي تتلقاء بالايمان . فه| قال لك الشارع (ذ) هو كلام الحق » تتلقاه [الاصل : 
نتتلقاه] منه بغير تعليل ولا تأويل . فان احكبت هذا المسلك وصلت الى ميرائه : وهو العلم 
الكامل الاي . نانك تلقيته بعدم الوسايط والحجب منك . والحجب هي المن رالعقل و جميم 
الآلات , ناذا اطلعك الحق ‏ تعالى  !‏ عل سقيقتك » وكاشفك بالحقايق » وجعل مدركك 
اما هو بعين ذاتك لا بآلة - فحينئذ يكون ادراكك أتم » رتكون اقرب الى الماسبة : لتحققك 
بصفة الاحدية اللقاصة بك . ومع ذلك ع تأين انت من الح ؟ انت في المرتبة الثانية . نفايتك 
ان تعرف نفسك . ولا يصح لك ان تستوفي معرفة نفسك ابدآ ! فابق متصفاً بالعجز» والاقرار 
بالعجز عن درك الادراك : فذلك بعشى الادراك ! -- ولس يقول المق !م [مخطوط الفاتم 
ورئة واب] 2 

4 ) | ... التحلي (هو) الاتصاف بالاشلاق الالمية م المعبر عما في الطريق بالتخلق 
بالاسماء , وعندنا » التحلي (هو) ظهور ارصاف العبودة دائماً مم وجود التخلق بالاسماء , فان 
غاب عن هذا التحلي كان التخلق بالاسماء وبالاً عليه ... « (اصطلاسات الفتوحعات 158/7 
وانظر ايغساً الفتوسات © /5م4-4م؛ واصطلاسات الصرفية لابن عري ولطايف الاعلام ورقة 
ع«)ب) , 


1 


والشهادة . وانت لا تعرفها : بناء"! ١‏ وقواعد وعلوا وسفلاً ومراتب ودرجات 
وغرفاً وتجالس ومشصرة] "١‏ ومقاعد ومنصات ومخادع ومهوات ومساقط 
وابواباً ومداخل وألزامآ ''"" وسكناناً » من الاعالي والاواسط والأداني . وهل 
بنيت من الموان النفيسة او اللحسيسة أو مهما (معا) ؟ [:80 .,] وسن 
مُدبرها من الارواح القدسية و«القرى الطبيعية ؟ ومن زمامها من النفوس 
الملكية ؟ ومن ناظرها من الاسماء الالهية ؟ وهل تصلح لنز ول املك فيها؟ 
واذا نزل » هل تكون ببت خلوته او بيت جلوته او ثارة" وثارة ؟ ‏ فان 
هذه البنية المكرمة ؛ المنقامة” في احسن تقويم » انما وضعت بالوضع الالمي 
على نسق الحكمة البالغة : فيها المهلكات والمنجبات في الها » والمسالك 
مختلطة بعضها بالبعض ١‏ «الرقائق مشنيهة . فالداخل فيها اذا لم يكن على 
بصيرة ٠.‏ من رب الدار » ربما اشرف مجهالته فيبا على مزال القدم ومساقطهاء 
فيقم في مهوات التلف , ولذلك قال : 

(4:4) فا من دار الا وفبيا مهاو ومهالك . هن دخل دارا لا يعرفها 
نما اسرع ما يبلك . لا يعرف الدار إلا باينبا » فانه يعرف ها اودع فيها , 
بناك الحق دارا له ليعمرها ب به » . 

يمعنى ان يظهر فيا . في كل آنء بشأن ؛ ويجمع فها آثار ما 
توارد عليها من الشوئون ٠‏ ويضع فيبا جواهر الحك, وصحف جرامع الكل ؛ 
ويجعلها خزائن اسراره ومطالع اثواره . فليس لك ان تسلك بك مسالكهاء 
ولا (ان) تستعرض ودائعها وتستشرف على اهلها اذ ( ما انت بنيتها افرأيم 31 
ما تمنون أن ث تخلقونه ام نحن اللحالقون١7"‏ ؟” فلا تدخل ما لم تبن جح فانك 
لا تدري في اي مهلك بلك ولا في اي ههواة مبوى . قف عند باب دارك 
حبنى بأعذ الحق بيدك وبمشيك ح فيك » . 





فهة المثر وث 5 المر بيه « مشرقة ومشراق ورمشر يل » كل ذلك يعي ١‏ موضم القمود 
كُِ الش.س م ثليل ل المشترق م هي الغرفة الشرقية 5 الدار ' 

+باب) كذا في الأصل . و و الالزام » في اللغة هم الاحماب الذين لا يفارترن ؛ ولعل 
الشارح استسل « الألزام , في هذا الوضع بممى « المرافق الفرورية » للدار؛ وانظر ما تقدم 
لقرة رقم 1144 

بالاما) سورة يلم 5 أية رق طه. 

| الامل ‏ بناء. - ب لتعيرها 11 , - ت افرائي للا : اهام ط ؛ افرايم 25 . ب 
ث انم قااء اعم 1 ؛ اأنم 8 - ج يبن11. - ح رمشيك 1 , - 


66١ 


عإن اسماعيل 'حيى ٠‏ 
' ويه باب (دار) اذا فتحت “اراقف علها ٠‏ شاهد ما وراءها وعرف 
جوامغ ١‏ مخبا نما وصنوفك موضرعاتها الالهية والكونية. . وعرف ٠.‏ بتعريف 
مالكها . ان السر المضنون به . في صدر الدار ٠‏ نحت وسادته . مكتوم. 
مختوم عليه بختمه . لا يكشفه ولا يتصرف فيه احد إلا به . وبآدابه الموصلة 
الى “ذلك . اذ بالشمس يبتدي الى الشمس . وهذا الباب . الذي وجب 
الوقوف: عنده ٠.‏ هر شرم الوجود الظاهر به رحمة الكافة . وأصل الآداب . 
الموصلة الى ذلك السر المضنون به . الايمان اللتالص ودلالته . لا العمل 
ودليله . فن تلقى تعريف الشارع بالامان.. من غير تأويل وتعليل . 
ائما تلقاه من اللحق بلا شك. ومن أحكم هذه القواعد الاعانية وسلك 
هذه المسالك الايقانية » ورث من صاحب شرع الوجود علماً لدنيا اليا . 
بط محفيقة كل شيء خ كا هي : من غير وسائط د العقل والحس والمشاعر . 
وتحقق بأحديته الخاصة به في [81 6] أحدية صاحب الشرع. فأدرك بذاته 
فيا كل شي ءخ . 

(400) ولا امتنع الظفر بهذا المطلوب الأبئيّن بدلالة العقل ودليله. 
قال قدس مره ! (يا سخيفى العقل » أبشرك الفكر تقتنص طيره ؟ 
أبخيول الطلب تدرك غزاله ذ ؟ أبسه, الجهد ترمي صيده ؟ ما لك يا غافل ! 
ارم صبدك بسهمك » فان أصبته أصبته » . 

يقرل : لا نثرك: التدبير والجهد . ولا تعتقد انك. بالجهد تناله . اذ 
ليس كل من سعى خلف الصيد صاد . ولكن ما صاد الا من سعى 
خلفه ! ثم نظر . قدس مره . الى ان حصول الأمر لمن سعى انما هو 
عمحض الامتنان . فال : « ولا تصيبه 0 د بقصدك وسعيك «أبد"ا ! يا 
عاجرا عن ) معرفة ولفسه كيف لك بهن ١أي‏ بمعرقة ذات الحن 
وذاتياته وانت في المرئبة الثانية ء فلا جروج لك عنها . قلا وصولك لك اليه . 
غابتك ان تعرف نفسك به لا بك. ولا تعرفها حق المعرفة . فككن على حذر 
من طلبٍ لا ينبي الى فائدة . فل : «العجز عن درك الادراك. ادراك الهف 





قد ابتمد قليلاً عن ابن عربي . فهو يقول . #سب أملا؛ ابن سؤد كين المتقدم : « فابق متصفا 
باليجز 0 والاقرار بالبحرز عن درك الادراك : نذلك بعص الادياك اااء ونس ابن عراي عنأ. 





الاصل : فى . - 2 و الاصل : سايط .  -‏ ذغزالة :148 . ار تصيه 871 , - 


زذننا 


اذلو افنبيت ذاتك في روم ما لست كفته ذ «ماظفرت س يداك ألا ش 
بالتعب ش ) . 





ينبغي أن يقارن سم نص نظير له ف الفصرس ليتفح المنى "ماما . «... والتجلي من الذات 
لا يكون ايداً الا بصورة استعداد المتجل له ... فاذّن المتجل له ما رأى سوى صورته في مرأة 
الحن . وما رأى الحق . رلا بمكن ان براه مع علمه اله ما رأى صورته الا فيه . كالمرآة في الشاهد : 
اذا رأيت الصورة فبا لا اراها مم علبك انك ما رأيت المور او صورتئك فما العامة 


واذا ذقث هذا ٠.‏ ذقت الغاية الي ليى فرقها غاية في سحق الخلرق , فلا تطمح ... في ان ري 
اعل من هذا الدرج ... نهو (اي الحق) مرآتك في روايتك نفسك ٠‏ وانت برآته في ديايته 
اسياء, ‏ ,,. فاخمتئط الامر وانسم : فنا من جهل لِ عليه فقال ب والعجز عن درك الإدراك 
أدراك » ؛ ومنا من علم فلم يقل مغل هذا القول ؛ بل اعطاه العلم الكوت ما اعطاه الحسجز » 
(نسيص الحم ١/+م4).‏ في نظر الشيخ الأكبر ان وعينا العيق بالمجز عن درك 
(الحقيقة الطلقة) هو بعشى الادراك . اما مقام الصمت او الحيرة (نجاه الحقيقة المطلقة) فهر 
الإدراك كله ! , - 


لسللس دس كبس مسي ييه 


ز الامل : يكفى. اس ظهرت 36 ,0 بوش شيم بسوى التعب /1114] . - 
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عان اسماعيل تحيى ٠‏ 


(شرح) نجلي لا يغرنك"”" 
مووهة 2 


(4:5) هذا التجلي يتضمن تحريض النفوس السائرة في مناهج الحو 
لطلب ما هو الأمر عليه  .‏ قال قدس سره : ( يا مسكين ! كر | يضرب 
لك المثل بعد المثل ولا تفكر » فيا ينطق به الكتاب والسنة وفها يظهر للك 


قمالا) املاء أبن سود كبن . « ومن تحلي لا يغرنك . ونصه . و يا مسكين مالك تلررةة ررقف 
جرعاً وعطفاً , , . - قال سامعه ؛ سمعت شيخي » سلام الل عليه ! يقول [ 298 .(ه؟ ] 
ما هذا مناه . لا يغرنك ما تسممه منه او “راه» قبل ان يعرفنك مراده في ذلك ٠‏ كقوله ؛ 
امل ما شعت [الاصل : شيت] , هذا. لفظ يحتمل الوعد و يحتمل الوعيد » بحسب القرائن . - 
قوله ؛: بويا مكين ... ولا تفكر . »م قال ١‏ سلام ات عليه ! الفكر على ضر بين : مذموم 
وهو فكر ارباب الملوات ١‏ نان القكر يفسد محلهم ؛ وفكر محمود وسر نكر الاعتبار ل 
آلآ, اش ري مخاطعه لك في الكتاب والسنة , - فوله : « كم تقول . . . الدليل , - اي ان 
ماحب الدليل انما طلب ثتيجة دليله » وكانت النتيجة هي الحق المطلرب له ؛ وقد اسل دليل 
من الحق لكوته اما نظره في مدلول دليله , ولو كان نظره في الدليل لكان الدليل عنده هي عير 
المدلول . - وقوله : م مى صصبك تقار ي عله و , - اي انك فارقته في الدليل ٠١‏ ولا يوصل 
الى الحق الا بالحق , لو استصحبته في عين الدليل لصحبك في المدلول . لكنك فارقته من ايل 
قدم , والبداية عنواث الباية . - قوله : ولا ينرنك اتام ... سس امثالك . الج , أي لا 
ينرنك كثرة الطرق اليه . فانه ما من قدم يطأها [الاصل : يطاها ٠.‏ نلخة إبينا : يطويبا] 
مالك من حيع عباد الله - إلآ وتحنبا آفة من الانات , لمن [الاصل : فى] عرف تلك الآة 
راتقاها - كان المتمي هو الذي تحفق انه عل بصيرة من ريه ؛ ومن جيلها ثم الي بعد ذلك 
محمسين وجهاً من وجره الحق في ذلك القدم الواحدة ‏ كان ما فاته من تلك الآقة [الأصل ؛ 
الاقدام] الواحدة يرجح يجميم الوجوه الي ت#صل له من الحق ني تلك القدم , - فال سيدي . 
سلام الله عليه ! ولقد سألي بض الا كابر » فقال : هل رأيت سيئة [الاصل : سية] وأسيدا 
اندت ثمانين حنة؟ ‏ فقلت له : (هذا) اذا كانت (السيئة) لا تشم ء نكيف الا 
انقمثت ! قال » رضي الك عنه! وفي هذه الارضن الواسعة تحقق المحانبي - رحه الل ! - 
بمعرقة آفامها , واما ابو يزيد ردقه ال ! - مم جلالة قدره 6 فاله م يثبت له فيا قدم. 
الى ان استفاث ير به نأعطاه شيئاً [الاصل : شيآ]من اشيائه..- قال شيخنا » رمي الله عنه! 
يلا كشف لي عن هذه الارض ١ه‏ كنت قايماً اصلٍ خلف الامام ؛ رقد قرأ الامام ويا عبادي 
ان ارضي واسعة ىن - نصحت صيحة عظيمة ٠‏ ثم نيت عن حي ! و امم في طريق الله ؛ 
نط » سرى هذه الصيحة . فلا أفقت » اخبرني المالمرون عندي اله وضمت حامل ٠»‏ كانن 
مشرفة .على سطح يشرن عل ذلك المجد . رغشي عل اكثر الجاعة . (انظر الفتوحات ,)١05/ 1١‏ 
ثم في. ذلك المشهد » الذي غبت فيه عن حي » اطلعي الله على حقيقة هذه الأرض ؛ واشهدني 
حقايق آفاتما. فلا أرى حركة في العام ؛ بعد ذلك : إلا راعلم من أبن انبفت ؛ وإلى اي 
شي غايبا » باذن الله تعالى وحن تأييده , - والله يقول للق !»م [مخطوط الفاتح ورة 
مابسؤما] .- 1 








١‏ مالك 813611 , سه 


لذن 


كتاب كشن النايات 


من المخاطيات الفهرانية : ولست انت ممن تنظر الاعتبار وتتفكر 1 خخاطبك 
الح به قتعرف ماده تعالى ! ل من ذلك .: ٠‏ لا تفكر لك حالةت 
توجهك الى تفريغ محلك من السوى . فان 0-1 ٠‏ اذ ذاك . يشغل محلك 
عا - بمطلوب" من الصور الفكرية فيفسده بها 

تخبط في الظلمة » اي في ظلمة الجهالة . القاضية محصر الوق 
في بعض الوجوه ونخلية بعضها عله ؛ « ونحسب انك في النور» - حيث 
زتمت ان دليلك انتبى بك الى الحق . 

تقول : انا صاحب الدلبل » وهو فين الدليل ( ولولا هو كذلك. 
لا اهتديت به الى الحق : فبالحق اهتديت الى المحق . « ومتى ب حبك » : 
الحق « تفتري ت عليه ) حيث تزعم انك فارفته في الدليل وصحبلته في 
مدلوله . واللحق انه ستحبلك في أعين الدليل الى المدلول . فالحق . في 
الحقيقة . هو موصلك الى الحق. ولكنك فارقته . بزجمك . في اول قدم 
استدلالك . والبدابة عنوان الباية . ولو صحبلك في دليلك ومدلوله و بدايتك 
ونبابتك . في نفس الأمر ‏ ولست انث واجلاه هكذا ‏ لا كنت على 
شي ءث . فان [در8 :0 من الكالات المختصة بك وجدانك اياه عين كل 
شي ءث . وإلاً حكم كونه هكذا بالنسبة الى كل شبيءث على السراء''*": 
قاين اختصاصك ١‏ 

(40) ثم فال : « لا يغرنك اتساع ارضه' '*" . كلها شوك ولا نعل 
لك . مات فيبا من أمثالك كر خرقت من نعال الرجال فرقفوا فلم 
يتقدموا ولم يتأخروا ج فاتوا جوعاً وعطشاً ! » 

لعله اراد باتساعها . كثرة الطرق الى الله . يقول : ولو كانت الطرق 
اليه كثيرة لا نتحصى عددا ٠‏ ولكن لك . في كل نفس ونحت كل قدام: 
آفة لأقلها . تعارض” حكمي الوجوبية والامكانية . والامرية واللحلقية. 
كم المغالبة فيك . بي كل نفس . والحرب سبال . لا بدري ان الغلبة 





٠م“)‏ النص في الأصلى : «والاً حكرم كيرنه هكذا بالنبة الى كل تبي علي السراء 
فاين اخصامك  ,,‏ 

ا) إشارة ال كوله تعال ؛: وان ارضي واسعة» (سورة وك/رده) وقوله : ل يارغ الله 
واسدة , (سورة )١١/+4‏ و والم تكن ارس الله رأمعة « (سورة 5/4ة) اس 


25777 


ب ردي 1113119 ا تاثير الأ اه ث الاصل : فى , - اج يتاخررا 2016 ,ات 





لعافلا 


عمات اساعيل نحبي 

لأيههما . لا. بل _تعارض. احكام الاسماء. الحزثية : المتقابلة » المتوجهة الى 
فابليتك ح : بما لما من اصلها الشامل . فان كل منها يطلبها ح ان تقوم 
بحق مظهر بته وظهور خصائص حيطته . وهذا التعارض انما يعطي التعويق 
والوقفة واللحمود والفئرة ي حال البدابة . وهي المعبر عنها بقوله : «١‏ فوقفوا 

يتقدموا. ول يتأخروا: . وانما خصصنا التعارض بالاسماء الحزئية . اذ لها 
الولابة. 685 في. حال اليداية ؛ ٠‏ بحكم الاكثرية . واما في النهاية ٠‏ فالولاية 
والتأثير للاسماء الكلية''*". وتعارضها انما يعطي التائع 6« خ فيبقى القابل 
فيه خ »مطلقاً عن الميل «التقيد . فيحصل له ي اطااكه الاشار والحكم 
والاقتدار . فيميل ويتقيك بأي اسم شاع ى مهأ شاء ٠‏ هن الأسعاء المتقايلة .) 
اختيارًا . فافهم ! 1 


؟مل) الاسماء الكلية ؛ وقمى امهات الاسماء والأئمة البمة والحقايق السبمة الإصلية .. 
: الي والعال والمر يد والقائل والقادر والجواد والمقسط . ود يعبى يأاهول الاساء ؛ الاسماء 
ابسة ( العروفة ايفاً باشعة مفاتيم الغيب واظلة مفاتيج النيب ايضاً وهي : السميع 
والبمير رالقادر رالقائل . (لطايف الاعلام : ١‏ ملاء لعبء الاب). أما الاسماء 
الالهية الجرئية ؛ فهي مجموع الاساء الحسى كل اسم باتفراده . - انظر ما يخس المباحث 
المتملقة بالاساء الالية في الفتوحات ١‏ امهس ١‏ ؟ ؟الإامسمعا ل لإسم وروا باومه-ه 
ا ! أالكةا اس وفي صوص الحك تك هرس الامطلاحات . بادة الإساء الاطية ؛ 
وانشاء الدوائر باعسمع) . 


بك 0 (وضع الناسم الامل ؟ لحت كل من «١‏ تابلتك ,« و« يطلسا » ليشعر باك 
الفميى يي » « يطلما ٠)‏ يعود عل 1 قابليتك ). - كه حْ 1 (وضم الناشخ الاحا يم 0 عت 
كل س والمانع» ررئهة» ليشعر بان الضيسصس 95 الكامة الأشيرة يعود عل ل الأو ل ). - 


60 


(شرح) نجلى عمل في غير معمل'" 9 


ع1 


(108) العمل على ضربين : عمل صالح ؛ وعمل غير صالح . 


املاء ابن سود كين . ومن تجلي « عمل في غير معبل 0 . وهذا نصه. « كم ماش 
عل الارض ....... ومخلم عل هذا ! م.- قال جامعه : سمعت شيشي ؛ سلام الله عليه ! 
بقول في اثناء شررحه هذا التجل ما هذا معناه وأصله . سحاصل هذا التجلي » ان الله - تعالى | 
جعل الاعمال » على تنوعها من الخير والشر » مراتب معلوبة ؛ تطلبها تلك الاعمال بذواا , 
فيرى العامل الخير فا يبدو للناس . وهو معيب عند الله . يعمل اعمالاً كثيرة من البر [الاصل: 
اكبر]اء لكا تشوبها سمسمة من باطن العمل تناقفضس ذلك. العمل بالذات.. فلا يصمح لذلك 
العمل ان يساكن صاحب تلك السسمة . فيرى العمل يطلب نحلاً يناسبه ولا يكين لتلك 
السمسمة فيه أثر ألبتة . فيرى العامل الممكور به » الذي هذا نشأته من الشر ع يقعفي رتبة 
تناسبه. وهو فيا يجري عليه من اعمال البر كاناعي من التجار في رزق غيره » ينقله من 
موطن الى موطن . فممله عنده عارية » يطلب تخلاٌ يناسبه . ويكون ذلك امحل الذي يناسبه هر 
البر المنقول ؛ الطالب مرتبته بالذات » لعبد من عمال ألشر. فيا. يبدو للناس , إلا ان الله كعه 
(لأحد) من اسبايه واوليائه [الاصل : واوايايه] ؛ يظهر اثر سعادته عند سمامته . فيرى محل هذا السعيد 
ظاهراً عن [عنه :نسخة ثيينا]) تلك الممة الي نفر عنها عمل الأول من, البر . فيجعل الله 
تعالى ! - عمل ذلك الشى مئثوراً على هذا امحل العيد. ويطلب عمل هذا الآخر من الشرء 
عند ورود اللير عل محله : لذلك المحل اللحتيث الذي استدعاء من وجود تلك المسمة فيه 
منه . ناذا بلغ الكتاب اجله » تاب الله على عبده وعم له بالخير وأظهر عليه عطلة المادة ؛ 
رجمل جميع حستات الأول في ميزانه ؛ تطلب حله بالحامية كا تطلب. الطيور اوكارها فتسارع 
اليه وتتنائر عليه , وهذا معى قوله » تعالى : « وقدمنا الى ما عملوا من عمل فجعلناء هباءاً [الاصل: 
هبا] مشرراً». اي نترئاه على غيرهم . - واعلم ان لكل عبد » من (اهل) النة » في الجنة 
مرتبتين [الاصل.: مرتبتان] » ولكل عبد من اهل الثار في النار مرتبتان . فالمرتية الواحدة 
اقتضاها عمله » والمرتبة الأخرى (هى) موروثة له من بدله الذي أبدله الله تعالى ! - مكاته 
في الجنة: وابدل الآخر مكان هذا في النار . فصار لكل راحد منبما منّزلعات (الاصل : 
متزلتين] في موطئه؛ وورث هذا حسئات هذاء وهذا. سيئآات [الاصل:ميات] هذا , - فهذ[ه هى] 
خاصية هذا التجل . وهذا .معى قوله : «كر ماشن على. الأرض ... الى. آلثعر التجلي» . - قوله: 
و اهلك الكون الحلم والسلخ ه ٠‏ نتحقق بالتقوى وتطهر من حي الآ فات واطوى . « ومن يبد 
[ الاصل : يدي ] الله نهو المهتدي ومن يضلل فلج نجد له ولي مرشداً . » والله يقول المحق 
الحق ٠‏ سبحانه.! ٠‏ [مخطوط الفاتج ورقة 9١ا|-‏ 4ي4كب] . - 


ددن 


عثان اساعيل عيى 

فالعامل: بالعمل الصالح ) قد ينطوي استعداده على (مثقال) سمسمة من 
الشقاوة » وهي تألى العمل الصالح . والعامل بالعمل الغير الصالح » فد 
ينطوي استعداده على (مثقال) سمسمة من السعادة ء يمي تأى العمل 
الغير الصالح . فكل واحدء. من هذين العملين » ؛ عمل في غير معمل . 
ولذلك اذا بلغ الكتاب أجله؛ جعل الله العفل الصالح ا اعن صاحب 
الوسيهة الشقاوة ٠‏ «متثوراء على صاحب سعمسمة السعادة ؛ فاذن . يسيقه 
الكتاب فيموت سعيداً . يجعل العمل الغير الصالح وهباءئأ» أ عن صاحب 
سمسمة السعادة » ومنثوراً» على صاحب سمسمة الشقاوة ؛ فاذن » يسبقه الكتاب 
فيموث شقياً !*". فيرث كل منههما» مع مالما ني الجنة والنار » ما للاخر (828 .]. 

(4:9) قال » قدس مره : و كي ماش على الارض والارض 
» تلعنه ساجد عليها وهي لا تقبله . داع لا يتعدى كلامه لسانه ولا 
) خخاطرة ) محله , من ولي حبيب في البيع والكنائس ب. كم من عدر 
» بغيض ثي الصلوات والمساجد يعمل هذا في حق هذا . وهو سب اله 
) يعمل لنفسه » . 

مثله كثل من يسعى في تمحصيل رزق الغير . فاذا حصل .: كان 
عارية يطلب نلا قدر له. والرزق قد يكون حلالاً وقد يكون حراماً . 
فكل مهما يطلب محلاً يناسبه . « فن يبدي الله » فهو المهتدي ومن بضال: 
فلن نحل له ولياً مرشد! بالكفار 

» حققت الكلمة ووقفتت الحكمة ونفذ الامر : فلا نقص‎ » )4٠١( 


4) جاء في الحديث الشريف المرري عن ابن مسعود: «... ان خلق احدكم 
جمع ي بلن امه اربعين ليلة ؛ ثم يكرن علقة مثل ذلك ؛ ثم يكون مضنة مثل ذلك ؛ ثم 
يبعث الله - عز وجل م ا . فيؤمر بأو بع كلات : يكتب عمله راجله ورزقه وشفي 
ام سعيد ؛ ثم ينفج فيه الروح . فان اسدع اليعمل بعمل اهل الجنة سسى ما يكون بينه وبي 
الا ذراع فيسبق عليه الكتاب : فيعمل بممل اهل الثار . فيدخل الثار . وان ادم ليعمل 
بعمل اهل الثار حى ما يكون بيئه وبيبا الا ذراع فيسبق عليه الكتاب : فيممل بسمل اهل 
انه ؛ نيدخل الجنة » (كتاب الشريعة )١89‏ , 

محا ك0 اسم تناع مبهم ٠‏ يبن على السكرن داعا . وله موضعان : الاستفهام 
والمير . يقال في الاستفهام : كم رسلا عندك ؟ فينصب ما بعده عل التمييز . و يقال في اللير : 

درم اثفقت ! راد بذلك التكثر . وما بعد « كي » الحمرية , يكون مجر وراً يحرف «من» 
البيانية » سواه اكانت مقدرة كا في المثال المتقدم » أو ظاهرة. كا في قوله تمال 1 واكم من 
فئة قليلة غلبت ثئة كثيرة باذن الله ! وس 

ك1ام) أيه يهم ١1‏ سورة رم 218.- 
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يلخن 


كعاب “كثف الغايات 





عما قدر «ولا مزيد» عليه . وقد ضرب ٠‏ قدس سره ! مثلاً لطلب الرزف 
محله» حيث قال : « بالئره كان اللعب » ولذلك انتقّل مال الراهن الى 
اللاعب . الذي هو محله المناسب ء بما جاء على الراهن في لعبه من 
نفوش الكعبتين ؛ من غير ان يكون لتدبيره واختياره في دفعها اثرء ولا 
لقصد اللاعب في اتيائها حسب مراده اثر . وهذا نظير انتمّال العمل الصالح 
م صأ حب سعسمة السْمَاوة الى صاحب سعسمة السعادة من غير أخختيارهما. 
او بالعكس . ( ول ث يكن ج  »‏ الاعب «بالشطرنج ح » ليكون للفكر 
والتدبير . 8 الدفم والخلب ٠‏ مجال . ولا كانت ثقلة اعمال البر والشر ١‏ م 
كل واحد من العاملين الى الاخر . من غير تدبيرهها - قال في تللك النقلة إلا : 

و قاصمة الظهر وقارعة الدهر ٠‏ نفل خ » في عرصة التقدير 
الازلي . حسب اقتضاء الاستعدادات الاصلية ؛ ( لاراد” لامرة ولا معقب 
مكمه . القطعت الرقاب. اسقط د في الايدي ذ » طبق اللتكم الازلي. «تلاشت 
الاعمال.» حيث صارت «هباءا د منثورا» «٠  .‏ طاحت ذ المعارقف » - حتى 
السلخ بذعاء"8 من آيات الله . في محقيق الاسم الاعظ : فعاد جاهلد 
به . قد « اهلك الكون” السلخ واخلع : يسلخ من هذا. ويلع على هذا » 
نما خلعت خلم الحياة من الابناء المذبوحين لمؤبى ‏ عليه السلام !| وخلعت 
عليه تأبيدًا وامداد! لها*"" , باجئاع روحائيتهم عليه . 


اخ/) او بلم بن عوراء (راسمه العيري : بلم بن يعرر ) انثلر عفر المدد ؛) من 
اسفار المي القدم ٠‏ فصل : ؟؟-)؟ 4 8١‏ /م). م يأت ذكره في القرآن الكر مم صراسة » 
بل اعاءاً ع كما تدل عليه بعضى الآثار ٠‏ سورة بره ةم( .انظر تغسير الطر ي / 
وبا بعدها وتاريش الطبري 1١‏ /م.ءه-١٠ه‏ بتررج الذهب للمسعودي ١/ةة-١٠١٠١‏ 
والرعاية للمحاسبي 765 وبا بعدها وعراس الجالس للشعلبي ١14501868‏ رالاحياء للغزالي 515/4 
ودائرة المعارف الاسلامية » مقالة : بلم بن باعوراء ٠١١4/١‏ (الطبعة الثانية » النمر 
الفرنسي) الستشرق الفاضل جورج قاجده . - 

+8) يمول ابن عرفٍ كُِ مستهل الفصل الحامن والعشرين : ن حكية كتل الابناء من 
اجل موبى ليعود اليه بالامذاد حياة كل من قتل من أجله : لانه قتل على اله موبى . وما © 
جهل . (اي ليس في قعل الابتاء على هذا الوجه جاهلية : بل هو مقصرد الحكمة الالمية الي لا 
تنجل اعلامها الا بعد حين وحين) . فلا بد أن تعرد حياته (س حياة الابن الاسرائيل المقتول: 
عل موبي ... رهى حياة طاهرة على الغطرة » لم تدنسها الاغراض النفية... فكان مرو 
جسرع حياة .ن قتل على انه هو : فكل ما كان مهيئاً لذلك المقتول ‏ مما كان استمداد. 


رفحه له ل كان في موبى » عليه الام لل شاء ولد مرسى إلا وهو جموع ان باح كثيرة ٠.‏ 
(نصوس الم -.)١57/1١‏ 

ث 1-141 - ج - 11 . ع لا بالفطرنج 815 .  -‏ اخ من خ1.- 
دسقط للا11:51] , - ذمن2. - رالاصل ؛ هباآء زْ اطاحث 11 , - 
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عمّان اسماعيل بحيى 
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(411) لسان هذا التجلي : لسان للق من -حيث الحدية جمعه. 
فائه » من هذه اللهيثية . بكل شيء أ عين كل ثبيء ! . فالتجلي ؛ من 
هذه. الحيثية » اذا ظهر ي في شيء ١‏ ظهر بكل شيء ! فيه . والانسان المتحقق 
بالوسطية الكالبة > القاضية بتَانع القيود الحمة فيها ٠‏ قابل [820 ] لتجلي 
لبق من حيث اعدية مع . نشي قاليته ٠‏ بل في قابلية كل جزه من 
أجزائه ب » قابلية كل شيء ١‏ . فاذا تجلى الحق : من حيئية أحدية جمعه - 
كان. التجلي عين قابابة كل جزء » فيها قابلية” كل" شيء! . كبصر 
الانسان مثادٌ. كانت في قابايته قابلية كل الابصار وكل الاسماع وكل 
الاذواق والشموم واللموس . فكا ان عمل بصره عمل سائر اخحواته حالتئذ - 
كان التجلي ) الذي هو عين بصره ١‏ عين المبصرات والمسموعات والمذوقات 
والمشموشات «اللموسات الجمة ونحوها . هكذا اعت" في كل جزء من أجزاء 
الانسان. وقفس ' حال « الانسان”*"” الكبير ٠‏ على حاله . فالانسان <التئذ 
يشهد كل شيء ! بشهود أحدية جمم الحق ني قابلية كل جزء فيها قابلية 
كل شيء ا . 

(؟41) بهذا المدرك لا يعطيه الا الشهود الاقدسر''“" في طور هو 
وراء طور العقل . هما اشار اليه العارف بقوله : 


ودم) أملاء ابن سردكين : ونا انتهى هذا التجلي في الشرح ( اي شرح نل ثم 
٠مء‏ المتقدم) وترأنا لعاءه «تجل الكبال م و « نجل خلرصس الحبة , - انبسط نبط الشيخ ء رفي 

الله عنه ! معنا ؟ وعظم [303 161] به شأن تجل الال . قال ؛ ما شرج هذا إلا لاستعداد 
خاض يطليه ؛ او هأ هذا معناه,. - رضي الله عنه وارضاه ٠‏ شرن ننه ! » [مخطوط الفاتج 
ويئة : وعب - ءبما] ره 

٠وا)‏ برالانات الكبر ار العام مجموعه و والانان الصغير , هر الانان 
العادي ان الانات الحقين ثور الإناث الكامل . انظر لعتايف الاعلام ورقة قعل رارك 
من استعمل هذا الافظ في العربية اخران الصفاء فقد ذكريا ؛: | ان العالم انان كبير له 
نفس (وهي النفس الكلية) وله طبائع سائرة وله جسم (كرة واحدة) فيفصل امد عشر طبقة.. 
(سائل اخوان المفاء م/1م) . والاثان الكبير او الما) الكبير هي المر حمة العر بية الكل 
الاغريقية 016:04 8ج::2]ا ! وراجم ما تقدم تعليق رتم ل 


لهم) مأك لشيهود الاتدس '» هي اعلى مرائب الشهود » يشر شهود المدبين رهو رواية 


| الأافل : ى .- ب الاصل 0 أجزاءه ب 


6 


كعاب كشم. اخنيات 


و وراء النقل علي" يدق عن مدارك غايات العقول السليمة:؟؟! 
ومع هذا لا تدرك القابليات » من حيث نخصوصياتها التعييئية » الحق . 

من خيثية لحدية جمعه ) إلا بكرن الحق'2) من هذه الليثية ؛ غيتها . 
فافهم [ فان هذا المدرك شديد الغموض. 0-52 . 

(119) وقد ذكر الشيخ اسماعيل السودكين أن المحقق ؛ قدس مره » 
عظم نجلي الكال » و« نجلي خلوص المحبة » عنك قرآاءته ت عليه . فقال : 
وما شرح هذين التجليين ألا لاستعداد خاص يطلبهما ) . 2 الحتقيقة » 
نطاق البيان انما يضيق عن محقيقها| بطريق البرهان . والمرام فيهما » لا بقدم 
الكشف 177" الاوضح » صعب المرئقى . لا بل قُ الكشف الأعلى » 
متعذر الوجدان للسوي . اذا رمى الكون بس ابمائه ث نحو هذا الغرض » 
لا يقع ايضاً الا على قرطاس الكون. ولكن لك » في هذا المطلوب ع 
حر هو عين الامواج : فلا نحقق لا إلا به. فهي » بدونه ؛ « كسراب 
بقبعة بمحسيه الغلان.ماءَا ج حتى اذا سجاء» لم محده شيئاً ح ووجد الله عند' ؛*"ه !). 

(515) قال : «اسمع يا حبربي ) هذه مخاطبة فهوانية » ظهرت بي 
عنوان غيب الجمع والوجود السر الوجودي؛**" . المنفوخ بصورة. روح الحياة 


امجمل ني الفصل بالمفصل في الجمل بحيث يرى كل ثيء في كل شيء فلا ينحجب (صاحب 
هذا الشهود) برء'ية الحق عن الخلق ... ولا ينحجب برارئية الحلق عن الحق » (لطايف الاعلام 
هذا ).- 

؟ةم) العائية الكبرى لابن الفارضش ‏ 

5) و الكشف هو رثم حجاب القلب»ء «الاطلاع على المعاني النيبية رالامور الحقيقية 
وجردا رشهرد؟ . سببه ان الروح اذا رسم عن المن الظاهر الى الباطن ضعفت احوال المس 
وقويت انحوال الروح وغلب سلطانه (انظر شفاء السائل » فهرس الاصطلاحات ؛ مادة : 
الكشف » كشف الحجاب » كشضف حجاب الحس » الكشف والاطلاع ؛ وتير يففات الجرجاني 
4 وعقدمة ابن خلدوث -.)1١4‏ 

1و) آية رم 19 من سورة رتم 74 . - 

موب) السر الوسودي » او سر الوجود او السر مفردها » يمي بذلك كله في عرف 
الطائفة و حصة كل موجود من الحق (او وجه الحق في كل موجود) بالتوجه الايحادي » المنبه 
عليه بقوله- تعالى : « أنما امرنا لشي (اذا اردناء ان تقول له كن فيكون ) ... فقوم : لا يحيب 
(الامل : لا يجب) الحق الا الحق ولا يطلب الحق الا الحق ولا يعم الحق الا الحق ؛ امما 
أشاروا بذلك الى السر (الوجودي):'») المماحب من الحق الى الللق ... » (لطايف الاعلام 
٠‏ رانظر ايضاً اصطلاحات الصيفية لابن عرف راصطلاحات الفعيحات ؟/؟؟١‏ ,الفترحات 
؟/م:-٠.م4‏ (تعريفات الجرجاني .م شفاء السائل : نهرس الاصطلاحات الصرفية » 
مادة : سر ممنازل السائر ين للبرري 181-178). - 





م الامل : قرأاته -- ثْ الاسل : امامة )- جَ الاصسل : مار --- حَ الامل : شياء ل 
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عيان اسماعيل تحبى 

لووقا لل ا 
في تسوية المسمى بالصورة'"" . وهو مع كونه متصلا باخحل المنفوخ فيه» 
غير منفصل عن غيبه. وهذه الخاطبة » في الحقيقة » من باطئية احدية 
الجمع مع نفسها في ظاهريها . فقوله : يا حبيي ! من طريق حب الشي ء 
نفسه . وهذا الحب . اصل امحبات كلها. فان الشىء ١‏ يحب ذاته ألا 
3 ب م به بظهر كال [838 5] ذائه , 

ثم قال ايضاً , حاكياً عن الحق - تعالى ! : ( انا خ العبن المقصودة 
ني الكن » إذ انا الذي يطلب ان يشاهد إنائيته ني مرايا الأنيات . والكون 
نسب تتحقق لي » فتظهرني لي بحسبها. وهي تخفى عندما تظهرن ٠.‏ - 

( انا د ) في الحقيقة ( نقعلة الداثوة ومحيطها » اي أنا حاق وسط كل 
جمعاع وتسوية كل قابل» وقلب كل شىءا.فأنا قيوم» بي قامت 
المحيطات . فكا انا الباطن في النقطة » انا الظاهر في محيطها الم الظهور. 
بل انا النقطة الباطئة والمحبط الظاهر . وانا الذي له الحضور مع نفسه 
في باطنيته وظاهريته » من غير ان تختلف عليه جهة الباطنية عن الظاهرية 
والظاهوية عن الباطنية . وعلى هذا المهيع : ١‏ ناه مركببا وبسيطها ). 

واناد الأأمر المزل بين السماء ذ والارض »اي في الثلث الاخير من 
الليل! "70 , 
7 (418) «ما خلقت للك الأدرا كات الا لتدركي بها ) -. حيث كنت 
أنا عينها ةء ‏ رفاذا أدركتي بها د 6 أدركتي بي ؛ وإذا أدركتني بي 2 - 
أدركت » ني لفساك ) ومن أدرك نفسه بي ١‏ أدركي . ولذلك قال : 
ولا تطمع ان تدركي باحراكك نفسك  »‏ بل « بعيني ترائي ونرى ذ 
نفسك لا بعين نفسلك» تراها « وترافي س» ‏ فان عينها محصورة في اللجهة 
والجهة لا تحصرني ولا تحصر عبني . - 

١ؤم)‏ أي المسمى بالإنسان . والانسان الكامل بصورة خاصة » من حيث هو خلق 
على « صورة الرحمن «. 

باو ب) اشارة الى الإساديث العديدة المروية عن ابن هريرة بغيره ٠‏ وفيا : و يازلك ربا 
٠‏ داعز وجل !- كل للة » نحين وبقى ثلث الليل الأخير ء الى سماء الدنيا فيقول : من يدعرلي 
فاستجيب له ؟ رمن يستنفرني نأغفر له ؟ ... » (انظر كتاب الشريعة 8١14--+.6‏ وعفيدة 
ابن حنبل ١‏ /4؟ وطبقات الحنابلة ؟/76 والمعتمد 40 رالمقيدة الواسطية ١١‏ والشرح والابانة 
باه (نص عر بي) ؟ وانظر ما تقدم تعليق تم 445 . 


خ الت 13 اباع. - دانت 13 .  -‏ ذالامز ‏ ا ا ار 0ة,- 
- قة .  -‏ سس راي 131388 , - 
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كعاب كشش الفايات 

(415) («حبيي 1 م اناديك » من مكان قريب ٠»‏ وانا أقرب اليك 
فيه من حبل الوريد!*؟"؛ «فلا تسمع » نداثني . ولكن القرب المغرط » 
حككه فيك البعد المفرط ١  !‏ كي اترآى ش للك » في الحسن البديع 
في مظهرء وفلا تبصر » فلو أزلت غشاوة الكون عن عينيك » لرأت 
فيه العين لي والحكم له . ومن هذا المهيع : « كم اندرج للك في الروائح سء 
فلا نشم وني الطعوم ٠‏ فلا تطعر لي ذرقا . مالك لا تلمسني في الملموسات ؟ . 
ما لك لا تدركي في المشمومات ؟ مالك لا تبصرني » في المبصرات ؟ ‏ 
مالك لا تسمعني ) في المسموعات ؟ (مالك ء مالك . ماللك» (لا ) 
تنتبه ؟ انا ظاهر الرجود. انا باطنه . انا عين البمع بينهما ! 

(41) «أنا ألذ لك هن كل ملذوذ . انا أشهى س لك من كل 
مشتهى . انا أخسن لك من كل حسن . انا الجميل . انا ليح » لي كال 
كل شيء ) اذ الكال الوجود ) ووجوده في ليا بنفسه ,. - 

«حبيي ! حبني لا نحب غيري » فان الحب من احكام ما به الانحاد, 
فاذا أحببينى تقربت الي" حبك . واذا تقربت الي" محبك ‏ احبيتتك. 
وإذا أحببئك - كنت لك ممعاً وبصرً!؟" ويدا1. فكنت واجدى فيك 
بي » لا بك. واذا احببت غيري - المحصريت في نسب تطلب الغير 
من حيث هو به لا لي . [0 583] فكنت لا تبتدي إلآ الى عدميته ؛ 
التي هو بديني - باق عليها : فهمت في ظلات لا نور فيها . ون 
هذا المهيع قوله : «اعشقني . هم في» ع من هام ؛ عم . ولا نهم 
في سواي) ‏ فتتبي الى «ظلات بعضها فوق بعض  .»‏ ثم قال : 
«ضمني . قبلني » تقبيل من يقبل شفتيه بشفتيه | «ها نجد وصرلاً» - 
بفتح الواو وضم الصاد. - «١‏ مهنلي . كل يريدك له» اذ كل جزء يريد 
كله لبتصن فيه بأحدية جمعه . وانت الكل الذي أحاطت هيمنتك الوسعى 


1؟) أشارة الى آية رتم 1١‏ سورة رتم 859.- 

ةب) اشارة الى الحديث القدمي » الذي ذكر مراراً : «... فاذا احببته كنت سممه 
الذي يسمع به وبصره الذي دبصر به ريلم الي يبطش. مهأ ...» راجع ما" تقدم تعليق 00 : 
كملع )41(١‏ كالقشا لالايشث 2 6كلا1ا) لا 51 - 


0م جزه من أية رقم 40 + سورة للم 4ل 


ش اترالى بلا ؛ اترآاى 5 ء اترآئ ؛ اثراى 35 , - ص الروايم ١8‏ ؛ الررايح 8 » 
الروان 1 : - ف أشتهى  .13‏ 
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عمان |سماعيل محيى ٠‏ 
بكل ثيء ١‏ . والثيء ااذا اتصل بك فاز بكاله المطلوب هله . فان 
المطلوب اتصاف كل شيء أ ؛ من مجمومع الآمر كله » بكل شي + 5 . 
ولذلك كل جزء فيه » حالة” اطلاق حقيقتك » بعلي حك انخواته ويقوم 
بعملها . - «وانا أريدك لك» لتكون لي وتتحقق بأحدية جمع كالي ؛ 
فيكون لك شأن ط في اللحلافة ؛ من غير افتقاري اليك في تدبير الكون 
الاعلى والاسفل . « وانت ثفر ظ مني ) الى مرغوباتك الشهية وانا مفرله 
فيها اذ ذاك ولا تدري ! 
(418) (يا حبيبي ! ما تنصفئي 6 رانا .حاملك الي" في مشتبياتك . 

:ان تقربت الي" » تقربت اليك اضعاف ما تتقرب به الي" » 

' كما قال  (‏ تعالى ! في الحديث القدسي) : «من تقرب الي" شيرّاء 
تقربت اليه ذراعآ. ومن تقرب الي" ذراعاً » تقربت اليه باعاً. ومن آثاني 
مشياً » أتيته هرولة!١'4:.‏ - ( وأنا اقرب اليلك من نفسلك » اذ لولا انت 
بي لما كنت انت بنفسك . فكونك بنفسك مسبوق بكونك لي . - 
وو»- انا اقرب اليك من « نفسك  )‏ بفتح الفاء - اذ بي نفسساك 
حامل لراد الحياة لك . فائه بي » في سلّه» يأعذها من باطن وجودي 
الى ظاهره ؛ وف جره من ظاهر وجودي الى باطئه . وانت » في مقام 
الجمع بينبها » موجود لي » حي بحبائي » مشحون بأحدية جمع كالي. - 
هن يفعل معك ذلك غيري من الخلرقين ؟ » - رهل لم ان يحرجرا 
من مضايق الحصر «التقييد الى فشاء الاطلاق ) من حيث هم ) حى 
تكون انت وغيرك بهم لا بي » أو هر اقرب مني اليك ؟, -- 

(419) «حبيبي ! أغار عليك منك. لا احب أن أراك عند الغير 
و تمندك ) قوله : ( ولا عندك » ») بمعنى ان بعطيك شهودك سقوط اضافة 
«العند» الى نفسك » من حيث هي (ي) لا بها. فاله ‏ تعالى  !‏ 
يغار ان يضاف «العند» الى نفسك » من حيث لا محقق لها بنفسها. ‏ 
ثم قال : «كن عندي ني ع » أكن ع عندك ) اي كن . بتحققك في 





م) حديث مذكور في الشرح والابانة ذه نص عرلي) وعقيدة ابن حنبل «/ 
١ذ4؟-؟؛1‏ ,كه م4؟)؛ )/ موذ؛ ه/ا زا ؟زك2 *#١ء‏ رطبقات اللتابلة ١/و؟-.)‏ 
والمقيدة الواسطية ١-١5‏ ؛ بالاحياء 0 /ة ريئص المراتي مخرج احاديث الانحياء على ان 
الحديث متفق عليه من طريق ال هرررة , : 


ط الاصل : شان . - ظأتطر 1481 اع-8لار (غم- 71816 


؟ع؟ 


وسطية نتطلق في نقبدك وتتقيد في الطلاتك فيباء مظهرا لظهور 'ذاني 
بأحدية جمعها » أكن مظهرا لظهور ذاتك [ههق 6] بأحدية جمعها . اذ 
لولا تقيد وجودي بتعينك للا وجدت ولا ظهرت . - « كما انت عندي 
ولا ن تشعر ف » فالمطلوب مئلك »؛ اطلاعاك شهودا على كونك اده 
ولا بحصل لك ذلك إلا بي لاب كلك إل ان تلم معلا س.ل 

, «حبيي ! الوصال » الوصال » على. تقدير : اطلب‎ )42١( 
اطلْب شهود ما هو حاصل لك . فان وصله ا‎ 
حاصل لكل شيء ا »؛ من حيث وجوده . ولكنا الكيال في شهوده على‎ 
: نم الوجوه محسبه . ولذلك قال‎ 

« لووجدنا الى د الفراق سبيلاً لاذقنا الفراق طعي الفراق ! » 

بقول : لا فراق » ني الحقيقة » حبى نجد اليه سبيلاً. ولر وجدناه 
فرضاً لأذقناه . بوجدائنا الوصل الداتم ؛ طعم الفراق . 

(١؟4)‏ ثم قال ؛ «حبيى ! تعال ك2 ؛ يدي ويدكء» ندخل ل على الحق م 
بحم بيننا حكم الأبد ع ,. 

ان السر الوجودي ؛: المنتصب على القابلية الانسائية » المتقيد بهاء 

بسسرا ا حكم الانجاد . انتما يطلب دوام تقيده بتعينه الوجودي ٠»‏ القافي 
ببقاء وجوده الخاص به. والحق المشروح لهء بنسبة: و كنت له سعاً 
وبصرًا ويداوء اما يطلب مراحه واطلاقه عن قيده اللازم له ٠‏ ليرجع 
بانقلاعه عن ذلك ؛ الى أصله المطلق , 'فوقعت ؛ باعتيار الطلبين ١‏ امجاذية 
المعنوية . فيرآا ‏ قدس مره  !‏ مئزلة اللنخاصمة . فال . مترحماً عن 
الحق المشروع له ٠:‏ وتعال ‏ تدخيل على اق ل اتات ا لقن 
الذي فيه يظهر كل شيء أ ؛ بصورة مجموع الأمر ووصفه وحكمه ل 
على مفتفى حكم الأطلاق الذائي . فيعمنا حكم اطلاقه شيل الى 5 

(؟؟14) والاختصام قد يكون بين المتعاشقين . فيتلذذ العاشق اذن 
بمحاورة معشوقه . 'فترجم ‏ قدس سره  !‏ عن هذا المقام فقال : 
«١‏ حبيبي ! من حسام م يكون الل الملدوذات ٠‏ وهو خصام الاحبانت . 
دده بامخاورة ه » ثم قال ء متمثلٌ ما يناسب العنى : 





نت 111614 ,لف بشعرع .ا قىاللوا.- ل تمالى 8 .-- ل تدخل 85 ,- 
تمل 1 تعال لقو , - ن نفع 16 , - ه + تال الشاعر 11 ؛ قال الشاعر رهى سس 
نت الملوس غ1 ,ا - 


1 


عبان اسماجيل يحبى. 

« ولقد هممت بقتلها من حبها ١‏ كبا تكون خخصيمتي في الحشر د ) 

وقد يكون (الاختصام) بين العاشقين : وهما يطلبان لذة محاورة الحا كم 
الخبوب . وقد ترجى ‏ قدس سره  '!‏ عن هذا المقام فال : ««قل هل 
عند من علم باملأ م الأعلى اذ يختصمون'”"؟» لو لم يكن من فضل 7 
الخاصمة ؛ الا الوقوف بين يدي الخاكم ) الغبوب ': حالة” حكيمته ) وها 
ألذها من رقفة مشاهدة خبوب .ديا جان ! يا جات ! » جان » بالفارسية: 
(*45) هذا آخخر «٠‏ نجي لكان ٠‏ : الذي ترك المحقق شرحه عند 
قراءته عليه ) لاستعداد يطلبه . وأ أكن انا ممن يخوض هذه اللجة العمماء 
بقوته . ولا من برغب قُ خطبية 2 [84..]. الصهياء ( > الشقراء ) بوجود 
كفاءته : . ولكن اخذت ؛ في شر وعي الملزم ٠‏ من خره رشحاً . وصبيت 
عليه من مائه 4 صبا . والمعترف بالقصور ان شاء الله مغفور له ؛ 
وشينه ؛ مستور عليه . والله أعلم بما أودع في اسرار اوليائه > ! 


م آية م سورة رتم 58 . - 

و -+ حى يطول على الصراط وقوفئا وتلذ عيبي من لذيذ المنظر 5 ,-- يي بالملا 18 » بالملاء 34 
بالملكا,2 .- 1 فصل 33 .- ب اللمام 2136 ,  -‏ 7 الامل : كفائة . - ١‏ الاصلإناءه. - 
ج الامل : ارلياءه , - 


عع 


كتاب كشف الثايات 





(شرح) نجلي خلوص امحبة 
59 


(1114) ( حيبي ! قرة عيني» ؛ انت الذي به انظر : ف كل شيء1. 
٠‏ انت مني بحيث انا » » فانك انت في في بحسي لا تحسبك . فان علمت او 


نطقت او تصرفت 3 فأعطيت ودعت : فأنا الذي ونطق وتصرف » 
فأعطى ومنع . أنا » قُ قربك »؛ سيك ويصرك ويدك. وانت ٠.‏ 9 
قرلي » سمحي وبصري وبدي . فتارة ا ء انام ع يممحسبلك »+ همهقيد. 
تارق » وانت» 2 بحسبي » ؛ مطلتا؟*6 , ١‏ 

أأنت «لزيمي ؟» ( أأنت) «قسيمي ؟ تعالى الله ! » ان يكون 
له ريم وفسيم ونك ونظير |ا-ت « بل انلك ذاني )) -- لسمرته ذاتا ؛ باعتبار 
ظهوره في حالة هن احواله المتبوعة الباقية . كظهوره ‏ تعالى !| بتعينه 
الأول الذائي'؟'* » الذي تتبعه الاحوال الذاتية الجمة. وهذا التعين هو 
حقيقة الانسان الأكمل » المماة بحقبقة الحقائق'*'*. ‏ 





) يقول ابن عري في في الفترحات : «. . . وذلك انه (عال) كا نطليه ليجود اعيانئا (فهو) 
يطلبنا ( ايفاً ) لظهرر مظاهره. فلا مظهر له الا « نحن». ولا ظهرر لنا (0 نحن») الا 
به [دهر,) . لبه (سبحانه ! ) عرفنا انفسنا وعرفناه » وبئا محقق عين ما يستحقه الاله, 


ثلرلا م ه »م لما كنا ولولا « نحن ىم ما كانتا 

فان تلنا: بآنا ‏ هو» يكون الحق ‏ ايالنا 

قابد]نانا"ا واااو" وابدألاة» روماه نا 

نكان الحق اكوانا ركنا نحن اعيانا 

نيُظهرنا ‏ لنظهيه رار ثم اعلانا 
(نتيحات ١‏ /ه)), - 


بار الفصول /١‏ موي 1115ل دس 1و م١‏ الخ .. يانظر بعورة شامة التحليل 

9 17 مم 27 0 20000 _-100 6 إرلا0ك م] نصول معاعامة نا ازمةامضاع هروط ئلا 

1 0 5 التمين الأول يعشرت به الوسدة الي انتغشأت عنها الأحدية والوأسحدية , رغي اول 
رتب الذاث وأولك اعتباراا . رضي القابلية الأولء لكرن ئبة الظهرر «البطون الما عل الراء . 
ويعبر (ايضاً) بالتعين الأول عن النبة العلمية الذاتية باعبار تميزها عن الذات الامياز النبي 
ا المقي . 00 (الطايث الاعلام )سب 4أ) قارثن هذا بالفصوص (قسم التليئقات / 
1-9 14),- 

٠٠م‏ س حقيمة الحقايق يعلون به باطن الرحدة وهو التعين الأرل الذي هو اول رتب الذات 
الاقدس ... وذلك لكليته وكيرنه اصلاً جامعاً لكل اعتبار وتعين وباطتاً لكل حفيقة الحية 


| الامصل: ثى. - 


عيان امماعيل يحبى 


(4؟؛) ثم قال ء على المهيع المذكور في ١‏ تجلي الكبال ؛ : «هذي ب 
يدي ويدك » ادخل بنا الى حضرة اللبيب الحق» المطلق ؛ ( بصورة 
الأنتحاد) اي بمعنى ان يكون المحب مخلوع النعوت والصفات وتعينه منها . 
فقتضى خلوص الحبة ان ينقام النحب فيها بما يريد له المحبوب من النعوت 
الصفات » اذ لا نعت لذاته ولا صفة هنالك. كما ان المحبوب فيا (- 
في جلوص الحبة) ٠‏ بنسبة « يحبهم'”'*0 مخلوع النعوت والصفات ( ايضاً ) . 
فان كاله » في رتبته الذاتية المطلقة » ليس بأمر زائد عليه . فلا نعت لهع 
من :هذه اخشة الدذاتية » ولا صفة : « ليس كثله!"”” ثي م2 . فالخب 
اذأ دخل على الحق » وهو مخلوع التعين » لم مخرج الا مكتسباً بتعين 
احبوب .. وهو قوله : « حتى لا تمتاز فنكون في العين واحد! » فان خخلوص 
انحبة خلع من عين انحب ء اذذاك » ثوب تعينه القاضي بتميز عينه عن 
عين المحبوب . وهذا من ألطن اثار المحبة وأحوالها. ولذلك قال : رما 
ألطفه من معنى . ما أرقه ت من مرج 1!) > فهنا يظهر النحب بصفات 
امحبوب. بل اللخط الفاصل بين قوسي' امحبية والمحبوبية ٠‏ مخلم تعينه » 
برتفع : فتظهر العين بصورة الدائرة » من غير قسمة عينية  .‏ 

ثم قال تقريباً : 
«رقالزجاجوراقت الحمر [855 .1] فنشا كلا « ج فتشابه ج » الأمر ا 
) فكأا ح حجر ولا قدح وكأنما خ قدح ولا جرنة* إ, 











ركونية واصلاً انتشأ عله كل ذلك ... وقد يقال في تفير -حقيقة الحقايق : أن ذلك هو اعتبار 
الذات الموسورثت بالوحدة ... من ححيث وحدببا والعاطها وحيعتها للاسماء والحقايق . وتسمى 
ايضاً مرتبة الجمع والوجود وحضرة الجيع والرجود . وني اصطلاح المحتقين : هي الميولى 
الخامسة .... وف التحقيق الأوضح : ان سقيقة الحقايق هي الرتبة الانانية الكالية الالمية 
الجابية لساير الرتب ؛ وهي الممأة محضيرة الحدية الجسم و يمقام الجمعم وبا نم الداية ..., 
(لطايف الاعلام : .لااس.باب وانظر الفتيحات ١‏ /لان والقصرض ١6/١‏ مم0 9)؛ 
٠١‏ وانشاء الدواير لأ خكء 4عسهع الخ ..) 

)0 اشارة الى آبة ُ لاه عن سورة ُ م 

0 آية 0 ١١‏ سورة بم 115.- 

8١م)‏ بيتان خالدان النواسي الظريف وقد اصبحا مثلاً » في البيئة الصوفي » لرمزية 
الحب الالمي .وتوحيد العارفين ) انظر الفعيحات ١/51؛ ١1/6‏ )» .وبع /الاسيام, 
ا 0 


ب هذا 289كلقة . الات ما أده ع1 , - ث ررقت 213814 . > ويه نتغاما 
وتشا كل 111 . . اح فكاما 86 . - خ ركانيا 1 - 


268 


كتاب كفنت النايات 


اذ انقلب الباطن ظاهرًا : والظاهر باطناً : فللظاهر العينَ . وللباطن 
الحكي. ‏ ولا كان بروز المحب 2 بصفات المحبوب ونعوته ٠»‏ موقوفاً على 
فناء فعل النحب في فعل اللحبوب »: وفناء صفاته في صفاته » وذاته في ذاته؛ 
وكان هذا الفناء مستازماً لانقلاب ما للمحب باطناً في أمحبوب عند جلائه د ب 
قال » قدس سره ! رايماً عموم هذا الحكم الفطر الزاكية ٠‏ المهيأة لمذا 
الكال : 

يدا «١عسى‏ تعطل العشار»"' بطلوع شمس اللتقيقة  .‏ ووالعشار» : 
النوق اللاني أتى على حملهن عشرة أشهر ) يفي جمع علشراء . « علطلت ٠‏ 
اي تركت مهملة ٠‏ لشي : هنا » كناية عن القابليات . حين انطاسها في 
جلاء الحق . فلا محملن اذن من فيض الوجود شيئاً ذ . « حى الآثار» 
الكونية من سبحات شمس الحقيقة اذا ظهرت جلاءا د . ( ونخسف الاقار»! 81١"‏ 
اي القوى النفسية : المسئمدة من روح الحياة » المنورة زوايا الصورة الحسية 
في سواد الليالي الامكانية . « وتكور شيس'!'* النهار» اي الروح المشار 
البباء القائمة لابداء شعائر الاسماء ذ «الالهية في المشاعر التي هي مواقم 
نجومها» ذ . « وتنطمس نجوم الانوار *١')‏ اي التجليات الاسمائية : الواقعة 
على المشاعر التي هي معالمها » ني غيابة غيب الذات وسواد قونها  .‏ 

(110) ( فنفتى ثم نفنى ثم نفى ) 

(الغناء) الأول : فناء الفعل ؛ الثاني » فناء الصفة ؛ الثالث ٠‏ فناء 


الذات في الذات151* , 








م) أشارة الى آية ثم ؛ من سورة رتم ١م‏ « راذا المشار عطلت ٠»‏ . 

10م اشارة الى آية ُ له من سورة لثم عا ويف القمرع, 

)١1١‏ أشارة الى آية رتم ١‏ من سورة رقم ١م‏ واذا الشمن كورت». 

؟م) أشارة الى آية رمم م من سورة لق با «فاذا التجوم طمست ». انظر الفتيحات 
(/8ة.- 

)8١‏ تارن هذا بما يذكره ابن عري في الفترحات م /9١ه-هاء‏ وفي اصطلاحات 
الفعيحات ؟/مم١‏ رفي اصطلاحات الصيثية والفصوص؟ /48:040ع7ه٠5+1؛‏ وبا يذ كره 
ايشاً ماحب لطايف الاعلام : بام١ا‏ مع١ب‏ و«لمنال للهروي ؟١5-1١+‏ وتعريفات 
الجرجاني ١١‏ رشفاء السائل (فهرس الاصطلاحات) ؛ وكتاب الفناء الجئيد » خطوط شهيد 
عل باشا رقم 4/1104 هبسلاومب. 


كم لسسمسسمية 





د الاصل : جلاءه . - ذالاصل : شياء.  -‏ ر الاصل : جلاء. - «ز- زه (رضع 
الناسخ الاصل َ ؟ نحت كلمة والاسماء ىم وكلبة « نجومها » ليشعر أن الفيير في الكلبة 
الاخيرة يعود على الكلية الأرك ) . - 


ل 


عمّان اسماعيل محيى ” . 
و كما يفنى الفناء س بلا فناش)!؟!” , 
اي نفنى كفناء ما هو فان في نفسه ء لا بطرو الفناء عليه . نان 
الفناء » اذا لم يكن طارياً » لا يزول بتصادم المانع . كفناء حقيقتنا ) 
الباقية على عدميتها » في نفسها مع ظهور الوجود بها. وهذا الفناء هو 
« وبقى ثم نبقى ثم بقكى-20-2 كا يبقى البقاء ص بلا بقاء ض ) 
بريد بقائا ط لا يكون طارباً عليه . فان البقاء بعد الفناء اثما هو بالحق 
الظاهر 5 الفائي عن فعله وصفته وذائه!9!* , وبقاذه هظ ‏ تعالى ! - لس 
بطارئ ع عليه.» بل هو لذاته, س ْ 





14م) بقول الجنيد » ناقلاٌ عن غيره » في صدر كتابه : « دراء التفريط » : 
نيفى مم يفى ْم يفى واكان ثثاواه عين البقَاء 
(. دراء التفر يط من كلام سيد الطائفة اني القاسم الجنيد بن محمد البندادي ٠»‏ مخطوط 
مصور ف معهه المخطوطات التابع للجابعة المربية بهم +07 تصوف) , - 
م) تارن هذا ايضاً بالفتيحات؟ /ه1ه- ١ه‏ واصطلاحات الفترحات؟ ١/‏ وتصرص 
الحم 07/1. 8م بالاربعين مرتبة للجيلي ١١‏ وشفاء السائل “إفهرس الاضطلاحات) وبنازل 
المروي 6؟-5 ١١‏ والاملاء في اشكالات الاسيام ١‏ وعوارف المعارف /ا!14؟ . 7 


س المنا 74 . 0 ش فنا 18 ص البقا9, - نم بقا 98 .- ط الاصل : 
بقاء , 0 ظالامل : وبقآءه . - ع الاصل : بطار . - 


7 








(شرح) نجلى نعت الولي!"1* 
اك 8220 
م؟4) قد يسول الولي ؛ بما فيه من الجمعية المستوعبة عموم احكام 


الجمع والوجود . «خزلة كل شيع ١‏ : فيعطي حكمه : ويوصف بصنفتهة » 
وبلعسث بلعتة , ما قال ., قدس سرة : 





15م) املاء ابن مود كين , ومن تمل ولعت المول ٠‏ . وهذا نمه . واحبيبى ! ولي أ 
لل هم لا برجعون ! ع.- قال جابعه : سمعت. شيدني وامامي ٠‏ مظهر 
الكال ومحل الجبال ,الجلال لاستوائه [الاصل ؛ لاستوايه] على خط الاعتدال ؛ ولذلك م يلقه 
في محجته الا القليل من الاير بن لاتحرات الاكثر من التاسبين ؛ كما لقيه بمكة بض الصدور 
من علاء الرسوم ء فقال له : يا شيخ ! احمل الناس عل الجادة ؛ فقال له » رضي الله عنه: 
با هذا ! كن علببا لنعل هل حملت الئاس علها ام لا ! لفن علا علا ؛ رين اشرف عز ان 
يشرف عليه او يرصل اله ؛ راكثر الئاس انما يطلبون من العارف علاماث رهيئات ؛ تقرر 
في مبلغ عامهم انما شرل في صحة الولاية ؟ فاين هم من [الاصل ؛ عن] قوله ؛ تعالى : «وفوق 
كل ذي علم عليم ؟ رائما نظهر الأرصاف» الي يشر الموصوف بها عند غيره » على الضعفاء 
الذين غلبيتهم احوام . فظهر علهم عنها ما ربعهم عند الناظرين , واما من علت اسواله ومكن 
نثابه ورستت قدمه » فانه اما يظهر عليه ما يقتضيه حم الموطلن ٠‏ قما النامى عليه مسن 
المباحات ؛ فلا تظهر عليوم زيادة ولا شهرة مد بسبها الاصابع اليم او زمفم الأعين ؛ 
تلك اصياع يحل ,شور غير ذاتة للمتوم زاو المتم؛ والاصل : للرمم ] ما ؛ وأما 
الممتمد على الحقايق بالمتحلي بمكارم الملايق ( فليى كذلك ) اذ الاخلاق لل القلوب الي 
نسجها اليهاب في النيرب ؛ حققنا الله بلباس التقوي الذي هو خير لباس » وجملنا من اسن 
بئياته عل خير إسنس 2 عنه وفضله ! - ولقد قال لي. إمامي وقدرتي الى الله - تعالى ! -. ذات 
بوم: ايا رندي رأيث الباريسة كأني اعطيتك هذه المامة الي على رأسي ؛ «اصبحت عل أف 
اعليكبا ؛ ثم احبيت أن يكون تاريل ذلك ما يقتفيه باطن الروئيا [الاصل : الرويا] 
رحقيقها » فنركت ابصالا بك ظاهراً » يا ولدي ؛ هذا السر . فائظر رمك الله - تعالى !- 
الى هذه الثر بية وإلى هذا المنع الذي (هو) [الاصل : بل وخطول ثيينا : بلا] عطاء ! فانظر 
الى مقاصد الاكابر قٍ اللأس 6؛. كيف يطلبون الباس الذانتي الذي يكرن حلية النفس دايا 
ابدأ ؟ فارق من هذا المثل ؛ الذي سر به لك الحق بلوك شيغي معي » الى ما نيله [31 .101] 
سبحائة ! - يعياده الذين مام [الاصل : احام] عن الدنيا ليحققهم [الاصل : لتحقفهر] 
روح النم الحقية : الخالصة من المزج ؛ الطببة في اصل نفأنا » الممدة للطيبين ! لا جرم 
اله اقتضت [الاصل: +لا ركذا مخطوط ثبينا] الحقايق ان تؤجل (روح النم) الى النناة 
الاخيرة ٠‏ الي يقال فها : «وطبم ! تادخليها خالدين » ! وعند ذلك » تكرن م اللييات 
للطيبين ٠‏ ! جعلنا الله من الطيبين » آلطاهرين » المقتدين ينوره المبين  !‏ وصلى الله على سيدنا 
يجيد وآ له وصميه سلم تسليماً كيرا ! - 


ومل » سمسته - رضي الله عنه. - يقول في اثناء شرحه لهذا التجل ما هذا مدنا . قال : 





07 


| الامل : شى . - 


؟/١‎ 


عّان اساعيل معيبى 

« حبيى ! ولي" الله ) المتحقق بسطية كالية ؛ الها حك الوجود على 
السواء : [856 .] « مثل الارض مدت وألقت بها فيها وتخلدت » :"41 اذ 
الارض . من حيث إلها منتبى تنزل الوجود » هى محط الامائة الالحية . 
وهي عين احديةو ب اللجمع الظاهرة » في مسافة تنرْها » استجلاتمات وني 
الحقيقة الارضية جمعاً » وف الانسان الذي هو من بي ثراها . محكم كمال 
محاذاته إباهابو. جلاءا. ‏ و ومكداها» استواواهاث عن التشعيرات 
الجبالية ونتوات ح الفجاج العميقة والأودية » عند انقلاب باطنها ظاهراً 
وعند إجراجها اثقال الأمانة وردها الى مالكها . فان الجبال » من الارض: 
مظاهر تحليات: ح ظاهر الوجود ويخباً. أماناته . وهو قاض بترفع ٠ظاهرها‏ ح » 
واعتلائها خ . والفجاج العميقة والأدوية؛ منها ؛ مظاهر تجليات باطن الوجود 





هذا التجلٍ هو اشتبار شعاصة: الله + تعالى ! فلو رك الاثبياء - علييم الصلاة والسلام إ- 
بئير تكليف الرسالة ‏ لاختاروا ان يكونوا هكذا . فولي الله مثل الارض مدت وألقت ما فيا 
وتخلت . اي بي مع الله منفرداً ٠‏ قد سل اليه ميم الاشياء. ومى مدت الارض ‏ ألقت ما 
نيا بالغم ورةء لكونها نبقي, سطحاً [الاصل : سطحها والتصحيم ثابت في مخطوط قيينا] 
واحدأ . رانما تمسك (الارضس) الأشياء اذا كانت متراكة [مخطوط فيينا: متراكبة] , - قرله ؛ 
« وانشقت سماء العارفين ٠‏ أي عقوم وقلو مهم . أي ذهب أمرهم » لان الله - تعالى ! ب ارحى 
في كل سماء أمرها . فا دام العبد في سمائه [الاصل : سمايه] فهو ينظر بعقله . فاذا انثقت 
ساره ذهب ذلك الامر المخصرص ٠‏ الذي لهء من كونه. سماءاً [الاصل : سما] لا من كوته 
شيئاً [الامل : شبا] آخر . فاذا صار العارفرن كذلك » عاشوا عيش الابد. لانه لم ببق 
عنده, أمانة ليتحملوا اثقالها و يتكلفوا توصيلها . بل بقوا مع الله بالله لله , قد سلبوا عن [الاصل : 
من] امور التكليف الي [الاصل : الذي] (حد) طررها [الأصل : طهورها] العقل . فهم في صررة 
الرقت . ظاهرم ظاهر الئاس ©» لكيلا ممتازوا [الاصل ؛ بمتازون] علسم بامر نمتد به الاعين 
الهم . فلا يعرفون [الاصل : ولا يعرفوا] ابدأ . عاشوا مع الله ونيهم [الاصل : ونسونم] 
الحلق في جتب الله , قلا يعرئرء ٠‏ في مقامهم ؛ حيم العالمين لا الناس ولا الملايكة , اذ الملايكة 
انما تطلع عق ظاهر العبد. وما. يبرزه من مره الى جهره » سواء (أ) كان ذلك الامر ظاهراً او 
باطناً ٠‏ فحينئذ يكشفه. الملايكة . وهؤلاء أسرارم مصوية وتخللاهم فما استودعته مأموة ٠‏ فهم 
رجال الصريا . وشم وناء طور العقل . - كتبنا الله ؛: تثعالى ! مله » مهم ,ات وصل الل 
على سيدنا محمد وآاله صلم !» [بخطوط الفاتم ورقة .-.مب].- 

/لم) اقتباس سس الآية الكر مة 1 واذاا الارض يدت والقت م فيا ولت 32 سررة 
الاتشقاق (رثر 41) آية رم 428 . - 


ب فالقت 8 » فالقت 1351 . - أت الاصل ؛ أستجلاه: , ب و - بن (وضم الناسخ 
الامل رمم ؟ نحت كلمة و احدية الجمع » وكلمة ب إياها » ليشعر بذلك أن الفمير في واياما, 
يعود على و احدية الجم » ) . - ث الاصل ؛ استراءها ,ب ج الاصل : نوات .- 
دح جه (وضم الناسخ الاصلي ايضاً رتم ؟ تحت كل من كلمي م نجليات » و ٠‏ مظاهرها «).- 
حْ الاصل 0 واعتلاءها ب 


فض 





وعبأ ودائعه . وهو قاض بتغيب .مظاهرها رخفائها د , وفاذا مدت (الأرض) 
والقت ما فيها ونفلت ه - ظهرت صورة” وحدانية”» ولا عوج فيهاا*ا* ' 
ولا امتا » . 

(414) فالولي : المشيه بها ايضاً » حالة اخخراج اثقال الامانة من 
بطائن ححقيقته وردها من طريق : وكنت له سمعاً وبصرا ويد ) الى 
مسن اللحقيقة ؛ الطالعة من مغرب صورة عليها تدور افلاك الجمع والتفصيل - 
ائما بظهر بسر وحداني ؛ تنشمر 515 اليه رقائق القوى المدركة » الياطنة 
والظاهرة » تَشمَرَ الظلال الى النور حالة ‏ استوائه ذ . فيععطي يي حكم الجمع 
والرجود في مقامه المطلق ؛ ويقوم ؛ بدايةة 2 مقام كل شيء أ - وهم ذلك 
بظهر للد » بالذلة الظاهرة. » عبودة لضي الذلول ؛ المقول عليها ؛: 
فامشوا قُُ مناكبها! "0ن . ولذلك. قال : «(وأذنت لبها" '؟” وحقت 0 » 
اي انقادت بكال الطواعية » في إلقاء ما فيها الى رببا ٠‏ وا«دخقات» 
اي صارت حقيقة بالاتقياد والطاعة . ب هذ! حال الولي» حيثث تُرّل 
منزلة الارض ؛ وحيث ترّل منزلة السماء » يقال : 

(0؛) (انشقت!"** سماء د العارفين. ». اي عقوي وقلو بهم الخاملة ثمل 
الامانة انشقاق السماء «فذهب أمرها» بغشيإن اليارقات!"* الذاتية 
وأهر كل سماء ؛ ما اوحجى اليه من اسرارن الجمع والفجود + وكلف حمله. 
وذهابه » عند انشقاقها » اتطراوثه ذ في الحق الظاهر عليها بالتجلي الصادع ٠‏ 


14م) اقباس مع تبديل يسير من آية دم ؛ 6٠‏ سورة بل 6 - 

وام) تتشمر اليه رثئائق القوى المدركة اي تتخذه وجهما بغايتها» يقال : شمر الى 
ذي لماز أي توجه نحو غرمه مباشرة ؛ ويغثال ايغا : الشمر للامر وتشسر له ممق 
نميأ ؛ كا يقال : شر الفينة اي ارسل قلاعها » رشر السهم اي ارسله . 

) أآية رتم 216 سورة رقم 51 . - 

١1م‏ ) آية رتم 0غ سورة يلم 4م.- 

5)) اتتباس من آية رقم ١‏ )2 سورة رقم 8414 .- 

1م البارقات او البوارق مفردها بارقة رهى لايح اطلاي برد من الجناب الاقدس 
الفردائي فيلوم ثم يروح . فالبارقة وان لم تكن كشفاً تامأ (فبي) بدأ كشت : لاس ثم بام ! 


(وهي ؛ اعني البارقة) اذا انفصلت أثبتت يي المحل » الذي هر القلب ع هيئة تصونه عن التفركة 
وتعبت له الجمعية لكونها بوارق الترسيدم (للايك : 5عا)؛ وانظر المنائل للهروي 150 - 
000- 1 


د الاصل : وشماءها . 0 ذالاصل:استرآه - رسما 8# [الاصلالطواءه.- 


انفضا 


00 97 عثان اساعيل يجيي ل 0 
فكان العارف . قبل انشقاق سماءوس عقله » ناظرا البباس م مكلفاً مل : 
اثقال ما أوحي اليها + وبعد انشقاقها . باقباً بلا امر مم الله بالله لله ؛ 
مسلوباً عما كلف بحمله في طور العقل . ولذللك قال : « فبقوا بلا أمر 
فعاشوا عيش ش الاب ) فاتيم ٠‏ [865 5] اذ ذاك . على ما يعطيه اياهم 
شأن ص الاق : الظاهر بالتجلي علييم .'- | 
٠.‏ - . 0002 -3 7 . 
(4191) فهم مع الله على حال «لم تتعلق ض بهم الأاكوات 
فتشوش ط عليهم حالم ) فان همميي انما تتعلق يما حملت عقوم من اثقال 
الأمائة . وقد ذهب ذلك عن العارفين بالانشقاق وذهاب الآمر. فليس 
بهم ما يدل نحت تكييف هم الأكوان وتعيينها . وحيث خخفيت المناسبة 
2 وبي الأكبان : « نسوا 5 جنب الله فلا يعرفون » عا لم سس 
المكانة الزلفى . وذلك لظهورهم في كل حال بالأحوال امختلفة . فالمةرل 
بلسان مقامه بي كل حالة رأهنة : أنا (أ)بو قلمون!*'* في كل لون 
اكون ! فهم مع الحق . والمحق في يو كل يوما*"* هو في شأن صه وأصغر 
هاه الأيام » الزمن المرد . - م طوق له" '* وحسن مآب ظ عن !» فاهم ظ 
ني كل آن : الى في كل شآن ص. -. وما أحسنه من مآب ظ» 
(5؛) ومن هذا المهيع ٠‏ قوله : لم يعرف غنى ٠»‏ فيقال هم : 
اعطينا . ولا , فم جاه . فيقال لم : ادعوا لنا . اخفاهم الحق في 
6 خلقه بأن أقامهم في صورة الرقت » ركم على اتلحاق حتى تليسوا . 
على حكبه : بلبوس العادات ؛ فكانوا كاحد من الناس ؛ )/ فاندرجرا ( 
- فيهم ( حتى د رجوا سالمين ع » عما يعطيهم النباهة والتعلية على أمثاهم . - 
وها رزئوا غ في ايقاتهم » الرزء ف. بضم الراء وسكين الزاء » المصيبة . فائمهم 
أحروها (- الاوقات) في سصحبة الححق ولم بميتوها في شغلها بصحبة السوى . . 











1) مثل لبديع الزمان الحمذاني ني بمشى مقاماته (يحاني الأدب ؛ )١10/5‏ . وأبرتاسون: 
دابة مخيرة تنوك ورأ ذهبياً » كان الاندلسيون يجسدوئه وينجونه ويبمرنه بائمان باهظة , 
(الرحلات بين المأيرق بالمغرب » لمحمود علي مكي).؛ محلة الينة » ٠ 41١/1‏ عام 1551 (يونية: 
ر باط الفتح) . 

مكم) سررة 6ه/194.- 

1م ) سررة "1/117" - 


اسن دمن ا (يضع الداسيخ الاصللي َ ؟ نحت كل أن كلبي برساء عقله, 
ووالما, ).- ش عيدى 16 ل ص الاصل : شان . - ١‏ ض يتعملق 16 ا 
ط فتشوس +1 ١‏ فيشوش 11 . - قل ماب 119 عاب ع سائلين , - اخ دزماللا ؛ 
رزار2 ) رزر 2 )2 ررواآ,- ف الاصل : الرثاء, ب 


فض 


ممع وهر الجهولون في الدنيا والآخرة» اذ لا تظهر النفوس في 
الآخرة الا بما تحققوا به من الاخلاق والأوصاف في الدنيا . وكان ممه 
فيها بالتسشر والحفاء . و « هق المسودة وجوههى عند العالمين لشدة القرب 
واسقاط التكلف.ك  »‏ اذ وجوه قابليامم. المستفيدة . محكر كال المحاذاة. 
الأنوانَ الاهية المبيضة اياهاء حالة القرب المفرط ‏ القمر المستفيد نور 
الشمس ليلة السّرار, فهم» في هذا القرب» دانمون : عاجلدٌ وآجلا . فقر بهم المغرط 
عطي سواد الوجه في الدار ه2513 , ر(هم) المشول بلساك مقامهم » دالعل ل ؛ 
نسترت عن دهري بظل جناحه 2 فعيني ترى دهري وليس براني 
فلو تسأل الايام اسمي ما درت الأين مكاني ما درين” مكالي/414 

رهم ايضاً . في سقوط تكلفيي : مبتذلون بين ارباب العادات . لآ 
يعبأ بهم بيهم . ومن هذا المهيعم : لا في الدنيا يحكمون ولا في الآخرة 
يشفعون » سلبهم غشيان الحق عن شعوره . فيقال فيهم : ١‏ ؛ بكي ) 


عبي » ! فهم لا يعقلون .. [د86.] صم ء بكم» عمي ! فهم لا برجعون!"5* ) , 


اعم) كل هذه الات والثمال والنبوت الي اشفاها ابن عرفي على اللي المقرب » 
هي عيبا ارصاف. الملامتبة في نظره ؛ انظر ما تقدم ٠‏ نجل يتم. ه . - ولكن نا معى كون 
المارث 6 عنده ٠‏ اسود الوجه ي الدئيا والآشرة ؟ يجيبنا على هذه المألة الثم الاكبر في 
ببيحاته : وقال بعضن الرجال ء لما سكل عن العارف (انه) مسود الوجه في الدنيا والآخرة... 
يريد باسوداد الوجه استفراغ اوقاته كليا ء في الدنيا والآتشرة ؛ في تجليات الحق لهه /١(‏ 
.)٠(‏ ويذكر ايضاً في كتاب , العبادلة » » الذي هو من انشائه : «وامما كان الكامل 
سود الوجه في الدنيا والآخرة لاله داتم المشاهدة ؛ نبرى ظلمة الكون في نور مرأة الحق. ومن 
دونه من السعداء ٠»‏ بالمكس كائه ابيضض الوجه في الدئيا والآخرة » لانه مرأة الحق : تتبفر 
ظلمته بنور حقه . وهو توله (ني الحديث القدسي) : كنت سمه و بصره ... وهى قرب النرافل ؛ 
والأبل ترب الفرائض » (مخطوط شهياد علي باشا ٍ .- وحاء 5 كتاب 
, كشف المشى عن سر اسماء الله الحى» لابن عرني : 0 قال بمضهم : المارف مسود الرجه 
في الدنيا والآخرة . (هذا) مذكور في وكتاب البياض والواد , (مخطوط يحيى افندي 5١١؛‏ 
باوب ) . - وينقل صاحب « لطائف الأعلام » عن صدر الدين القوثري : ن قال صدر الدين 
الروى ٠‏ قدس أله سرم | وقد سئثل عن معبى سواد الرجه في الدارين ٠‏ فقال : سراد وجه الكامل : 
كلونه مواجهأ لحضرة الغيب وي تخبه الظلمة هو (لطايف الاعلام » ررقة هوا) .- رانظر 
ما ثاله الغارح هنا يقارنه بقوله في خطبة الكتاب (فقرة هم) : « فاذا سقط ياء الاضانة من 
هذا الانان» يتحققه بسواد الفقر المطلق . بلزمه الفقد الكلى بفناء ياء الاضافة فيه وفناء 
نبته ايفا الى كل شىءء 'في تحقيق توحيد المين » الذي هو عين « الظاهر مالباطن ؛ ... 

14م) ببتان يتردد ذكرغما مراراً عل لان ابن عرييء على الما لغيره انظر كتاب 
الازل مى ه (ط. حيدرباد) وكتاب الاسراء صن 50 6 نمس الطبعة . - . 

ذكم) سورة 9/ا11 1١8/1‏ 2,- 





ل لم211 د كك الكليف 18 » التكليف 272 , - ل الأمل + + شير , - 


فيض 


عنان اسماعيل عنيى. 


1م 1 1 1 1 | زذ 1 ااا 


كلم 


(شرح) تجلي بأي عبن تراه ' ؟ 

1 
(4"4) الرينية١١”*ب‏ 2 في هذا التجلى : قد تضاف الى المحب وقد 
تضاف الى اموي , فان اضيفت الى المحبي ‏ فهو : إما يراه بعينه ؛ 
أو بعين المحبوب . والروئية ب انما تصح بحكر المحاذاة وبحسبها: بين 
الرانُ ت والمرثئي ث . ولا بقاء لعين المحب إلآ اذا كانة الروية ب بعين المحبوب» 
على مقتشى : ١‏ كنت له بصراً "8ش , . فان رأى ج المحب » في هذا التجلي؛ 


٠؟)‏ املاء ابن سود كين . « ومن شرح تمل بأي عين ترام ؟ - نصه . 
و اذا تجلى الحبيب 0 


طاإراء ا قاء ملاع اقافاء <---023 والكين كوئه , 


- قال جاميه : سمت شيلحي يقول في في اثناء شرحه هذا التجلي ما هذا معناه , قوله : 
بر بأي عين ااه 9 م ) (هذا) استفهام . ناذا قرأته (-ا 5 : ع راء مين اح . يٍ! 
ال - تعالى ! - ركنت جيه ويصرة ,» تحينلك يعلم انه 0 رأى !اخ الا الل ا كرله : 
والمحب برى... عبأ., [01.313؛ ] وانظر الى قوله (- تعالى ! --) « كنث بصره» 
(اي) بنسبة خامة عاق المبد عليبا أقتضث تلك النسبة ان يكون المق بصره . واعلم اي اذا 
رأيتك لا بعلمي [الاصل : لا بل علي والتصحيح من مخطوط ثبينا] منك - نقد رأيتك بعيى 
وننفسي ؛ راذا رأيتك لعلمي منك انك تحب ان اراك - نقد رأبتك بعينك لا بعيي , ركذل 
الحق معك : انما راك بعينك لا بعينه . لانه لر نجل لك ٠‏ كما ينبني جلاله ؛ إعد كدك وسردك 
وانعد.ت ! وما يتجل لك - تعالى  !‏ بأمر يناسب وجودك وريرافن ذاتك . فا بآك الهبيب 
ايضاً الا بعينك » كا رأيته بعيئه : بنسبتين مخصرصتين بكل راسد من الحب والمحيوب » على 
نا يليق به . - وقوله ١ ٠‏ في آخير التجلي : ٠‏ فكان عيبي فكنت عينه » (اي) لكرن كل من 
انحبين تصرف عل مراد محوبه . - واللام ! » (مخطرط الفائح ورقة ٠‏ عبب١؟1ا).‏ - 

ذعم) الروأية يمنين سا المفاهدة باهر لا باليصيرة . وعءلى هذا تحملوت زاي الصونية) 
معى قوله - تعالى ! م« رجوءه يوبئدك ناضرة الى رءبا ناظرة » وممبى قوله ؛ على اله عليه يلم ! 
وانم لترون ربع .٠‏ فان اهل الطريق يثبتون الروئية بالعين لا بالقلب نقط رأن ذلك فى 
الآخرة مله م غير خلا ف بين اهل الحق ءاما جباز روايته باليصر اقل الدياً فات الى 
فيه ... ا (لطايفت الاعلام مام ثارث هذا ما يذ كر علباء السلف موضوع الر راية والتجلي 
الالمى في الآخرة : عقيدة ابن حبل ١/4؟‏ !؛ كتاب اللة باب١-ميا؛‏ ؛ طبقات التابلة 
؟ لم 2 مما ]م ؛ سس والابانة ١ه‏ (نص عري) ؛ ك الشريعة أمم-ؤوو؟ هه 

ذعمم) أنظر ما تقدم : تعليق م كملع 41٠١‏ ) كلنف لاعيشا ؤلا1) عكفكلا 


بقشلا ع لام , 
1 +ثير (لي يط الطر الجديد) 22.1780 ب الاصل : الروبه -0- شت الاضل: 
الرالى , - ث الاصل : «/المرف . -> > اج الاصل ؛ باأى . - 


رفن 


بعين نفسه شيئأاح فهو رآء خ نفسه بصورة الوقت''*". ني1"” مرآة د 

وإن اضيفت (الرؤيةع الى المحبوب ‏ فهو : اما أن يرى بعينه او 
بعين المحب . فان رأى بعينه . فلا 'بقاء لعين المحب معه. كما سبق . 
وان رأى بعين الب . فتثبت عينّه ولا تزوك . تقال . قدس سرة ! 

(ه*؛) (اذا تلّى الحبيب بأي عين تراه ؟) 

فأجاب عن نفسه فقال: «بعينه لا بعينى شا يراه سواه)!؛45 اذ لا بقاء 
السرى معه ني ررئبته بعينه  .‏ «فن زعر أنه يدركه ذ » بقرته الحادثة . 
الواهية على الحقبقة فقد جهل ») إذ لا محاذاة ولا مقارنة بين الحادث 
والقديم ٠‏ وعلى تقدير ثبونها + يد بقاء له فمهاأ مع القديم : فلك إدراك ‏ 
فان الادراك فرع بقائه د . 

«وانما يدركه ز المحدث من حيث نسبته اليه » في كوله موجود! (به)؛ 
مدركاً به تعالى  !‏ لا بنفسه . « كنا علمه » تعالى ! « من حيث لسبته 

؟) و الوقت عبارة عن حال في زمن الحال : لا تملق لك فيه بالماضي رلا الاستقبل”» 
(لطايف الاعلام ذاا). فحيث كان الوقت زمر لمذه الخحالة ألر وحية الي الحيا بها صاحباً 
5 و لحئلة شالدة ىن . نهو صورة مثا أية معاقة بين طر في زمات الرجود . - قارن هذا بم بذ ره 
صاحب « لطايف الاعلام و عن صورة سرائر الأآثار (ورقة )1١١+‏ وصورة الشزوث .١‏ ١لدب)‏ 
وصاحب الرقت و١١١ا)ات‏ 

+6م) يصطنع كثيرا ابن عرف رمزية «الرآة, للتعبير عن حقيقة الصلة الحية بين 
اله والانان انظر الفتيحات ١58/1‏ ؛ 0/8١لم‏ وخصوص الحم 58-61/١‏ المم, 
وانثلر اينما « لطايت الاعلام » مادة دمراة الكون ونمةءةل|ا! رسآ المغرتن : مةاس.- 

4 ) البيتان واردان في الفترحات ١1/ه +١‏ في صدد البحث عن الصرر المثالية والحيال 
المتصل بالمتفصل . - ونجد في مخطوط شبيد علي باشا رقم +4+١/١م١اب‏ هذه الزيادة ٠‏ 


بعك البيسن : ولذي أن ارا واخترت اسقامل حلي تس غير ل 5 شراد 
والفكرة البادية من هذين اليتين تنتقد الحلاج في قوله المشهور: 
رأيت ري بين تبي فتلت من أنت قال انث ! 


ياب عر في كان اصرح من ذلك في نقده المشهور : 
رأيت رلي بعس رلب فقلت ري فقال انت 
(تيمات ١/ولاه)‏ 


سم م بس ص ل مه لس ع سس و سي ع لع وس 


ح الاصل : - ا الاصل : رأى. - د الاصل : مراه . - ذ يدرك 113606 . - 
ل الكل : 82 ادس 9 يدرنه 11 0 


فض 


عمان اسماعيل عيى 

اليه 0 5 عرصة غيب علمه . بكونه تعيناً دن تعيناته وشأناً س من شوونه ش ,ل 

(45) ( فاجحب ص يرى محبوبه بعبن محبوبه . ولو رآه ض بعينه ما كان 
) محبأ ) ااي م ببق له وجود حبتى يتصف بكونه محبأ. ‏ ( والحجبوبب 
يرى تحبه بعين امب لا بعينه » اذ لو رآه بعينه . لانعدم وجوده . - « وربما ط 
يقال في هذا المقام ) الآئره : 

( فكان عبني فكنت عينه وكان كرني وكنت كوله » 

فانه اذا ثبت أنه عين وجودي ‏ نأكون انا عين كونه . اذ ليس 
ل وجود يغاير كونه  .‏ 

) يا عبن عبني يا كون كوي الكون كورنه والعين عينه‎ ١ 

بقل : ليس لي وجود ولا عين . ثما يضاف الي . كينا وعيناً ٠‏ هو 
في الحقيقة : كونه وعينه . وانا باق على عدميتى داماً ظ . لا مميد لي علها ! 


رأم 


ب 


سس الاصل : شانا ا ش الاصل : شووله . س - ص إلحب 718376 , -. نس 
لاخ ؛ ١‏ بعين 16 اب ط فر ما 1 . -. 15 الأصل ؛ ذاعاا-ب 


1 


(شرح) نجل" ١‏ من ب تجليات. الحقيقة*'” 
إلده > 2 


(190) وهي (ت الحقيقية) سلب آثار أوصافك عنك بأوصافه51/ 


وعم) املا ابن سود كين . ذا ومن نحليات الحقيقة . وهذا نصه . 
« اذا ما بدا لى تعاظمته + ع م 
... فسبحان من يرى ولا يعلم ! » و.- قال. جاميه : سمعت شيخي + رمي الله عنه | 


يول لِ اثناء شرحوه مدا التجلي ما هذ! 1 اذا م بدا 5 تماظيعه ن« ؛ للهور سلطائه 
علي . فالبس الذل والتواضم . « أن غاب عي » » ليست حلته الي كساني عند التبي ؛ لكرني 
خليفة اظهر تحلية المتخلفش , فأكون عظيماً عند الا كوا الي عدت اليا » لكوني الفلاهر 
عند الكون بصورته . فنيبه الولي هينا [الاصل : ها هنا] اما هي عن نجل خامن ورحضور 
في نجل آلعرء شأله فيه اظهار هذا الوصف , وقوله . دفلت الحم ولست , ٠‏ القسيم ؛» 
اي قاسمته فا ظهر لي به. فرهبني ما ظهر لي به » فكنت قسيمه بهذا الاعتبار . رقوله؛ بنك 
تحجين بعين الحديث, البيت . اراد الحديث ههنا الحدوث.اي لا نقل [الاسل : تقول] 
انا محدث : ومن ابن يكون المحدث عظمة ؟ فاعللم ان العظية حصلمت لك من جل «العنايم» 
لك لا متك ٠‏ وايفا . فان المحدث هو الدايل عل القديم, وتارة يكون مدلولاً ؛ اي بالقدم 
ظلهر الحدث, فبل جعلتي » يا الي ! دليلاً عليك ؟ أو جعلت نفسك دليلاً: علي ؟ اذ قد 
ثبت ديك وحدو في . أهل عرف [الاصل ؛ عرقت] حدو لي من قدمك لا او من قديك (عرت) 
حدوني ؟ فذهب الحكاء الى انه من قدمه (تعالى ! ) عرف اللديث ؛ وذهب المتكلونٍ الى اله 
بالحدويث عرفت القدم , وقوله : راذا كنت بك » ثلا اعرف » 6 اي الت مينلا عيبي . 
رأذا كنت لي » (ف) لا اعرف (ايضا) . لاني اذا كنت ليء كنت مشهوداً لافي غايباً عك» 

فى الحالتين” انا مسلوب عن المعرفة . قاذ ولا بد بن الجهل . فكن زيا المي !) عيبي حى أراك 
بلك ! وقول : « فسبحان من إرى فلا بعلم ه » اي تشهده » [الاصلى : يشهده ] ولا تتضبط 
لك كيفية ما رأيت . بل : تبقى [315 01] حابرا . وببذا القدر؛ تعرف تمل المق شاصةء 
لانك عند اتغصالك ما ا وراء » ان رأيت عندك عاماً بذلك المشهد ار مسككت منه صورة : 
فما مكته ذعرف كمه ؛ وأن / تقدر على محصيل اترهو» جملة وأددة ع فحينئل : انه 
حل الحق . فهذا مزانه , فاعلم ونحفق . وقال : رب.! زدلي علماً .» [مخطوط الفاتح ورقة 
اعاداكس] . 

)١‏ لنس التعر يف للحقيقة نتجده في اصطلاحات الفتيعات ١/7‏ رأصطلاسات 
الصوية لابن عرالي والفتوسات ؟/5ه-58ه + ولكن لطايف الاعلام يعرف الحقيقة على 
النحو الآتي : و مشاهدة الربؤبية » مني ان (تشاهد) الله تعالى  !‏ هو الفاعل في كل 
غى. ,المقيم لهء لان «ويته فايمة في نفها مقيمة لغيرها » [ورقة ]17١‏ . وكلنا يذكر المقطمع 
الأخير من تحلذيد «الحقيقة » "ما ورد على لسان الامام على - كرم الله رسهة ! - : اياغلام ! 
اطف»٠‏ المصباح فقيد طلم الصباح .٠‏ ومها يكن في الامرء أرصسيم هذه الخدود او التلريحات 
متداخل با في بعس وعم بيشها بمفأ : نلي آثار اوصاف اعبردية لا تسقق الا عشاهدة 
الر برية'»؛ ومشاهدة الربوبية ة تتعالى ان ري يعن المكن الفأني ١ ! ٠‏ 


| نجلظ .-11600. 0 ب رسن 131614 . - 


ف 


عبان اسماهيل يحيى 

إذ من آثار وصف حدوثك » الافتقار والذلة ؛ وهما مسلوبان عنك بظهور 

الحق وعزّنه فيك » :حالة كونك بالحق لا بنفسك . بخلاف نفس 
الحدوث : فانه »ع بظهور القديم فيك . غير مسلوب عنك [878] فاذا 
نحلى هو بنفسه »؛ في غناه وعظمته » لك ظهرت النتاء في عل التقابل ) 
بافتقارك وعبوديتك . واذا غاب عنك . ثي صورة مظهريتك . كان هو 
العظيم, فيك ,» وهو الفاعل بك منك في ف الكون ؛ و(كنت) أنت العظيم 
به » ثي ولاية خلافته . كا قال : 

(598) «اذا ما بدا لي تعاظمته ) 

اي باظهار افتقاري اليه وعبوديي له . «وات غاب عبني فاني العد 
ع اي بكونه هو فاعلاً لي مني 2 الككون » نر لاس حلة لاق 
ظاهر فيه بصوريه . مسلوبة 9 ٠‏ بأوصافه . آنا حدوي وعدميي . - 

١‏ فلست الحم ولست النديم ولكنني ت ان نظرت-القسيم» 

اي شأني ث فها ظهر لي هله . في هذا التجلى . أن أكون قسيماً 0 
صاحباً ولا ندا . فائه تصرف في الكون على مقتضى الريوبية ٠‏ وتصرفت 
انا فيه » به . على مقتضى اللحلافة : وكولي على الصورة . -. 

فلا تحجبن” بعين الحديث » 

اي لا تحجن عن كونٍ في محل تراني فيه بصغة الحدوث وآثارها , 

«فان الحديث بعين النديم » 





يقول : حدوني . الذي تراني فيه . انما هو قانم بعين القديم1"” 





69م) من غير ان يصير القديم حادثاً والحادث تدعاً : فكل من القدم رالممك: باق 
عل حقيقته , وقيام الحادث دم عين « القَدمم وظوور القدم 5 صورة «اللحادث, هو احدى 
الجوائب الاساسية لفكرة الاطلاق المطلق للذات الالية . اي اعتبر الذزت الامية مطلقة ل 
بشرط ميم . الراقع ؛ انه مكن أن تمتير ألذات الالية .طلقة على ثحو ذات عطائة 
بشرط لا شيء ؛ وني هذه الحالة اطلاق الذات الالمية يقابل تقييد الذات ا الحادئة : الي 

هي بشرط شي,! نبذا الاطلاق هو اذن مقيد عل وج ماوالق بالتالي 9 داين تجناب الحق. تفلا 
النحو الثال سْ االاطلاق الذائي وشو املنحتق لا بشرط عي ؛ دي عده اخاألة؛ أصلاق الذات أ 
يقايلها شي : عقيك أو غير ميد 0 رهذا هر الاطلاق الذي يليق بألله تمالي ا (انغار لطايف 
الاغلام 5 !١+-‏ ومقدمة شرح الفصيدة التائية القرصريٍ تخطوط ايا عسوفيا تر 1858/ 
مساب وكتاب 5 علم التصيف له نفس المخطوط ثارثة م :ها حكفةقسى ونقدية شرج 
الفصوص له ابيقا : تفن المخطوط وركة رقم بابس وما) . آما عياء ٠‏ اللكلام وريم 0 
م العام رما الاطلاق الذالي الحق إلا انه الاق يشرل أ لي , ٠‏ اي اللا ل ا بلة المغقد. 


000 


تِ ولا كنى 2003 ولاسى يا - ثْ الادلى : الى م 





0 


كعاب “كف النايات 


الذي له ولاية الربوبية في العم باحو والاثبات والحل والعقد فقرلي اليه 
أعطاني التصرف به » وقر به الي أعطائي نصره يا ٠‏ قافهم ! - ثم قال: 

4 4) «حببي ! قداملك أظهر حداف أو حدنٍ اظهر قدمك ؟» 

هذا لسان من قام. ني هذا التجلي + على مشاهدة الحقيقة من 
حيث تعارض المثقابالات عليبا ) وم يسنح ن الحق ما بعطي التحقيق 
ريزيل الشبهة . ولذلك لم يعلم ان ف ديل على اا كا هو 
أي البعض ؛ وهو رأي من قال بدلا الم ثرحعلى أثره . او بالعكس. 
3 هر رأى ج من قال: بدلالة الأثر على الموثر اح . فقال : ولا أغعرف شاح» 
أي عأني غ اذ لا أعرف في شيا د : 0 فعرةني ذ إذا كنت بلك فان 

الكاشف عن حفيقة كل شيءد كا هي : مساوق لوجودك » الظاهر 
ني . فعرفتي بتجل بخاص » علمي حتى أعلم الحقيقة واحكامها المتقابلة» 
من حيث مأ علمثها الت , فيكون علمى عا ؛ اذن : علماً لد نيأ 
خالصاً عن تعارضص الشببات فيه 2 م م فقال : 

(:1) « حبري ! لا اعرف » وشأني ان لا اعرف شيا , فأن علمت؛ 
فعلمي سن لد نلك ومعرفي بلك . ولد سٌ لي أن أعرف ع قُِ مرئة انا 
فيها عا لى عدمرتي . فيا . - فلاما ام من أعرظ . واذا كنت بي ذ » 
فللا أكون ٠‏ واذا م اكن : لا اعرف . «رفاك حقيقي » البافهية على 
عدميتّها » من مقتضاها : (ان لا تعرف فاذ ولا بد من الجهل » الذي 
هو مدتضى حفيةي . | 

لكل عبني حتى اراك » بك  .‏ ولا كان الوق ٠‏ مع ونه 

في كل شيءد . غير محصور في تعينه ‏ قال : ( فسديدان س 
0 م !» فانه ‏ تعالى !| لا تعين فيه » من حيث 
خض ذاته . [870م] فلا بنضبط في تعين الا بقدر ما به نعيئن” من 
المراتب والاعيان بالصور والاحواك, والصفات ونحرها . تلذلك لا بعلم » وان 
كان مشهودً! سن حيتٌ تَعكنه" سه 
فيا ظهور القدم 1 مور: الحادث ونيام الحادث في م عين القدم , ١‏ لان ذلك يلرم عنه 
تدر جرهري في طيمة الحادث » حين قيابه في القديم ؛ رتغيير جوهري لي طرومة القديم ؛ 
حين فياءه في هورة الحادث , 


3 الاصل : راى , س ح الاسل : ال مور اسم لا ادري 11] الم الإمل : 
شانى ا 0 ذ عرقي 84114  .‏ ار الاصل : فى . - زا لا اعرف 
111 - بر 
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عتان اسماعيل يحبى 


(شرح) تتجلي تصحيح نين 


إوأة + و ظا 





)111١(‏ من عت هعرفته صح توحيلة ») فان العارف اذا عرف 
الشية'! بعينه ‏ عرف ان له ترحيدا ذاتياً به يتميز عتما سواه. بل 
عرف ان توحيده اذا كان ذاتياً ‏ لا يقابل الكثرة ولا يتوقف على تعقّلها. 
كما ان الاطلاق “اذا كان ذاتياً ‏ لا يقابل التفييد ولا يتوقف 
على تعقله . هذا توحيد اق الذي هو «إياه توحيده .٠»‏ واما توحيد 
العارف » فهو تعقله بكون معروفه واحدا بالوحدة الذاتية في نفسه. من 
صح له هذا التعلق » العلمي ؛ العرفاني ‏ صحح توحيده . 

( يمن صح توحيده ) ببذا التعلق » ( حت محبته » فان الحىة!"4 
هي تعلق خاص موافق » تستتبع التعلق اللخاص العرفاني . 

(؟14) (فالمعرفة لك » اذ بها انسلخت عن الخهالة , « والتوحيد له » 
اذ به تنرْه عن الكثرة .«التركيب فى ذاته . 


م8) املاء ابن سود كين , وس جل تصحيح الحية , و (هذا) نصه., ومن سحت 
معرلئه ضح توعياة ... بين العيد والرب ٠‏ , - قال جاميه ؛ سمعث شيخي يقول ما هذا معناه, 
التعلق بكون المعلوم واحدا في نفه هوه المعير عنه بالترحيد . فهذا تعاق خخاض تحويه الملر : 
اذ الملي واسم وله متعلقات كثيرة , فهذا [الاصل : هذا ؛ رالتصحيم من مخطوط ييا 
النوع الخاص' أحدها زوهو) معى قوله ؛ رمن #صحت معرقته صح توحيده م . فاذا اعطتك 
المعرفة عه التوسحيد الفردت المحبة له ٠‏ لالمعرفة كع ا له . راحية هي المنازلة بينك ربينه, 
فالحة عي التمرب بطريق خاص موافق » «/المنازلة تكين بينيم) » اذ كل منكطا يوصف بها .- 
والمنل هو ما يذل فيه . فاعلم ! » [مطوط الفاتح ررقة ١عب]‏ . - 0 

1م) ل الحة 0 فرها شيخ الاسلام 5 كعاب المنازل : بائها تعلق القلب بين اطية 
والانس قٍِ البذل والمئم . اي ف بذل النفس للمجبوب وملعم القلب من التعرض الى ما سواه . 
راما يكين ذلك بافراد المحب ممحبوبه : بالتوجه اليه والاعراس عما عداه ٠‏ وذلك عندما ينسى 
اوساف نفسه 5 ذكر نحاسئ سحبه ١‏ فتدهب ملاحظة التثنية ... » (لطايف الأعلام 15 زات 
9ب). وليميز ساعب الطايف بين المبة الذاتية وانحبة الاصلية رالمحرة الفعلية وانحبة 
الحاليبة (نفس المصدر «الورقة) . رانظر الفتيمات 114-80/1؟ والفصوص ( فهرس 
الاسطلاحات : مادة الحب الالمي ١‏ الحبة) ومبازل السار ين ه؟١ز-وه١,-‏ رانظلر ايضاً 
دراسة فكرة الحبة عند ابن عرفي. واتباعه في كتاب الاستاذ هنر ي قر بان 

104-22 .جرم ,تمدقا «ذط 'ل عددوة ع3 ما نعل معتنمة0 مقاه ع1 ل 

اما ما بخص فكرة الحبة من الوجهة الشرعية فانظر التعليق القيم على كتاب الشرح والابانة 
للاستاذ هير ي لارووست : .160-161 .م ,م]زه8 مطل أر مل «ماريعرة:م ها 


| الاصل : الثى , - 
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كتاب كشف النايات 
( واحبة علافة نلك ويينه ؛ جا تقع | المنازلة بين العبيد والرب » أد 


مقتضى الحبة ) تقرب امب الى محبوبه ؛ ومقتفى تقر به ٠‏ تقرب الحبوب 
اليه 3 على التضاعف . فالمنازلة . التقرب من اللنانيين , والمنزل ؛ 


حل الاجتاع الأقدس. ‏ 


م 


عبان اساعيل تحيى 


(شرح) تجلي المعاملة! 21 
اكه م 


"4 4) «قلت : رأيت ١‏ اخواننا يأمرون ب المريد بالتحول عن الاما كن 
) التي وقعت فم فييات المخالفات ث » أخذ"! بقول من قال0١4*‏ : ان حقيقة 
التوبة ١‏ نسيان الذنوب ٠‏ ؛ مملازمة مكان الخالفة من المذكرات . «- فقيل 
لي : لا تقل بقولم : قل العصاة : يطبعون الله على الأرض الي وفعت 
هم فيها اخخالفة ج و النوب وق الزمان » الذي هو نظير زمان المخالفة . وهذا 
يمّشيه قول من قال : ان حقيقئها (> التوبة) «ان لا تنسبى ذنوبك!؟'* , 
فان الرجوع الى محل امخالفة مذكرها . وايضاً : «فك)| يشهد علييم ) يعني 
مكان الخالفة . «ويشهد ل ثم بعد ذلك  »‏ اي بعد اقامة الطاعة ٠‏ في 
مكان المخالفة  (١‏ يتحولون عنه ان شاءوا ع '"؛44 ع وقد أيد ٠‏ قدس سره! 





0 املاء ابن سرد كين , (رهذا) نصه. « قلت : رأيث اعوأنا‎ )٠ 
«واتبع السيئة الحسئة ممحها. م.- قال جامعه : سمعمت شيخي يقول في اثناء‎ ... ٠. . ا‎ 
. شرحه لهذا التجلي ما هذا معناه. رأيت اخوائنا يأمرون المريد بالتحول عن أماكن المعصية‎ 
لكرن النبي- سل ألله 9 وسلم - | تمول 3 أكان الذي لم‎ ٠ واستنادهم قُِ ذلك الى امور‎ 
حقيقة الشهادة ؛ فكان قصدنا ا ليق لكا يدت علي تشهد طم بطاعة يوتعونها فبا‎ 
في وت ما . وكذلك حكر الثوب . وند مجمع بين الأمرين » وهر ان تفارق البقعة ثم تعود‎ 
ايها وقناً آخر ؛ فتوقم فيا الطاعة , وقد قال [الاصل : تالرا رالتصحيح ي. مخطوط ثييئا] ايف‎ 

في الرسالة : وان حقيقة التوبة ان تي ذنبك س , فن عمل على هذا قال ؛ لا تعد الى مره 
مساك للبم من قل ٠ن‏ حفيقما إلا تلى ا فل 2 نبلا 

4م) هذا لتعريف إلتوبة موب ال الجنيد ؛ الظر جذوة الاصطلا ٠.‏ ورقة تثم 
3 

5 هذا التعريف التوبة .نوب الى سهل العتري» انظر جذرة الاصطلا؛ ورقة 
رقم اإسا.- 

؟أحث) يقول ان عر لي 5 احدى رصاياه : راذا عصيت الله ه تعالى ! قُُ موضع 
فلا تبرح من ذلك الموضع حى تعمل فيه طاعة وتقيم عبادة . نكا ينهد عليك (الموضم) بشهد 
لك , (وصايا ابن العرني 03 مخطلوط شهيد 5 باشا ع م كما /م؟ 0 والفتوسات ؛/ 
6 11),- 


ارايت 36989 .0 ب يامرون 131614 . ات فها 12 ,- أت الخالقة 1116 ؛ +- رفي 
التوب وفي الزمان 35 . - 2 ج الخالفة ‏ . 2 جح شرا لها ء شاوا +1 , شاو'|11:-. 


تدك 


ما اخختار من القولين بدليل : (« اتبع خ السيئة د الحسنة عمحبها! 815 1 . 





©6م) جزه من حديث شريف مطلعه : « قال رجل لرسول اش :؛ صل الله عليه وسلم: 
أوعسي ٠‏ نقال : انق الله حيئا كنت . قال : زدلي. فقال : اتيع اليئة الحسنة ممحها . 
قال : زدل . قال : انق الناس مخلق حسين . » اشرجه الترمذي من -حديث أي ذر وقال ؛ 
حن صحيح (المفتي عن سمل الاسفار على عايش الاسياء 20/8 رقم ٠١/1448‏ نم 05 
عذء . والاححاث الصوفية الخامة بالتوبة تراجع في الفعيحات 8 /رهم١-؛)١‏ بالاسيا, ؛/ 
50-1 وجذية الإصصلا ررقة ؟4بناه4ا ولطايف الاعلام ##وبسدووب وبتازل الطرري 
12-5 ! اما الامحاث الفقهية والكلاية (اللفية) فراجم : عقيدة ابن حنبل ١/4؟‏ ؛ 
مااع ! طبثات الحابله 55641١‏ ؛ المصد ؟:+-.ه١‏ ؛ الما في انحاث 
لمستشرئين فراجم : 

مر زمهدأمطء 5 عق بلكل 'روم) «740 »81.11١,‏ ع 


السعاعصة"! 5) «زة|/80]آ لل ...تجوتسلط أع'ل ااماكفمز مل ب 
زعم لص'اغ) «منوالاءعها مباواندم1 سد 


خْ وأثم 111 3 6 اأسيئة 14 0 ألسية 1 - 
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علان اسماعيل, تحبى 


(شرح) نجي كيف الراحةا ؛؛8 
لالم 0059| 


(444) (كيف الراحة) في أمر . إن الى به » قيل : لم أتيت به 
وان ترك 2 قيل : لم تر ت ؟ كما قال!*!ة : 

« اذا قلت : يا الله ! ! قال : لما تدعو ب ؟» 

هذا اللحطاب'. ائما ره على المقربين . فان الدعاء |ه88 ] والنداء 
مواذنان 0 وهم في مقام القرب الأقرت ' 

و وإت أنا لم أدع يقول : الا تدعو ب » 

فالترك ايضاً : مشعر بعدم الاطلاع على سر المقام . وذلك ان 
القرب المفرط ع 6 البعد الفط . فقضى المقام ٠‏ ورود الاعتراض 
من وجهين . فاذا وقع التجاذب الى الوجهين المتقابلين . ارتفعت الراسة, 
فارتفاعها . مقتضى المقام . فلا راحة لصاحبه ما دام هو فيه. ولذلك 
قال : 

(444) فقد فاز باللذات من كان أخرساً » 

اي من عليه حاله ان لا ينطق . فَتسْلب عنه . عقتضى 
حاله . قرة النطق ؛ "ما في مقام الكشئ'"!* الحيواني . فان نطق الانسان 


44م) أاملاء ابن سود كين . « ومن نجل « كيف الراحة ؟ م#. ونصه هذان البيتان ؛ 
و اذا قلت يا الله ل 0 


قال جامعه : سمعث شيضي » رضي الله - تمالى ! - عله ١‏ يفول (في اثناء شرحه) ما 
هذا معتاء . أن الدعاء يزذت بالبعد وهر - تعالى ! - « القريب . ؛ راذا كان ١‏ القريب, 
فلم ندعو ؟ [الاصل : تنع] واث سكتا. قيل لك : لم لا تدعو [الاصل : تدع] ؟ 
هل استكيرت ؟ فلم تبق الغبطة الا للذخرى وهم الم ؛ العم ؛ العمى » : « طول م رسن 
ماب !,» ااا [ تخطرط الفاتج ورقة ذلاب 0 - 

هوم) هذان البيتان واردان في الفتوعات بنسها ( ١/5”؛‏ ) رسن الرجوع الى 
السياق والسباق طذين البيتين وثما يتيران“جوانب هذا الفصل في املائه وشرحه . 

15 ) الكشف 2 و.طريق الكثف وهر علم. ضروري .... يجده الانسان في ننه 
ولا يقبل معه علة ولا * يلا يقدر عل دنعه ولا يعرف لذلك دليلا يستند اليه سوى ما يمده 
قي نفسه ...0 ( تيحات 0/١‏ والكشف في الحيوان ام لحلره عن عمل الفكر ار تديه , 
وانظر كتاب المسائل ع مسألة رمم ذم رانشاء الذرائر مومسم , 1 


ايا لهاس ب تدعراة.- 


م6 


كتاب كشف الثايات 
نت عنهء اذا الكشف له ما انكشف للحبوانات الفرس » ككشف 
أحوال الأموات في قبورهم . - 
( وخخصص” بالراحات من" لا له سمع ) 
ركل هذا » من اوصاف الأخفياء وأحوالم » المقول فييم » من قبل: 
و صم بكم ء يمى ! فهم لا يعقلين9"** و , 


امأ سورة رقم ؟/م ؛ وانظر ما تقدم اخثر جل بش 8م وني - 6ه وتعليل رثم 
03011 وتملي - 5 . 


لاا 


عجان اساعيل ميى 


(شرح) تجلي حكم العدوم!7" 


00 4 


(445) اعلم ان الوجود » المتعين يي مرتبة مخصوصة بتعين مخصوص . 
انما هو ظاهر فيها بحسب ذلك التعين وعلى حكمه . مع عدم محقق المرنبة 
والتعين وبقاثهها ' على معقوليتهها . حالة ظهور الوجود فيهما بحسبهما. فهو 
قدس سره  !‏ ذكر أقسام المعدومات . الحاكمة على الوجود بالتنويع 
والتفصيل ١‏ مع عدم حققه| به . فقال : 
(410) « ثلاثة با ما لما كيان ١‏ السلب واللحال والزمسان» 
اما السلب » فانك اذا قلت : زيد ليس بعالم فقد حكمت على 


للستي ُ 


اليجود » الظاهر فيه » بسلب العلم عنه. فقيل" الوجود بهذا الحكم : 
تتقتيده” بالنسبة السلبية التي لها كون (ما)1؟ .5‏ واما الخال . فههي كيفيات 


) أملاء ابن سود كين , « ومن جل حك المعدوم . وهذا نصه , 
و ثلائة ما لها كيان 0 
, .020600606066660 قال به المقل واللات”» 

قال جاممءه : سمعت شيخي ؛ ملام الله عليه ! يقرل في اثناء شرحه هذا العجل مأ هذا 
معنا . اعلم ان المعدوم يكون له حكم وما يككون له عين . فالزمان نبة يأل [الاصط : 
يتل] عنما ب «مى» ؛ والنب عدمية. واللب قرلك : فلان (ليس) عالاً (أن قال : 
فلان) عالم. تلبت العم عنه , ذلا حكر لعلم عليه . والحال نبة العلم اليه ؛ تقول : لان 
عام . فجعلت العم حكياً عليه . وكل هؤلاء [الاصل : هرلا] احوال عدمية , الما حك 
وليس لها عين. - واعلم ان من كان مرصرفاً بحال صم ان يأل [الاصل : ييل] عنه 
بومسى, , يقال : مى خلق الله - ثعالى  !‏ العقل الأرل ؟ يقال : ..مين ايجده ٠‏ عامأ 
بنفه أنه مكن , ولا يصح أن يقال : مي ارج الزمان ؟ لانه يأل [الاصل : يكال ] 
عن الشيء بعيئه . عذا . اذا صح ان يكون الأمر المثول عنه موجودا . فكين اذ! كان امرأ 
عدبيا . فالزيان كم توجد فيه الأشياء فيه ولا يوجد هو كبا . وقد قال به العقل إما اثبت من 
حكمه . واما اللأن ء فله التسمية [الاصل : تمية] اللفظية . - وبالل التيفيق ! ٠‏ [مخطوط 
الفاتم ررنة ؟10] . - 

5 ) واللب (هو) حك عقلي سراء .عير عنه بالرفع ( > الاثبات) او بالتي . فاله 

في الذهن ليس بانتفاء محض ٠‏ وغو اثبات من سجهة انه ح بالانتغاء ٠‏ والذيء م عرب 
سن الانعفاء والبوت 0 ( حكية الاشراق للدهر و ردي ١‏ فيه م ري مومع آخر سْ اكعيهف 
يقرر شي الاشراق بان , اللي - وجودي ١‏ أي له وجود 5 الذهن وات كان تاطياً لاعاب 
آخر » (نفس المصدر ص 79ه). - ومن المتحن ان يقارن .هذا التحديد لفكرة واللب ,» 
عند شارحج التجليات والسهر وردي مما يذ كره هاملترت (صه/[لدمة11 )في : «: 216 ,111 ,عنومومل» ب 


سيجر رات (0« هداج ز8ة) قُْ : د« 20 5 ,علاعهم "18 اأعمة» سس 
ر رحسي (دمووعع13) ي : «.3 ل3- 311 .م معملاعقن ممتاسطمة 2ط | 


| الامل : وربقاءهما. - ب للغةظ ء للا نه ثانا ١‏ ثلله 5 ا 


184 


كتاب كشض النايات. 
ع الوجود المكيف بها . مع كينها نبا لا تحقق ها في نفسها. 
فيقال في الوجود . على مفتضى حكمها : ظاهر وباطن . ولطيف وكثيف. 
ومركب وبسبط وخوهاا'*” . فهذه النب . لما حكم لا عين. - وما 
الزمان . فهو مقدار . متوهي . مستماد من الشبىءث في حركته . ثما منه 
الحركة الى ما اليه المركة' '*” . فذلك . ايضاً » نسبة بين « من" » و إلى». 
والنسّب لا تحفق لا في نفسها. كا م. الحق : ٠‏ ان ما سوى الوبجود . 
الذي ليس له ماهية وحقيقة غير التحقى » نسب واضافات معميلة . 
لا تحقق لا + مع انها حااكات على الوجود + 8 ظهوره بالتنريع والتفصيل . 
حتى يقال فيا : وجودات . ولذلاك قال :. 

(148) «فالعين : لاء وهى حا ثمات قال به : العقل و«اللسان» 
[ط88 .1] يريد العقل المستشرف . بأنم شهوده ٠.‏ على ان العين واحدة 
والحكم باعتبار انحتلاف التعينات و/المراتب والأحوال والازمئة " ونحوها - 
مختلف واللسان . من حيث إنه مترجم عن العمل الناقد . قائل به ايضاً . 





)62٠‏ هذا الرسم للحال هو اه الوجهة + الأيسية » (علاوتوعاماتره عناد عك اأرلمم بل 
لا من الوبية ااروحية » أذ هو نمت : وها رد على القلب من غير تامل ولا اجماد ولا تسب 
ولا اجتلاب 0 ( لعلايف الاعلام 9 مكل . 3 

6١‏ هل الزبان هو مقدار الحركة او هر عقدار الوجود ؟ وبالالي هل هر متو 
ار موجود ؟ (انظر الفعوسات 2/1١‏ ؛ د. هعسجيم ؛ ع إركها9”؟؛)/ه ولج تبان 
سيره ؟ ال ... وسكلية الأشراق ولا اسددما), - 
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عيات أساعيا م وى 


3 اياسم سم ا مس سمه 


(شرح) تجلي الواحد 81 
06 











(449) اعلم ان تجلي الواحد لنفسه على ضربين . تجليه من نفسه. 
نفسه . لنفسه . ولا عدد في هذا التجلي ولا ريية ' بحكم العدد . فان 


-7 . 


مرآة ذات الواح بحكم لمغائرة . حالة روابته ب نفسه بنفسه في نفسه لنفسه : 


تتعين بل هي مستجنة في صرافة وحدته . ممتجبة بي حجاب القرب 
المفرط . - وتجليه لنفسه فما يتعين بصورة القابلية الكلية الجامعةا!  *”‏ 
بكم المغايرة من جه : والطبعت فيه محاسته الجمّة أتم” الاتطباع. ب 


ما 0 





أن 8 8 8 / ٠ 3 ١!‏ فزي هه - 
6م) لماز ابن سود فحن , نا وس يد الواسجد النقمه 5 لللكت يلذية ابياك : 


5- 

الركؤد ندا كناك الى لوسنوك لارام : 1 

للك 20 اه اه 
0 0 5 ك0 ِ 

' 001 و كيله الواسيد أتحد 1" 
نل حنا مجك : ريم _ - يوك 6 مداه ٠.‏ سس لحريقة إأواجد 3 بو يتحل جره 5 
١ 1 : .‏ 0 3 00 لم ا ال 530 
اذ و أجل لشحره لخر سيك الوسحاءالية 5 احق قاب ٠.‏ - كوه ولاه نا كأت ب ريد .كعك ائيت 


8 وسوودا متمادا مله , وكذلك الشيود اليه 8 لعرام وثويه : ظ امم ال 5 إل 


اأى الا يثبه ني . فكذلك لا ينبى ثى؛ لكلرلي أسلشةٌ اجامحة ,ام رانك في عالمى امريد 


ودود ذرد 41 , 


2 
أى لم فى 4 لس الخاسعة كثرة حقاءقها م رقيقيا ١‏ ما يتسبك . كانت ملفرد عه 
037 ابسن ياف اسحى سي معة دمج تحرة لحف تهها م ارثايقاها 1 اه ع | الاسدم اث 3 
2 7 -ْ : 
لما 00 .0 0006 - 0 5 ٠. 1 0 1 ٠‏ 
ك1 طيءة اعم وقوله : بر والقيد ُِ امد ثين عين راب أذا عر بك !لوااحد 8 الوأسود عرج 
. . ' 


أن كان يناسيك فبر من الكون ؛ وان كان يلاسب الحق نهر 


ْ دج 
اخل | أذايد دهي علد | خساوط لبينا ا بتجنية | الاعية 9 تلق الا 3 ف لحري عام للخاص 
والعام . لاله ما ثم الا محق لوكت . تالكين من لهل الواحد لواح . و بطيور [الاصل 

ا ِ 


وظهور ] عدا ايان كان الكون :ا فكان فيه ادر بين . والتحل الآحر لمدفيمن : 5 
ف اللجل 0 والتجي داعم 0 وين 0 ا فم وجة أنه , إن إنله وأسم علم 0 . ٠‏ | تخطوط الفاتئج 


مع م) القاءنية الكلية الجاسية عي اصل الأمدين اي فى التعس الأيل من رئب اللماات 
ابي يعبر با عن اائدبة العلمية الذائيبة باأعثار أمزها عل أخق الامتباز اقبي ادن الحشيي . 
وما وراء التعين الأيل للراحد الى اللا النب والاإطلاق . وصورة هله ا"تمابلية "لكللة اللجاععة » 
وأن شنلت قات القايلية الآيل ل عله الصورة 2 اتن الغالي 5 الذي عر اي رشب الات 8 
وهي اارتبة الي تقاير فما الأثياء ونتميز ظيوراً وميزا علمياً فقن لا عبنياً. هذا تسمى هذه 


الرئبة) أو شده المورة الكلية, لعفصسرة العدالي و لها المي , (أنفار اعنايف "ا ايام . 5 


0 كاب) ,- 2 


0 


ا الاصلى : لكيه -- ا لاما 0 ل اذه ا 


5 


كتاب كشض الغايات 
تتجله . على (كلا) التقديرين . لرؤيةت نفسه . ولذلك قال قدس 


سدة !أ 
- 


(0ه4) «لبلاه ما كان لي وجود )» فقد اثبيت وجودًا مستفاد! من 
الواحد . وهو المتعين ٠‏ محكم المغايرة . من وجه ليكون مرآة لخلائه ث 
واأستجلاثه ج: . وكذلك ائيت له شهود"ا نه ٠.‏ فاك الشهودا ** متفرع عن 
الوجود . فاذا كان يجوده بالواحد : فشهوده لا يكون ايضاً الا به . ولذلك 
قال : 
! ولا كان لي شهود » 5 كانت للوالحد اسحدية الجمع والونجود » 
هر فرك لا شبيد له فيا + كان نلى تمليه أحدية جمع التابلية : ومو 
ايضأ فريد لا شبيه له فيها ‏ قال : 


(١ه؛)‏ «ولككن ح انا في الوجود فرد 2 «أنت في علمي في فريد» 


فان اللبيب المستبصر بلسبة | الوحداني . اذا ضرب الفرد في 
الفرد - قام له من ذلك فرد . فان لاحظ » اذ ذاك » غلبة حكر المجلى 
كان الغرد البارز من ذللث « كوك عيني ٠‏ . وإن لاحظ غلبة حكم المتجلي 
كان الفرد البارز « كون الواحد المحيد ». ولذلك قال : 


« والفرد في الفرد كون عينى 2 او كوه الواحدا””” امجيد» 





4 هم) 5 الشهود هو الشور مع المشهود 8 ويطلق ايشا مبى الإدراك الذي تجتمم فيه 
الحراس الظاهرة رابالة و تحد في امأكها . والموجب الإاتعاد ا حواس النثاهرة والباطنة هر نور 
مبعث من جناب الحق محر ظلمة حجابيبا ويتوء مقامها : شرق الح بوره ويني عن 
كل عا سواه د بشلهون . وهذا معى ترحد القوى والمدارك » (لطايف الاعلام - مم ثيه من التصرف-: 
بوب). وانظر ايفاً حكمة الاشراق (نهرس الاصطلاحات : مشاهدة) وامطلاسات ابن 
عراني وامطئ ات النتوحات ؟ ع م1 ؛ بالفتوحات ؟ /؟ 55 ينا بعدها , 
دوم) ,الراحد اسم الذات ياعبنر اتتشاء الإسماء علا . وهو سم الذات ايفاً باعتبار 
العاد الاسام فيا ) وذلك " من اجهة أكرن كل اسم دليلا عام . فميت الذات واحداً بالاعتبار 
الذي مار به الكل متبحداً 5 الدلالة عدبا , (لطايفت الاعللام : وبمااب) رالعلن المتوسات 
/ة؟-:؟؟ رتصوض الى5 ( فهرين الاسطلاسات : الراحد . الراسد العددي . الراحد 
والكثير ) وحكمة الأشراق (فهرس الاسطلاحات : الراحد) , 


ات الإفيل : 1" وأنه - - الإاصل : تم د 3 الامل ا وامستجااة ا 


7 1 : الو 6 5 
ل 0-3 0-3 
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عمان اساعيل ث#بى 
(شرح) جلي العلامة لؤمم 
2 
(؟ة؛) بريد علامة المتبى الى المعرفة' "** الغائية ١‏ . قال 





ؤم انا ابن سوه كين , اوسن لجل الملامة , وعدا لعية . بر صللاية سس عرف . 
.....بأيث ابا بكر بن جحدر . رمه الله - تعالى ! «.- قال (جامعه) : 

عيخي يقول ما هذا معناه . علامة من عرف الله حق العرفة ان يطلم على سره فلا يحد فيه علا 
به - تعالى ! رذلك ان الناس تساروا ني نفس الأمر في عدم [ ط32 .101 ] العلم بالل -- تعالى ! 
غير ان العارفين تيقنوا جهليم حقيقة . نظفرم بالدليل القعامي يجهلهم با - ثمال - دو عبن 
معر قمع , واما غير المارفين ؛ فليس جام هذا الخهل ١‏ بل جهل غغلة وصور . ذهذا هو 
الجهل باك س تعالى ! الممود . وقد تحقق العارقين أثه لا مايه له ولا للسدافة [الاصل : 
الا للسمرفة؛ مخطوط ثيينا : الا المعرفة] به » فككان الجهل الم حقيقيا لا ينفكرن [الامل : 
ينفكرا] عنه . ,اما الجهل بقدر الله - تعالى  !‏ فذموم. وهر الجهل ببذل [الاصل : ببد] 
الجهد [الاصل : الجهل] في حق الله - تعالى ! -- وعئلمته [الاصل : وعطمه وعظيته] وقدراه» 
أذ عفلمته وقدرته ظاهرة الدلايل . و(هناك) فرق بين ذاته وبين نديته [الاصل ؛ تدره] ودلايله, 
باعلم ان العارف [الاصل ؛ العام] لا بنتذ مشاهدة ابدا . وذلك . 'ن العارف اذا عرس 'ن 
واه ما يتجل له أمرأ آشر أعلى [الاصل ؛ اعلا] مله ٠‏ قله الا يلتذ ما تجل الها. وهل يملم 
(ايساً) ان التجليات ) الي تبدر له : لا آخر ها بلا اي ؛ فلو كالت عين مقصودء ٠6‏ 


تخيرث ؛ اذ تلك المين لا تقبل التغيير | -- وأعم كن د اللذة امر طارئ الاصل ؛ طاري ] . 
وكذلك الأل. فيستحيلان عل الحق -.تملى ! وقد تقرر ان المارف هر المتشبه [الاصن 


المنبه] بالحق - تمالى ! فكاله [الامل : كاله] ان يتصف يندم اللذة والالم في باب المشاهدة. 
فاذا سصل العارف في هذه الرتبة نهو الراريث الكامل ؛ ٠‏ التشبه ربه. لانه كلا ورد عليه 
يارد » كان هه متملقاً ما رراءه [الاصل : هما وراه] ٠‏ ما هو أعل [الاصل ؛: ل 
منه . فيكون ٠‏ في زباث ورود الوارد عليه » بترقيأ [الأصل : مترق] ايفضاً . غير واتف , 
والملتذ ) أقيداله لذته في زان ورودها عليه ؛ نفاية الأري اي زمان تنذذم؛ اما زمات فردء أو 
ازمنة : فقه العارف ع الذي م يفف و يتفد باللذة ٠»‏ ي ذلك الزمان الذي تقيد فيه المناء 
باللذة ٠‏ سيفاً لا تقدره المسافات الزمائية روج الاير عن الزبان والمكان . - قال ابر إزيدء 
رحمه الله - تعالى ! - آشارة الى هذا السر : ٠‏ ضحكت زمانا وبكيت وزمناً ! رانا 'ليرم لا 
افك ولا أب . رهذا اشارة مله الى عدم العذاذه سورهم [الاصل ٠:‏ بسره] وتأله (بألله) , 
تالمارف سابق الى العارف : في كل زس و( ي) كل نفس . لا يفوته زمان ولا نفس ألا يند 
حصل فببما [الاصل : فيه] معرفة . فلو قيدته اللذة 5 زمن فرك غ٠‏ الوك [الاصل : خل] 
لك النفس عن معرفة . - فالعارف غي بنطيفته عل الاطلاق ؛ فلر كيدته اللدذة : حرج عن 
حققة ألذى . افير !| - بالمارف له لذة واحدة ؛ وهو بطبعه يدركها 5 جلته الحية . رالذي 
عر نازل عن هده الرئبة » له لئان ٠‏ إدة بلطيفته وشر الام ألمذموية 3 وندة شهله : رفي 
الي شارككه فيا العارف . فللذة موطن ممق وبرتبة مخصيمة » مى تعدى عا العارف يحلها 
نفص اي مرتبة خلائته ؛ قفظلم في رعيته وخرج عن درجة الاستواء الى حضصيس المبل . - ورأيت 
كِ عذا المقام ابا بكر بن حدر الشبلى » وقد استصحب بره هذا المقام : وهر عدم الالتذاذ 
باللمليفة ٠‏ نتحمن أتب الكال .ا وائله يقول الح ست سيحأئة »١‏ | بخطوط ال تح : ؟«اسوعب] عم 
لاوم) الممرفة الغائية سي المدرنفة اشقيقة ل لغي المثار الب بقوله - صل الله عليه 





١‏ الاصل : الناية , سد 


55 


« علامة من عرف الله ؛ ' حق.ا. المعرفة » ان يطلع. على سراه 4 أي 
غيبه الذاني!*** : الذي تنقلب.. عنه البصائر.ب خباسئة ت ٠:‏ ل لاقلا جد 
) فيه علماً به» قطعاً . تأ . الهم إل علمه بكونه لا يعلى,. ‏ «فذلاك» 
الذي يعلم قطعاً انه.. لا يعلم ٠‏ شو الكامل. في وث المعرفة ث » التي جَ 
لا معرفة وراءها ح » فانه ٠١‏ في مناهج ارتقائه خ ٠‏ علم الاسراز القابلة لتعلق 
الشهود بها ٠‏ حتى انتبى الى سر دو تحاق ادراك الإصاير ٠.‏ فلم يلم 
منه الا انه لا يعلم [*89 6] . 

(9ه4) «وفضل رجال الله ء بعضهم ١(‏ د على بعض د )2 باستصحاب هذا 
الأمراذ ) أي باستمرار رجم بصا يرهم عن درك غيب الذات» شهودا 
وعلماً . فغاية ادراكهم : «العجز عن درك الادراكا؟*5 ن . وهذه اللحالة 
هي الغاية ؛ فلا تتغير على العارف . وشأن د ما ليس بغاية أن يتغير بانتبائه ز 
الى غيره . و هذا المقام ٠‏ ترتقع اللذة والألم من العارف.. فانه . اذ ذاك, 
على ما عليه الحق ‏ تعالى ! من عدم تغيره وتأثره بالعوارض . فكما 
يستحيل طروما على الحق 4 يستحيل طررها على العارف . ومن هذا 


وسلم ! ف سن عرف نفه عرفب ربهن , فالمعرفة الحقيقية هي المعرفة الجامعة بين معرئة النفس 
ومعرقة ة الرب (رعي) مرتة عل أخرة الذاتيه: 5 المقام الاحدي الجمعي 4 الذي هر غاية العغايات» , 
وقد مكن ان راد بالمعرفة الغائية المعرقة اليانية ١‏ وشي ها صل سس الشهود. أن كجأه الحق بتسل 
فير مضبوطل أو .كيف ٠‏ بحيث بسعلزم ذلك الشهود وتلك المعايئة معرنة لم رد على حال معين. 
وكان من شأن تلك المعرفة معرنته ل سبحائه ! ب أنه يكل وصف مرضوف وأن له ظاهرية 

جميع الصور والحروف ٠:‏ حماً ادم يتكرا وتوسا يقل بالذات من كل حال كل حكر ؛ 
: حمر ي عرفان 0 يزه ) من ليث ته عن آمر نسبة التركيب اليه : 
كالباطة رالاطلاق والتقبيد والاحاطة'. وحدته : وحدة وكثرة . (وحدة) جامعة بين ما يباين 
ويرافق ٠‏ ويناني. و تخالف ... » (لطايف الاعلام 0 . وانظر ايضاً المنازل الهروي ؛: 
-111 والفتوحات. ؟ /لاة؟-5١؟‏ . 

4م) الغيب الذائي هو كئاية ع غيب الهرية الذي هو عبارة 05 اطلاق الى باعتبار 
اللاتمين, رهذ! النيب الذاني هر ابطن كل باطن و بطون» لانه لا يشهد ولا يعم رلا بغهم ولا يدرك, 
أدرا كه عدم أدرا كه. وما يقول الشارح لقه 0 تنقلب عله البصار شاسئة 8 (من لطايف الاعلام 
بتصرف : 1).- 

6م) انظر ما كس هذه الكلمة ما تقدم تعليق 0 4م وتعليق رمم ماك رت 


آ[حممه 11109 . - ت الاعل : البصاي . - ت الاصل : خاسية , - 
ودث - ش - لظ . - ج الذي 8116 . 2ح وراها للا وراء > .2 ا الاصل : 
إرتتآء , ب بروعادهم بعضا 1611 . ذ+ عل الر 11419 . 2 و الاصل: وشان 
8 الامل : باتها» , - 0 1 
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عدّان اسماعيل تيى 
المقام. » ما. قال العارف ابو يزيد البسطاني!'55- قدس مره ! : و«ضمكت 
وبكيت زماناً. وانا اليوم لا اضححك ولا ابكيا“* 1م 


ثم قال الشيخ المحقق : ١‏ وي هذا التجلى رأبت ابا بكر بن جحدر)1''* 
المقام , | 


) هنر طيفور بن عيبى بن سرورشان من أهل بسطام توي عام 551١‏ أر 4*؟ 
كر حنته في طلبققات الصوفية للسلمى 19-؛؟ا وبيزان الاعتدال 481/1 إبرآة الجنان ١/5‏ 
وسير أعلام النبلاء 8/4١|ا‏ ووفيات الاعيان 501/١‏ و«البداية واللبأية 00/1١‏ /الرسالة 
القشيرية ١0‏ وطبقات الشيرائي ١‏ /84-.4* رصفة الصفرة 6 /وم-4و والحلبة ١1/م-٠؛‏ 
وشذرات الذهب ١4+‏ ونصوص / تنشر 0+-مم وأصول الاصطلاحات الصوفية لماسنيون 1077؟ 
-841؟ ومقالة المستشرق الكبير يئر في دائرة المعارف الاسلامية (طبعة ثانية 105/١‏ 
)١5‏ وخاصة المصادر العديدة الملحقة بالمقالة . 

)١‏ النص بكامله في الفتوسات : «تيل لاني يزيد : كيف اصبحت ؟ نقال : لا 
صباح لي ولا مساء . اهما الصباح والماء لمن تفيد بالصفة ؛ وانا لا صفة لي . فاني ضمكت 
زمانا ... ». ؛ /١٠؛‏ , رهذا النص يذكره مرارأ ابن عرف تارة "كاملا وتارة مقتضبا » انظر يغلا 
الأعيسات ١1/ه-)م‏ ؛ ؟/لام١‏ ؛ #/هم؛ ؛إلاف كزم- | 

5) ويقال : ابن جعفر (انظر طبقات الصويية لللمي “ا+”) هذا ء ور حمة الشملي 
قد ذكرت ف مشى في نجل 0 لحي تعليق يقر كككا- 


كن 


كتاب كشف الثايات 





(شرح) جلي من أنت ؟ ومن هو ؟*7 
201 


(424) قال ؛ قلس سرة ؛ 


818) أملاء ابن سود كين . « ومن تجلي من انت.؟ ومن هو ؟ سعة ابيات : 
الت انا ولست مفو لا ف فاه قافا نام 


ثنور الغهوانية » عند تبمها دن الحشرة الحطلابية » نفم الله به : سمعث شيشي ب سلام اه 
عليه ! - الراسخ » المتمكن » لسان الحقايق » واعجربة الللايق » والمجموع في مقامه ما تفرق 
لأولياء الايث الحمدي من الرقايق » وانا بشهادته لي شاهد ووائق - [مخطوط قبينا: +نظ :] 


لادعلت به عليه فلم يكن لباب غالق 


وشهات ص2 .+ ارثه ُ ذاك ْ ذابق 
رهجرت فيه شقيق روحي كان هو المشائق 


ولقيت عذل الحافقين كان قابي غير خمائق 
وانا الحظى بما. ملحت >< ويجده عن ذاك شاهق 
لكن شكرت يما ذكرت 2 لزهلا لرشد باق سه 
بقول ما هذا معناه : و لست انا» » البيت . هذا استفهام تقدمه اللير . فنفى أن يكرن 
أنت انت » وان يكون هو هو »؛ وان تكون ألنت. هو . لاله هن كأن وجوده بغيره » 
فلس له وجود محقق . ولست انا الحق . ومع هذا » (ف)قد ثبت عين. وجود العبد مع هذأ النفي » 
يحيث لا مكن (ان) تلسق [الاصل : : تحيث لا ممكته يلحقها ؛ لخطوط ثبي : لا مان 
يلحقها] بالعد م. - ثم قال اذا لم يكن لي ؛ من حيث.سقيقي,» أنية رها أنا اشهد الانية؛ 
فاياك ان نر [الاصل ؛ تكون] ؛ انيي انية الحق ! وليست [الاصل : ولست] تكوت . 
اذ ليس للعبد استقلال باليعود » وكلا [الامل : وئا] هو في امكان الرجود » فكأنه واقع. 
فقال +١‏ لست ايضاً الحق ؛ قاني مفتقر ايشا بحقيفي ؛ رهذا الرسف لا تقبله حقيقة اللي : 
واعلم ان حضرة الاليية تنطلق عل الذات والدفات والافمال ؛ والعبد داخل في الافعال , 
ايت اثاني : وفيا هرء قل : انت أن !ى, ‏ مخاطباً جناب الحق. يقل : يا إلى » 
قل : يا عبدي » انت انا. غائه بقولي [الاصل ؛ بقول] لا يثبت ذلك ؛ ويقرلك ل : 
يا انا » ينبت لي انية . فأرجع اقرها بقرئك ‏ لا بقولي : فيكرن القرل لك ؛ لا لي . كا اخبر 
جبر يل - عليه السلام ! -. عن أخبار الحق : و كنت سمعه وبصره» » الحديث , فبالنظر (الي) 
يلزْسي الادب وتقتفي به عبوديي ؛ وبالنظر إلى تتزله إلى وجودي © بقوله : ,م كنت سمعه 
وبصره , » الحديث . كان لي وجه لي قولي : اثا انت ؛ لانه وصف نفسه باله مجموعمى عند 


0 


عمّان اسماعيل يحببى 
الست أنا رلست هو ١‏ » اي ليس لي من ذاني محقق وانية! “2 حى 
اكين انا بذلك «أنا» . فان شعققي بالحق لا ني . - وولست هو ايضاً . 
فان حفيفي على وصف ى احديث والعبودية والافتقار . 00 ٠‏ مخزه ابن 
يقبلها بكوني عيته . فلا وقعت الحيرة في نحقيق الأمر . 
« فن أنا ؟ ومن ب هو» يقول : اذا لم يكن لي تحقق'*”* من ذالي . 
فلمن هذه الانية البي اشهدها واحقق وجودها ؟ واذا' لم ١‏ كن انا «هراء 
فن الذي هوء قي محفقى » عين هوه . اذ لا بد لي ١٠‏ ىِ خمنفى ١‏ 








اطلاقه ذلك . - ثم قال » في بقية البيث : «ويا انا هل انت هو ؟ «. ما قال قل : انت 
هو » لحوفه من من النفس عند سماعها انه (>تعالى | ) « سمعها ويصرهاى . ان تدعى ذلك حقيقة. 
فأل بالاستفهام : هل انت هو ؟ وهل رقفت ؛ عند تقول انق : انا انت ؟ فانه اثيها بالحطاب 
فيرى هل وتفت مم الامافة؟ ام وتفت مع حقيقبها المدمية ؟ ليدءها النظر الحقيي . ففهمت 
الإشارة .نقالت » بلسان التحقيق » ما 085 رهو : برلا ؛ وأنا ما هو أنا» ؛ البيت . 
اعلم اله أن وقفت مم «التاء» ع في قوله : | وكنت سمعه ربصرهو» غبت به عنفل ١‏ وان 
وقفت مع والهام» في ٠‏ سبعه وبصرء » . غبت بيك علةن, فاذا غبت به عنك »؛ لمن "ونه تال 
لك : أنا انت . اي لا تعتقد ان لك وجوداً بل [الاسل : بك] انا انتوء اي لا 
رجود لك [336 .801] من سحيث انت : فلا وانث » , » فالأنت , عندك اما هو لسبة خاصة. 
وان نظر العبد الى مجموع قوله : أنا اثت » وام يقف عند قوله : انا ٠‏ 'ى نوه : ركنت لاه 
لفن هذا النظر يغبت نفه ويقول : « انا الحق» ! نيكرن عإبلكاً [الاصل : متبلك] نازلا 
[الاصل : نازل] . والعارف يقول : انا بالحق ! - و(اما) توله ٠.‏ في نصغ البيت (الأخير ): 
ورلا هر نا هر هرم ذش (لأنه لما سقط « الأناه » سقطط, اشر » ؛ لان «الهوى (اما) 
يئبت في قبالة والأنا . ود عدم و الأنا» منك رهر هوتيك »؛ ياذا عدمت هويتك أن يثير 
ويغول : عر . فلا يصح والطروى مم وله : وأنا انث , ! - ثم تال في البيت الرايع : «لو 
كان هو ما نظرت » » البيت ,. اي ما كانت تنظر ابصارنا ونحن نبصره ورأه . لكن 
توله : ب« أبصارنا به لهع )؛ فيه الأدب الذي يشير الل نفى نر الانية م العبدية : نبي ره 
غيره , ثم رجم الى موطن التحقيق فقال : «ها في الوجود ... , البيت . اي ما في الوجردٍ 
المشترك غيرنا » اذ فيه يثبت «الانا م باثباته له . واما الوجود الحقيى ٠‏ فا فيه الا «هووه: 
فهر وهرء. ذإهذا حكم ]0) وهو” الأول ء رابا « الحو » الثاني نهو الذي اثبته لعبده. ثم 
كال : وفن لنا ببا, ) اي من ابن لنا الاستقلال ان لكوك موجوردين لانفسنا » كا انه ( باهر 
مرجود لنفه لا لغيره ؟ فالجواب : ان هذا لا مصحم فيه ابدا . ولا يدخل نحت الامكان 
وال يقرل الحق ! » خطوط الغاتج نامعب[ - 

1ام) انظر معى الانية عند الشارح كُِ مطللع الاجلى الخاص وتعليق رقم ٠‏ 5 

م التحقق او الشيقين قُُ الدرف الصسري (عند ابن عري واتباعه) و هو عاد عن 
رو'ية الحق في اسماله . فان من لم بر الله كذلك 2 نهر اما محجوب بروية الكرن عن المين 
و بررية'الملق عن الحق » او ملك في العين عن الكرن وني الح عن الخلق ... , (لطابف 
الاعلام )بع 4ا.) رائنظر الفتيحات 5١/5197عسمه‏ رنازك الساكر ين 18-516,- 3( 


اها ب 21604 ال 
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كتاب 53 37 الجايات 


من ( هو » . فان التحمن . على مقتددى : « كنت له سمعاً ويضرًا ويدا! هن 
له لا لي. ‏ ثم خخاطب ء عند تردده في تحقيق الأمر . جناب « هويته 
العليا 45١1‏ . التي هي عين ما بطن وظهر تقال ٠‏ 

(158) وياب دهوت » هل ث أنت وأنا»؟» اي هل الت ؛ من 
حيثية تحققى بك ؛ «اناو؟ والحق ؛ الي بدون كونك . الذي هو عين 
وق ىء لا وأناه . 

اوباج وانا» هلع انت دهوا”*)؟0 اي هل انتء ويا أنا» ) 
من حيث حقيقتك وحكم تعينك » عين « هوبة الحق ١0‏ الذي هو كونك 
وكوك سيوك وبصرك وبدلة؟ أو غيرة 2١‏ من هده الخيثية ؟ ليه جائز للك 
أن تكون . من حيث حقيقتك العدمية » وهوه . فأجاب مفهماً بما فيه 
مزيد التحقيق ذال : 


(5ه4) ولا 1 و دأنا» ما هو «انا» فان كول هو عين من هو 
سمعي وبصري ويدي ؛ فلا يثبت لي محقق اكون به «اناء. فان قلتء 
من حيث كرني به وعدميتي في حقيقتي : اانا ء هو لا اقول حقاً . 
فقولي : دانا»؛ من هده الحيثية العدمية .» ساقط . واذا سقط واثناع), 
سقط وهوه. فان و«هوء غيب على (أناء لا على نفسه. فهر لا 
هو » بالنسبة الى نفسه . ولا وهو » بالنسبة الى ما سقط . ولذلك [ناو8 .)] 
قال : 

دبلا « وهر » مأ هو رهو )» 

م فال : ان «هو» اذا لم يكن غيباً على نفسه » فحيث نشاهده 
ونراه به لا بنا ‏ لا بكون غيباً علينا . فهو ؛ من هذا الوجه : ليس بغيب 
على نفسه ولا بغيب علينا . ولذلك قال : 


م) 1 الطرية هى الحقيفة لٍِ عالٍ غيب . بالحوية (عي) الذات سن حك غيها» وهناك 
ما يسمى و باطوية الكريه أر « الحوية انحيطة ٠‏ رهي « حقيقة الحقايق وهي , المريةى الحبيلة 
تجميم , الهريات » رشي « © عبرل المبرلات ٠‏ . (لطايف الاعلام : لاا ب) . وانظر اصطلا عات 
الفتيحات 1١/5‏ . 

لاكم) وراغر 0 هو الغيب الذي لا يصمح شهيده ويطلق «المو ‏ ويشار به الى الذات 
الي هي « الكل » في ١‏ الكل ٠»‏ (لطايف الاعلام : 4لااب وانظر اصطلادات المتوحات 
00 - 
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عثان اسماعيل يحبى 





«لو كان 1« هو» ما نظرت ابصارنا ‏ بله له» 


ثم انتقل العارش الى طور آآخر في التحقيق فقال : 

/اه) (ما في الرجود غيرنا : دانا » ورهو) ورهونورهو»» 

. بقول : أن النظر'. في حال الوجود ؛ نظران : نظر الى اشتراكه‎ ٠ 
.»وه٠ ونظر الى تمحضه . فهو . باعتبار الأول . مشترك بين وانا» وبين‎ 
: غير ان ثبوته ( أنا» ائما يصح بكونه « هو ». فبالنظر الى اشتراكه‎ 
- ! واناع» و.وهو» , وبالنظر الى تمحضه : فذورهوه ورهو». فافهم‎ 
ثم انتقل الى موطن آخر في التحقيق فقال : ظ‎ 

(454) «فن لنا بنا لنا» أي مسن" من" المحققين ع الفائزين بتحقيق 
ما هو الأمر عليه . منا ان يقول : إن وجو بيس بمفاض علينا ٠‏ بل 
يقول : ان تحققنا بنا استقلالاً لا بالحق ؟ ‏ 

و كنا له به لها*”*» أي كا ان وجوده له - تعالى  !‏ بذاته-استقلالاً , 
وهل للممكن مطمع ان يكون وجوده لذاته ؟ 





54م) هده الابيات السئة. مذ كورة رنب. في الفتيحات (1/كو؛-ياو) رهو معادرة 
عبده. الجملة : و ولا منى للانحاد الا حمة النة لكل واحد م المعلعدين مم مي ل واد 00 
الآخر ني عين الانحاد : فهو هو ما هو هو. كا تلك في بعضض ما تمده في هذا الممنى . في 
حال غلب عل : 

ولمث انا وللبت وق . 
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كتاب كشف النايات 


(شرح) جل الكلاه! 15" 
21 


(461) يريد خخطاباً! '*” خاصاً يرد على القلب : حالة ارتفاع الوسائط | 
والحجب بيله وبين الحيق . - قال ؛ «اذا سمع الولي موقم الطاب الاي ب 
من الحانب الغرثي' 00 المكنى به عن مورد الاسرار الغيبية الذاتية . والملاك 
اذا ممم هذا الخطاب االخاص من غير واسطة ‏ ذهب عنه بالقناء ما 
ل وبقي ما الحق بسمام الحطات . فيصير دور التطاب + حقيقة "ع 
0 إله وشذأ قال ؛ را بقى ل رسا "7ن أي أثر . مما له . كي 
يسمع خطاب الحق من وراء حجابه . 


ل ما إن سيد كين ٠.‏ #رمن 7 جلي الكلام . وهذا لحر الاجل . 1 اذا مم 


/ لوي مولعم -اراقام : مشاهدة القاديم عيناً أو خطاباً | 5 هنا قال جا شية اع امزرعات يم يسسالام 
ألنه عله - بقول نا هذا مئاد , , موقع الخعلاب الاي 0غ ريد به الخطاب الحاصن بارتفاع 
الوسايع : وهذا اثار الل الى ٠.‏ كناية عن موشام الأسرار النبية . فاذا مناه ا ن تله 2 


بغي واسطة الك . فا بي له سم أ ال عد ننه لأ أن عن نف لدي 
المعلاب . - قرا له : , لكن بي له أسم, ٠‏ اي ما يدرك به . - قوله : , كا بي ليدم اسم » 
يقير الى 1 وجردي [ الأصل ب يجود] . اي أن العدم قبل الاسم بم عدم عين موجووة 
هل ولذلك يقال 0 او نصير 6 او مائنت 50 االاتات (الاحل الاطارواءت ) التمر بئات 
اللفظة في حت اليد . واين نحت ذلك اللفظ ما يدل عليه . - قيله : م ثم افى الاسم عن 
الاسم 3505 اي أنى عن تعس الاسم الافلي رشو فناواه عن كوف بوعيماً 6غ قلا | يعرف 
أند اسع (الاصن : سامماً) . فعندها مخاطب لحن اسه : كان مشكلياً سافنا . والآثار 
ي لوي ظطهور انوي 5 الشوب [ 342 101 ] الموثى . فكيا اله ليس عند الغرب علم م 1 
اراق نبه . كذلك ليس عد العبد على بما ظهر فيه من الآثار. فاق هو المتكلم وغر الامع. 
#الأثار :بدو منها. بالمبد محل أظيورها مقط . فالفايدة للعيد : و ميم الإقبال له - تعالى !سو 
[خطيط القائم : «معببعع1] , 
أ 

عم) كارن ثمر يقب ار الكلام 0 هك ما بد كره ابن عر ل عن ١‏ الكلام 0 فترحات ؟/ 
احا ء5؟لسة الخشرة 11١8/15‏ 0 (وما ببدها) ونطايف الاعلام ؛ الكلمة ١‏ كلمة الخضرةء 
الكلية لسيية الملريةاء الكلمة اليجودية . ررقة © ؛ راسم واب , 

الام) ماد اشارة الى أية ثم :4 من سورة القصصس لق 8؟), - والجائب الغر ني أو 
نذاب الشمسس. ريز به الى , استتار» العبن شيينانها او استتار اخَقيةة علابسها إر بطون 


إذاث لى نطافع . .. (لطايت الإعلام + م#كارب- 4ؤا).- 
'نام) ٠‏ الرسم عتأ هر كل م سوق أنه . وان كل م دي الله عي ؟آثار عنه , نان 
إل دن ل الديار عي الا كنار الي عمال عل مكانما. , 0005 (لطايف : امام وانثثر الفتوحات 


م١‏ ى امات رما بعدها , -. 
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عمان اساعيل محيى . 

١‏ لكن ت بقى له اسم ) يدل على ما ذهب عله من رسمه . ر كنا 
بقى للعدم اسم بغير مسمى له وجود . ثم » اذا استمر حكر هذا التجلي . 
« أفنى الاسم عن الاسم » بخطاب الحق نفسه بنفسه . فذهب اسم «السامع» 
عن .الولي بثبوته للحق . فكان الحق . حالئذ ؛: متكلماً . سامعاً . ولذلك 
قال : « فلم يكن الاسم حديث من الاسم ؛ اي من نفسه في تعريف 
ما ذهبه عن الول من رسمه وأثره . نفي الأول . أخذ” عنه ما له من 
الوجود المضاف اليه . فبقي الاسم » بلا مسمى له وجود . دليلاً على ما 
أخل عنه . ثم أخذ الاسم عنه . ليدل على كين الحق سامعاً للخطابه . - 
فهذه « صنعة ملبحة 0 بماء ينتج هذا الاخذ للولي . ثم قال : « ثم خاطب 
نفسه بنفسه فكان متكلماً » سامعاً , » 

« والأثار ث» أي آثار اللحطاب والسماع بلا سماع ع « تظهر في 
الولي ) الغاني عن اسعه ورحععه , 

(40) «فآثار ج تلوح على ولي ظهور الوشى في الثوب الموشى» 

اذ الثوب لا لسر بما فيه [ه90 .5] من الوشي . فلهذا لا علم لاولي 
با ارئسم فيه من آثار خطاب الحق وسماعه من نفسه . فاللخطاب والسماع . 
م الحمق ؛ والفائدة للولي الذي افناه شهود من كلامه عين شهوده . 
وشهوده عبن أكلايه , 

« وكيف ح المحد'ث عشاهدة القديم عيناً او خطاباً ؟ » 

اي مشاهدته حالة" كونه معايناً أو مخاطياً . 








لالتشمممه 


ت لاكن إلا ال والاثار /114 ..- اج اثار للا فاثار 36 , - اح كيت 11134 اس 
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(شرح) من ١‏ نجليات الخيرة' "0 
برف 


(431) اذا حكم الواجد . حالة الخيرة!؟"* ) على مشهوده كم - 
مجده . في عين ذلاث الحكم ؛ ل حك آم ويستمر وجدانه على 
هذا المهيم ما دام هو في الحيرة ٠.‏ من حك عا لى الحرباء باون فيجدمء 
في عين ذلك الاون الحكوم به عليه . على او أخخر 3 فلم تلبت (الخرياء) 
إى, عين الباصرة 5 على لوك . - 

(450) قال ٠‏ قدس سره : « كيف آريد ان تعرف بعقلك من" ب 
مشاهدته عنين كلامفه . وكلامفه ت عين سات هذا ؛ إذا ث 
أشهدك ؛ ل يكلمك ؛ وإذا كلمك » لم يشهدك ! » بقيل : ان الشهود 


؟ام) ايل ابن سود كين . اد يعن 0 جل ا خرة . وهسد | [الاصل : سر] تبه 
ب كيف “ريد ان تيرف بنك 0 وبعد ذا املكو !ى. كال صابديعه: 
حمت شيخي يقول ما هذا معناه . اكليف لعب أن تمرف بعقاك من جمم بين الافداد ؟ وشرح 
هذا التجلىي فيه . لان الحيرة لا تقبل القرح ! اذ لوا شرحت © اما كالت حيرة . ل قيله : 
« ند فزت بالتحقيق ني دركه يا عابد المصنوع من نحته م أي اصبت وجه الل في نفس الأمر ) 
واقلت عل أمر “بوني ٠.‏ يذلك : إن الحق ل ثعمال . - وإن كان منيع الى عزيزا 0 نقد 
| رْل نفسه 7 ادم مازلة ! ف غاية الم زرل ٠‏ وعذا غاية ازول الافي ) سْ باب الرحة ال العيياء, 
نلا رأبن أنا [الامل : أن] تعن علق (الاصل ؛ خلقا وألتصحيح + ن مخطوط فيينا و رلين) له ؛ 
ونع ذلك ١‏ قد ترجه الينا ثوجهاً خخصوساً حى كأنا قد تعبدناه بذلك , ميث يقول : « سنفرغّ 
نم 3 اإغملان , ؛ موكل يرم عر في شان » ؛ ئا رأيناه قط إلا مشغرلا بنا. فلهذ! قانا : 
٠ 5‏ زيت باتحفيق ,. لانك اوجدث ثيئاً واشتغلت به ؛ كا انه (ستالى-! ) أوجدنا واشتغل 

٠‏ مع كرنه له الأزاعة المطلقة . وكذلك حلت هذه الحقيقة هذا الناحت ١‏ فأظهرت فيه سحككمها 
عل غير علم مله بالحققة المؤر ره (ولكن) عرف ذلك (فقط) النارقرن بامكام اشقايق 7 ولا 
( يعرنها الناحث . تمنق به الذم وأور ذلك الشقا(ء) هله بالأثر وباللسبة . - ثم قال في 
البيث الآخر : ماين انا منك ؟ وانت الذي تخاطب الصامت من صنتهم اي ليى ذلك لي 
55 أعمد ان يكين عبن العمت عنده (هو) عين الكلام . نفس صمدك (الاصل ؛ ضري والتصحيح 
سس خطوط رلين ] (هر) نفن خطاب الحق لك : سن الصمث (هر) ) عبن الكللام ,جه رايس 
في هذا التجلي اشكل من هذين البيتين ٠١‏ فلذلك وقم الاختصار على بعض وببره شرحه| . و بالله 
التؤيق [ مخطوط الفاتح ورقة ؟اب- 161] -- 

لام) انظر ما تقدم جلي رم 5١‏ و1اه وكه روكث ره5ة ور كك الا رولا ربالا 
وانثل الفتيحات ١1/١لا؟‏ لسرم ع الاسم وفصوصس الحم للم لوا وا ااعبع/ 
0 -4015141م:9ة؟ (حيرة المحلدي: )7/١‏ , - 

رسن 118374 , س0 بالل عين 278:16 . سا ان وعم 'كاكظ (1‏ أث ئاذا 11[14 ؛» 
فاذا لأا 


لواف 


عثان. اساعيل. يحي - 

عين” الكلام لا : شهود : اذا كان الكلام ؛ ولا كلام 2 أذا كاك 
الشهود ! فالضد . في الخيرة » عين” ضده ؛ وحالة كوله عيئه » ليس 
عينه ! فأين العقل من هذا المدرك العجيب ؟ 

فللحائر ان يقول للعاقل : « بالله ! تدري ج ما اقل ؟ ‏ بالله! 
ولا انا ادري ما أقولِ . » يريد. دراية تدخل محت ضابطة العقل . 

(11) « كيف يندري ح من يقبل الاضداد ف وصفه 04 كا كنا 
آنفاً . - « ويقبل التشبيه قي نعته ؟» اي في عين تتزييه عله . فا نص 
ف عا البيان على التتزيه . من نحو : « ليس كثلها*"* شيء خ 6 إلآ 
أفاد التشبيه . وما نص على التشبيه . هن نحو : ( وهو السسميع ' 5 
البصير » ل إلا افاد التنزيه. - 3 قال :. «هيبات ! لا يعرفه غيرة» 
سن ذاف هذا المشرب العذب . انما ذاق بالحق لاا به. ل 

« والفوق . نحت التحت » من نحته ! » 

إذا له تعالى  !‏ فوقية . ذاتية . نزيبة . بها يقال عليه : « وهر 


القاهر فوق عبادها"27ى ع لا م نسب الدهات . فاذا اعتبرتا حاسم 
ما له جهة” الفوفية ٠‏ -دقيقة” ‏ اكجرم العرش مثلاً -. وجدت فوقيته . 


بالنسبة الى الفوقبة الذاتية : تحت التحت حتى من تحته . المقول عليه : 
دلو دلبتم بل لبط على اللها""”  .٠‏ كأله يقول : أن نسبة 
لهات : المتقابلة بالفوقية والتحتية » لمن جمع فيه بين الضدين س مطموسا. 
فا له الفوقية . بالنسبة اليه تعالى  !‏ هو . نحت التحت . من نحت. 
ان كان هو من يقبل التحتية » على وجه قبل الفوقية  .‏ 

(471) ثم قال :«قد فرت بالتحقيق في دركه يا عابد المصنوع من نحته» 
> يقول : أن الحق ‏ تعالى ! - مره ان ينسب الى صورة وجهة. 
او تنسب الصورة واللجهة اليه . ولكنه ‏ تعالى 7 رحمة” على عباده . 
تل بأدن نجلياته ٠‏ [ط90 ©] المقول عليها . : #«همرضت وجعن” 





ولام) أية نه 1١١‏ من سورة بهم 21415 
ام) أيه دنم 2314 سن سورة رتم 5 - 
/الام) انظر ما تقدم تعليق رقم الا 





جلا دى 28 ؛ لدرى .اح تدري 13 : سدري ع ؛ + شمر (عل الحامش) لآلا 
خ الاصل : فى .- 
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كتاب "كفف النايات 














وظمنت! "7 , , وتارة” : ٠‏ كل بوم “"* هو 8 شأند » وا شغ لكراء 
ابا الثقلانا '*5 1 , حى انلك واجده 3 قلبك . حين صليت ؛ وش 
الكعبة . حين نوجهت البها. وبي العموم . على مقتضى : « ايما توليا 
فلم وده اللّه!ا446 ع , وبي اللعصوص . على مقتضى «انا عند المذكسرة 
القلوب . والمندرسة لبور | 0 2 الس يلذلك قال (المحق) لعايك الوئق : 
وقد فرت بالتحميق .٠‏ من وجه اشتخالك بما هو فعلك + كاشتغاله بما 
هو فعله . فاك 9 ل تعالى ! 8 ١‏ سارغ لم ٠‏ مشعر بهذا الاشتغال. 
وانت تعبد» يي اث . الالمية ؟ اللدميعة ٠‏ نحي “ميته بالاله . والاطية 


ال 0 العبودية مطلقاً . . وهي للححق المنجلي في كل شيءخ . 


١‏ لنحوته . فخطأ ذ عبدةٌ الأرثاذ من حرشية نسبة الاغية الى الصورة 
المشنحوتة ٠‏ وحم برها فمبا الا سس حيتثٌ كوم عبدوا الالهية ٠‏ قال تعالى ِ 


م أ لمتصمار ديك ماري 5 لأسي والفترحات وجذرة الأمنات: بعر كِ !هياوه 
بريه الاءام النزالي مناسبة سمديث الصورة : ,ران الله ضشلق آدم على حورته . ليمرب : 
رن القاس ون أن لا صورة الا اأصصررة الظاهة المدركة بالحراس ؛ نشبوا وسجسيرا رصررءا ... 
والبه الاشارة بقوله تال أت شيسى ٠‏ علبه اللام : نر مرئنت فلم تمدي . تال : ارس ١‏ 
كيف ذلك " قال ؛ مس عدبي ثلان ٠‏ ار تعدم ؟ ولر عدته غ٠‏ اوسدتي عنده” (اسيء 
:مما و4 كي الأحيا' ايغاأ (0/ة) 0 ولي اخر ل تقول الله لبد يوم القيا آله دايا نْ 
أدم | جعت فلم لطمسي , تيمك ؛ كيف اطسك »؛ يأنت رب العالين؟ فيقرل ؛ جاح اود 
السلم .فلر تطدمه ... » ويعلق شيخ العراقي على هذا الحديث فيقول : اخرجه ملم من حديث 
ابن هرارة ...0« نفس الصحيفة تعليق لم م .- 

يي الفعرحات عناسبة التشبيه والتئزيه (طري الحفيقة الوجردية) : « ورد في الخبر ان الله 
يقول : با عببدي ! مرفات فلم لدي . فقول : يا رباء. كيف أاعردك . رأنت رب المالمين 0 
فثال , يا عبدي . اب علمت أن عبدي فلاناً برض ؟ فار تده ؛ أنا أنك بر عدتد . الوجدزي 
عنده! » (فتيحاثت 8.04/8). وفي الفتوحات ايشا (إ/اء:؛ رمية رفم هم): مات هذا 


الحديث تيح يدع سردي عن سم عن حبك بن حاتم عن بز عن حاد عن علمة عن !' 


1 
أن رانم 
00-7 
ص أبي ا عن الرسوك 0. وهو في كتاب جذية االأمطلا. مذ كرر 5 ميحث ٠١‏ الجسم ٠‏ والتغرقة : 
.. وقال سيك الله. عل الله عليه وسلم ! يقول الله : مرت ؛ تعد , قال هيا 2 
كيت أعيدك : والت ارب لئان 0 تقول : اما غلبت 1 (حذوة 'الإصططللا, ل 
امااا) هذا ) وبرسف شبيه لهذا الاير بالنس قي اميل ص فمل رثم مع /ردعسءء واضال 
اليل وله رامجيل لرقا -.15/1١‏ 
مم آية 50 ؟ تس سرارة سش مم اه 
0مم) آية م مق 0 سورة ثم 2ه - 


41م) أية م 55 هل سورة رقي 5 لم 





م ع ا 0ك 


د الامل : ثكأك اا ذالاصل : قحطاء. - 


| عبان اسماعيل يحبى 

« وقضى. ربك ان لا تعبدوا الا اياه؟4* ع . فالحصر افاد أن العبادة 
تكن إلآ للالحية » سواء عرف ذلك أو يعرف . فلو عرف » لكان اعتقاده 
نظير اعتقاد من توجه. في صلاته الى الكعبة . غير انه كان مخرجء في 
ف هذا العقّد والعبادة » عن -حد التوقيف . اذ ليس للانسان ان يترجه 
اليه تغالى  !‏ في عبادته حيث شاهد وجهه . ونحقيق ما قصد ‏ قدس 
سره ! س»ء في معنى البيت » في حجاب الفموض عن افهامنا ؛ وحث 
جهلناه 04 فالمصور مئنا , 55 

ثم قال.: ( أن انا منك وانت الذي تخاطب ذ الصامت في د صمتهذ » 

هذا ايضاً من مهيع الجمع بين الضدين ؛ ف طور هو وراء طور 
العقل . اذ ليس في ة يا اد أن يك عن صمت عين كلامه إل مو - 
تعالى ! كا ليس في قوة احد ان يكون ورا » سن حيث كونه «١‏ أولا » ؛ 
و« ظاهرًا» من حيث كينه « باطناً » . 

(41)ثم قال : وهكذ١‏ س يعرف الحبيب ومن ش لم يعرف الله هكذ! س فاتركوه 

اي أهملوا امره ولا تقتدوا به فان معرفته ناقصة لا يعبا بها. ‏ ثم قال : 

عضعن لي تسر قبي ال والى ص بابهم فا تركوه» 

يقول : ١‏ نهم أظهروا لي » في مبادئ الاحوال » آثار العنابة » المشعرة 
بحسن الي عنام في المسابقة . نأرسلوا الي رسل الانوار » الساطعة من 

ئن غيوب محتدي ع تترى ؛ حتى تلهف قلبي في مشاهدتما الهم . 





1مم) آية 0 ؟؟ من سررة رقم لا! . - هذاءوانظر ما تقدم أقول الشارح في مطلع جلي 
5 هه بالفصل بكامله , رانظر ايشا كتاب المائل لابن عرلي مسألة رتم 1 و!١‏ وكتاب 
الالت زعن. عاط سيدر باد) . وهنا أحد الإاساس النيبى الشكرة وحدة الاديان بناءاً عل مدأ 
وحدة المعبرد (وهر الاثرية) في كل ما عبد ٠‏ بغي ذكرة 80 نطق مب الخلاج 2 وله المشير ن: 
0 لكل عهد وثيقة 1 (عن ثاريم الامطلاا سات الفلفية العر بية لماسئيوك من. 55) وعبد ادر 
الال : اما 5 المناهل مبل متعدذب الاو لى كيه الال الاطيب 1 (نمس المصدر التعدم 
والصفحة) باءن عر لي نفه يقيل : 


عقّد الللائق في الاله عقائداً 2 رانلاعفدت سميه ما عقدره 
(نتيحات «/؟١١)‏ 


وهده الفكرة عي منبئقة عن بدا وسدداة الوجود او عي مظهر تطبيثي له في صعيد الدين رصلة 
الوق عخالقه 5 دائرة البادة 8 


ذ يخاطب 2 ,- ار عن 4104|  ,‏ از وقد قبل ني هذا المسى 137 .- -. س نا كذا 


اكلا مكلى لط ال لش سن لات 530ل د > صن وانا 1 ل 
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الس ببح 
فَمسَرّ قاطعاً مسافة السير الى الله خالتطك ٠‏ فال باهم » الذي هو مطلع 
غرة سيره ي ألله . ها تركوه على وقفة © تشعر بالمنم والحجاب . م 
ّم قال : ومذكين حتى اذا هام فيهم ملكوره وبعد ذا 00 
اي اعطره القرة الالهية ؛ حى شاهد [©591] ما الحق في 
نجلياته ع المتواردة عليه مع الانفاس . حبثّى اذا هام قٍِ 059 د 
'ني الههان ) ملكيه بارسال البارقات القاضية عليه بالفئاء الأول » وبعد 
ذلك » اهلكره بمحو موهومه ورفع رسومه بالكلية ؛ حوى لم يبق منه عبن 


03 


وبر . 





+ىم) هذا شبيه جداً بقول الحلاج : 
تدممى غير ملسوب الى شي+ من الحيف 
مقافي مثل ما يشرب عفعل الضيف بالضيف 
فلا دارت الكاس دعا بالنطم والسيف 
( انظر رسالة الانتصار لابن عرتي )0-١4‏ ط. حدر باد. - 


0-6 


عبان اسماعيل يحبى 


ا 0000 





(شرح) تحلي الاسان والسر١‏ 4م 
1 2 


(457) التيحيد إن قبل البيان والادلة العقلية والعبارة - فهو توحياد 
اللسان!*55 , وهو توحيك و الأحاد» , غائلك تعلم فيه لكل عين اسجديه 
يمتاز بها .عن غيره!”8” . وان لم يقبل (التوحيد ) البيان والدليل والتعبير ‏ 
فهو تسحيد السرا"*” . ولذلك قال : 

«١ )5 5107‏ لاعوحيد. لسات وسر . فان ! أنهاقاث ب » الحق بتوحيد الاسان» 
« فرقك في سحواص الاعيان» اي ني ملاحظة أحدية كل منها. على 
جه النغلر والاسةدلال والعبارة , « فظهر التوحيد » مملاحظة الاسحدية الالهية. 
المتعلقة ؛ التى ببا امتاز الحق .- عند العقل - عنما سياه . « بالاحاد تح 
والأعبيان الكرنية وملاحئلة احدية كل منبا. كما قيزا696 : 


أمم) ااا أن سود كين . ريسن لبي اللمان و . الولصيه ,ار النوحيد (الاصل : 
لعل ) لات وسر م 2 5 5 0 75 سوق الوا حد بالواحد 5 اسه كال جايهة : [ مطارط 
لين : الجامم] رسعتة [عقبلوط ولين : صمت شيخي وامأءي » رضي الله عنه وارفاء ! | 
ايف يقول [مخطرط رلين: في اثناء شرسه هذا التجل] ما هذا مهناه. اعم !نلك اذا علمت أن 
لكلل موجرد احدية متأ بها عن غبره . فذلك متا 33 ,أم1] خياص الأعيان ٠.‏ فحيك 
[الاصل : فحند] تلم [الاصل ؛ بعلم] ان للحى - تالى !- احدية يمتاز يبا عن كل 
ثي.. فهذا تفرئتك [الاصل : يغرقك ٠»‏ صحخطرط فيا : يصرنك] في خراصى الاعياك . ودر 
ترحيد الأسان . والمراد باللان هو العبارة (عدالتسير ) عن العرسيد راقامة الادلة بالخطاب والمبارة. 
ياذا إطلمك الحق -. ثعالى ! - عل سر التوحيد. اخرسك : فجيعك عليه به : وذلك قواه : 
,ا كانت سمنه ربصيرء , و باطنه وظاهره . فينطري وجردك في وجوده ؛ بلا يبتى لك نطق ولا 
بصر ! --. والله يقرل اق . » (تخطروط القاتم : ؛عاوعب] .- 

عدم) وهر لوتيد الدليل كا سماء أبن عراني 5 أعلاله المتقدم وخر يبيد الناية )6 أي 


عل رسو م 53 جاه 5 أجلي مم 6 المتهدم ٠‏ 


حدم) الظلر ما تقدم نجل دل 5 (تهلي تفرقة التيحيه) . - 

17م) ترحيد السر عو ترحيد الذات اي تجريد الذات ما سواها . نحيث لا رى في الوجود 
الا ذات واحدة باللم من تككر شعيناتها اي مراتب وجودها (لطايف الاعلام بامب) مع ثيه 
ص التسرف 3 

حمدم) بيت مشهور لني المتاهية يذ كره مراراً ابن عر لي أي نتيياته وغيرها : انر 
الفتيساتت ١‏ رامدلا 5 :لاج لدو ابم :ث٠‏ :1 5؟ ؛ رانظر كتاس 


ما ممعي ميم م اس مسوه ون توي سي 


ا مذالؤل!ا ؛ اذا 1114 هه ب ندطتك 15 مه تَ بالاحاد ا 


6. 


كناب كشف الغايات. 


ففي كل شي ءث له أية تدل _ على انه واحد 

(4548) «واذا اطلعك على سر التوحيد » اي على الاحدية الذاتية ع 
اللي لا تقابلها كثرة أحديات الأحاد ولا تدل علا ؛ اذ لا يصير البق 
من -حيكية هذا التوحيد ٠‏ مدلرلا لشي ء ج ؛ « أخرسك.) فان اللسان والبيان 
لا يفي بالتعبير عنبها : بل 'لا” يحصل هذا الاطلاع الشهودي الا بمحو 
عينك وآثارها ؛ والبيان من الاثار . ولذلك قال : « فمجمعّك عليه به» 
لا ما يفرقك عنه . .( فل تر» حالتئذ » «سوى الواحد بالواحد(؟8* اي 
بكونه سمعك وبصرك ويدك وكونك , فافهم ! 








الالف له ايشا صفحة ؛ (طبعة سيدر باد) . راحياناً؛ مخرج ابن عرف الشطر الثاني مم ثيه 
من التنيير » بناءا على مذهه في رحدة الوجود : 
ولي كل غنيم له آية تدل عل أنه عيئه 
(قيحات ١/071؟).‏ - 
رأسياناً يقلده ؛ 
ولي كل طور له آية تدل على الي مفتقر 
ْ (تيحات ١10/1؟م)‏ , - 
بقخم) انظر ما تقدم تمل رقم ٠١‏ رنجلٍ للم 351.- 








ث الامل : شى , - اج الاصل : لثى . - 


عبان اساعيل نحيى 





(شرح) نجلي الوجهين!'** 
0 


(455) اعلم ان العبودية!'؟* قدر مشترك بين كل ما خخلق . وإلبعض » 
وجه اختصاص عشاهدة الربوبية!؟؟*. فاللختص يشترك مع الجميم في 
العبودية ٠‏ ويتميز بالاختصاص. ‏ ولذلك قال : 

العيد اذا اختص » كان له وجهان : وجه من حيث عبوديته » 
ووجه من حيث اختصاصه » فالاختصاصض يبعطى شهود الحق بالحق ؛ 
وشهود” كل شىء به . ولذلك قال : « ولا يرى ١‏ وجد العبودية الا من له ب 
وجه الأاختصاص» فان الحقائق لا تدرك كما هى الا بالحق . فانختص . 
لا يعرف العبودية مطلماً . ما هى ولأن هى ؛ إلا به , 

(470) «افكل مختص » عبد ؛ وما كل عبد : بمختص . فعين 
الاختصاص يجمعكت » فبعطيك معرفة ربوبية الرب . وسعرفة عبودية كل 








وغ) أبلاء أبن سود كين . « رسن نجل الوجهين . نصه , , العيد اذا اخخص 00 
تكن عبداً ىو . - قال جامعه : سمعت شينى يقول ما هذا مناه , اعل ان العبودية سارية في 
كل ما سوى الله - ثعال! ولكن ما كلهر (عالميه) مختص . فالختص له وجهاث : وجه الى 
اختماصه [الاصل : الاختصاص] ووجه الى عبوديئه . فبوجه عبوديته ٠‏ يشارك حيم الءباد ؛ 
وبوجه الاختصاص » يتميز عن غيره و يستشرف عل سر العبيدية . فلا يرى وجه العبيدية 
رحفيتها إلآ من إرى وجه الربوبية . روجه البيدية هو ان لا يكرن للاليهية فيه رابحة 
ألبعة ؛ )١0(‏ بيقيل ولا قمل . فنين الاختماصض؛ تعنبيك على سيدك : فلا تككن [الاصل 
رخطوط برلين رنينا : تكون] آبقاً [الاصل ؛ آنفأ] . وليس كذلك من لم يكن له رجه 
الاختصاص . » [ تمخطوط الفائح : وعب] - 

)0١‏ يمير ابن عري بن العبردية بالسودة كا يز قبله الترمذي الحكيم ي حم الأيلياء 
وي كتاب الفروق بين المبادة والعبودية , « فالعبودة نبة المبد الى الله لا آلى نفه . فان اتيب 
الى نفه شلك العبودية . فالسردة امم . » (اصطلاسات الفترسات +/8؟١)‏ وانظر الفتوحات 
؟/١١+-١١!‏ بلطايف الاعلام : .!١١١‏ 

م مثتقة من الاسم الالمي 1 الرب 00 و والرب أسم للحت - تاق إ باعبار انتشاء 
نسب الحقايق عنه. فان كل حقيقة كرنية أمما يتبب انتشاوا'ها وتعيها عن حمّيقه الاهية . 
فكل كيء يتعين في وجوده العيى ريظاير في المراتب : روحاً او مثالا أو حساً ؛ فاما ذلك 
عن اسم الاهي مثمين بلك المقيقة الالمية من حيث تميزها ورصفها : نكان ذلك الاسم (الامي 
الخاص) ربها .فلا تأخذ إلا منه ولا تعلى إلآ به ولا “رجم الا اليه ولا نرى ألا اياه ...,(لطاوض.. 
الأعلثم .٠ماء‏ بتمرف ما).- 1 
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08 


كعاب كشت الغايات 


شي ءث » معاً . -( وعين العيودية تفرقك ج  »‏ فلا تحد فيا ما يكشن 
لك عن حقيقتها كما هي . - افكن مختصاً , تكن عبداً » عارفاً [915,] 
بالحق واللحلق » جامعاً بين الككالين . 


الامل : فى .-0 ج يفرقك 86 . - 


عن اساميل تحيى : 


(شرح) تجلي القلب1* 
20 





(41971) «اول ما يقام فيه العبد » للمشاهدة «اذ! كان من اهل 
الفناء ب والبقاء ت » فيعلم ٠‏ على مقتضى عطية المقام . انه اذا في ٠‏ عما 
فى : واذا بقي» مع ما بقى . فاذا تحقق ببذا التجلي - يرى قلوب اهل 
الغرّة عمياء » حيث فنوا عن المكتون وبقوا مع الكون . و (يرى) نفوسهم 
زالغة عن الحق بنزوغها الى الشهوات وبألرفات الطباع . ويرق قلبه ٠‏ في 
سراح سعة : لا بقبل الحد والغاية . فيتعين ان يسع فيه الحق »؛ ويوؤهل 


(47) وفاذا تحقق به » استشرف على معرفة القلب!!'* ٠‏ فانه . 
اذ ذاك » في بينونة بستمر تقلبه فيها بين الفناء «البقاء . فيعلم ان حقيقته ١‏ 





وم أملاء ابن سود كين . يمن تل العغلب . نصه , براول ما يعام أيه ع م 
الى الوجود من اليدم و. ‏ قال جام : سيت شيخي ٠.‏ في اثناء شرحه هذ' 
التجلي ؛ يقول ما هذا ممناه. اول ما يقام العبد نيه , اذا كان من اهل الطريق » في الفناء 
والبقاء . فيتشرف حيئئذ على معرفة القلب . فيعلم من فى ومع من بقى . فالعوام بقوا مع 
الكين ؛ وفنرا عن المكرن [الاصل : الكون] , وقامت بم المراحيد في الوئد [الاصل : الوله] 
والدنيا والدراعم ء وميم محبوبات الطباع . رأما المر يديث ؛ فبالفد من ذلك . فاذا تحققوا 
بالفناء راستشرؤرا على معرفة قلوبهم؛ الي رسعت الحق ١‏ يعرنين سر الحق و يؤهلون لاسباع من الحق 
بالحق في كل شيء رمن كل شي٠.‏ ومن كان هذا مقامه في الماع ١‏ فانه لا يسترض عله اذا 
الماع المقيد ؛ إلا ان يكون قدوة فيكركه (-الاع المقيد) ثثلا يفمح للمر يدين باب البطالة. 
كا قالت الائياخ : اذا رأيت المبتدي ممرم سول الماع فاعلم ان فيه بقية من البطالة . 
[د35 ,401] واعلم ان مقام السماغ هو الأرل والآخر ؛ وهر الع المطلق لا المقيد . لالم ام 
ما شرطبت به الأعيان ب «كن» ٠‏ فيرزت لتنظر من دعاها , ثم نظرنا حكنها ي آخر مرلية . 
وغي الجنة. فرأينا انبم اذا دخلوا الجنةء يقال لم : تمثرا . فيقوئرن : قد بلننا الأماني ؛ 
وهل ابقيت لنا شيثاً ؟ او ما هذا ممناه . نيقول (الحق) : نم ! بي لكم رغالي عن فلا احمط 
علك ابداً . يكين هذا الماع خامة امم رمكمل طبب عيشهم ٠‏ أبد الأبد ! تالماع كلت 
المراتب آخيرا ٠‏ وبالسماع وجدت الاعيان أولا . وقد قالوا : ان الخاهمة عين السابقة . » [ ممطوط 
الفائج ررقة )بس وع!] . - 


:وذ) انظر ما تقدم نجل رقم +: (نحل القلب) . - 





| الامل : السامرئ . 2 ب العنا 4( , أت راليمًا '19. - 


اكل 


كتاب 'كشف النايات 


التي تتقلب بينبنا ٠‏ هي القلب - « الذي * سع اللحق/16* . فاذا غلم قلبه » 
بصفة اعتداله واستوا له القائم لجمع الحق والعلق مما في سعته بلا كزاحة: 
« عرف اله البيت الذي بحسن فيه السماع » اي السماع المطلق : المستفاد 
من أنحاء الوجود . « وهو» اي بيت القاب' 0 ٠‏ هو ( المعبر عنه بالمكان! "23 
الذي هو احد شروط السماع )141 يريد قول من قال : إن السماع شروطه 
ثلاثة ث : الزمان والمكان والاخوان!*؟"*  .‏ ن وعنئد ذلك ») أي وعند اطلاعه 
على حقيقة قلبه ٠‏ -0 يحصل ج له علم' '"'* السماع ح » مطلقاً ومقيداً . يمن 

هو المْسمع وين هو السامع وما هو المسموع ٠‏ ولم يحصل له هذا العلم 
ايضاً الا بالحق . 


« فيسمع خ الحق بالحق قُ بيت الحق وبالسماع شع الخروج, الى د 
الوجود من العدم ) اذ اول ما وطبت به الاعيان الثابتة كلمة 0 كم ا 


فا برزت الاعيان بسماعها من العدم الى الوجود ‏ برز العبد . المثبي 
الى مقام الكال » بسماع الحق بالحق : في بيت القلب . من حال 
الفناء ذ الى البقاء د ا 


هوم) اشارة الى الحديث القدسي مما وسمي أرضى ولا سمالي ولكن وسمي قلب عبدي ... » 
انظر ما تقدم نجل رقم 8١‏ وتعليل رثم 154 . 
5 بيت القلب ار البيت الخرم غر تلب الانسات الحقيي اي الإنان الكامل لائه 
و الحرم » على غير الحق ان يتصرف فيه. » (لطايف الاعلام : وع!-وعبء بتصرف) . 
ىم) والمكات ؛ عند القوم » منزلة في البساط هي الاهل الكال الذين جازرا المقامات 
والاحوال رالجلال والجمال فلا صفة لي ولا نلعت بلا معام 0 (فتوحات 0م وانظر اصطلاحات 
الفتيحات ؟ ١/‏ ولطايف الأعلام 55اسب,- 
مكذ) ١‏ الماع ستيقة ستيقة الإنتياه لكل تحسب لصيبه . فهو اعرل الماع - ساد محده كل 
راسد الى رطنه » ,.. » (لطايف الاعلام 44ا) وميز صاحب اللطايف : بين عاع العامة 
والخاصة والنماع بالاق بالسماع في الحق (نفس الورقة) وابن عر بين الساع الالمي والروحاني 
والطبيعى (فتريحات 510/1 *) .- 
وؤم) ينب هذا القرل الى الجيد » انظر جذوة الاصطلاء ورئة 1١ب‏ والاسياء 
؟ اماد 
)٠‏ الامحاث الحاصة بالاع تراجم في الفتوحات 36/8ع-14ص ؛ «الاحياء : 
؟/58-ه.خ !؛ وجلوة الامطلاء : كحلادكلا وتلبيس ابلين 88١-899‏ و«الغنية 
1.5/١‏ وطبقات النابلة 5/1 ؟ يراجم ايف في ماحث المتشرئين . 
342 00 .80551811 صل سد 
105-100 2 - 


عالق دنسو 983-84 .ل ,اكلا عه ('12هر 0 / 175 1 00" 
,248 .83 ,ه7071 1[ جنار 1وناوط ب 


ث الاصل ؛ تله .-. اج حصل 2 ,ا اج 812 . - الم فسنم 2 د االلا, ل 
ذالاصل : القاء. ‏ والاصل القاء ىت 


601١١ 





(شرح)'''' نجلي خراب الببوت 
22021 


(4) « محوتتي عنلك وأثبتني فيك ١‏ 0 اي افنيتني عنك من حيث 
و أنا لياع وأبقيتتي من حيث « انا بلك » . ( فعين ب اممو عين الثبوت » 


يقول : سقوط اضافة الوجود إلي » عين” يرنه لهد؟"؟ , 





آلة) أبلا, أن سود كين , « ومن تجل خراب البيوت , نصه , 


8 ع ا 

( ال ا ااا ا ااال ا ا ا 01 

/" #ا# هه اهام 

0 ع ع 0م وعخرب البيت اذا ها موت 


تال جامعه : سمعت شيخشى يقول ما هذا ممناه . ثوله : « موت عنك ى . البيت... إي 
انناك عنك وأبقّاك فيه . فان م تعلى ٠‏ في حال روايته ٠‏ انك تراه فأنت محر العين في وجوده, 
لكونه محاك عن معرفتك بالشهردٍ » مم تُبوتٍ الشهادة لك وجريان حكمها نيك وظهور 1 ثارف 
عليك . قوله : « عجبت منكم حين ابعدتم تتفررة ٠‏ (الى آخر) البيت ٠‏ اي عجبت اكيب 


اخذتم طريقاً تخصوصاً ؟ مع كون جميع الطرق مرصلة . فلم يثبت القرب والتخصيص الا لطريق 


خاص ١‏ دعوم العباد من بابها خاصة ) درن غيرها . كوله : بران صح يِ الساكن 020 
(الى آخر) اابيث ' أي إن وإن فاتى الطريق الخاص - وثبت في 'نك معي في أكل طرايق - 
فلا أبالي , بعد شهودي لك ؛ ما فاتي م الطرى , ركوله : « أيعن 2 0 !ل آخر) 
البيت ؛ اراد بالمتكبرت ما قرب الله يه المثل ف قوله (تعالى !): 5 كثل الدنكبوت اتخذت 
بين » , وهر كوبا لم تخد بيئاً بحصها , نقال ؛ أنا إذا كنت . أنت . معي -- فلا أبالي 
ولو كان بي مثل عذا البيت الضيئن 3 ال مغر وب به المثل . وكل ذلك . لوسود الاستغراق. 
وميلوم ) تطرأ ؛ اله أذ صصح (الاكن) انطرد كل ضرر وشر [الاصل رارك ؛ مخطرط 
نيينا : ويترله ٠‏ مخطروط رين ؛ شرك ] .كوله ) لا فرق عندي ...ا« ٠‏ البدث : أي اك 
العرش اذا نم تكن عليه » لا فرق بينه وبين بيت المنكبوت ؛ ياذا نك فيهما مما . فالسرور 
بك و بشهودك ينيب عن البيت : لوجود نرف الساكن . رهذا قال , جم به الع . رشو : 
ما قوة ألبيت سرى ديه ١‏ (الى آخر) البيت . م [مخطوط الفاتم : 10] , ل 

7 هذا شبيه بقول ابن عرنٍ (في صدر كتاب الفناء ني المشاهدة) : , فاذا فى ٠١‏ م 
يكن - وهو ناث - دييقى من / يذل - رهو باق - : حيلئذ تطلع شمس البرهان . » إن سقرية 
اضافة الوجود (الالمي) الى الكائن الممكن / تفد امراً جديداً له وغم.تنير شيأ من طبيعته : فهو 
> من احيث لهو مكنا وهغذه هي حقيقته الذاتية ‏ نان ولكنه ثناء لا مبى العدم الصرف بلى 
ممق ؟لشابلية الضة للوجرد الالمي . هذا م واصل هذه الفكرة 3 بل مس اشاس انام ف 
المشاهدة ) يحدها في محاسن امال لابن العريف (ص ٠‏ 90 نشر المستشرق آسين بلاسيرس ) , .. 


ادطربا باجؤاك 8 ,.. 


لداداه 


(40/4) «حجبت من حين ت ابعدتمو ثُْ من جاءم ج من خلف ظهر البيوت!؟" أن 

يقول : عجبت منكم كين نخصصم القرب ولوصلة ولرضى بطريق 
خصوص ؟ وجعلم من هو على هذا الطريق ا لمخصوص ١»‏ أنه دخل البيوت 

ابواسا/؟" ؛ ومن هو على غيره » انه جاءها ح من حلي ظهرها . وق 5 
الحقيقة » انم الاخذون بناصية [928.,] الجميع''"' ١‏ وام على الصراط 
الس لمهي بهم الى البيوت ؛ التي هي مواطنهم الاصلية ؛ والى 
ابوابها » الي في نع لم وا ثم دعوم الجميع الى باس صوص 
دوك غيره ء مع علمكم بان د احد بيت موطنه الاصلي إل من" 


طريق تتعنيّن” له بافتضائه غ ني السابقة عند 1 ل يتغير 
ابد”| فن افضت حقيقته ان يكون على صراط ١‏ المضل ٠‏ - امتنع مشيه 


الي اد 


على صراط «المادي » ودخوله من بابه . ففائدة امر الآمر ٠‏ تصيز 
الاقتضاءآت د الاصاية . بعضها من البعض . - 

(ا1) «ان صحلي الساكن ؛ ياسيدي!١‏ شا ابالي من بيوت تفوت » 

بقول : ان سحت لي مشاهدة ساكن بيت الوجود وَوصاله » من حيث 
احدية حعه بين « الظاهر والباطن ؛ و «الحادي والمضل » و «الجلال والهال » 
فلا أبالي ان فاتني دخول البيت من طريق مخصوص . فان المصيبة العظمى 
فوت وصال الساكن وشهوده » لا وت الطريق . هذا ظاهر معتى البيت. 
المبادر الى الفهم . «العقيدة » فيا شرحناه في هذا الكتاب وغيره من هذا 
المهيم ٠‏ موقرفة على الظفر بتحقيقه  .‏ ثم قال : 

405 «أودن بيت قد ابنتم ذ لنا هو الذي يعزى الى العكيوت ا 

يقول : شأن كل بيت ان يصون الساكن فيه من تطرق المضار 
والحوادث عليه . لا سما اذا كان قوي البنيان. وبيتي - ولو كان في 
الضعف ولوهن كبيت العنكبوت ؛: الذي ضرب الله ني الضعف «الوهن 
١‏ +00) اغا ال الآيذ الكرعة قر كمد من سوية لبذ( 06 .ل 


6 اشارة الى الآية الكر بمة رفم كم من سورة رقم ١١‏ (سورة هود) . - 
. 6 اشارة الى الآبة الكر مة ٍ 14١‏ سْ سورة المتكبوت م ) : 


نت كرش 7س اش ابعدتم اأاط11, -- اج حام ااا دساء < , -. ع الاصل ؛: 


سيها , 0 ع الأصل : باقضاءه . - د الامل : الاقصات .2 ذإزعل هامش 
مده وا ب ار تسختهوة و وعل راس كلية أبدم 1 كعب > "١‏ تسح 0( 3 صلدوة![ -- 
1 


عبان اسماءيل: حيى 
به مثلاً ‏ لا أبالي اذا كان الساكن معى » وانا مستغرق في مشاهدة جماله. ‏ 
لل 23 ال ْ 
لذ فرق علدي ببنه في القرى وبين ما عايلت في الملكوت» 

يقول : اذا اصح لي ان انظر ي مشهودي واستغرق فيه ٠‏ استغراق 
من لا“تزاحه الشسبه والشرك وسو العقيدة فيه ل فلا فرق عندي بين قوى 
هذا البيت ٠‏ الموصوفة بالضعف الوهن ؛ وبين ما عاينت في الملكوت من 
القوى المنينة » القَائمّة لحمل أعباء ملك الوجود . وي اللتقيقة » قوة الدار؛ 
بقدر قوة ربا ؛ وشرف الببت : بحسب شرف ساكنه. ‏ ولذلك قال : 





رما قوة البيت » سوى ريه ونكرب البيت اذا هما بموت » 


م١‎ 


كاب كغتف النايات 


(شرح) ان نجليات ' الفناء 1 
2200 


4ع ( اذا أفنالك”"* عنلك في الأشياء ب » بشهود سريان التوسيداة'؟ 
ها  .‏ « أشهدك ايام» اي عينه ظاهرًا حك : ولا فاعل الا الله ! .. 
« مخركها ومسكنرا» ومفصلها ومديرها 

| واذا افناك عناك وعن الأشياء ب ») بأستواء تيس حشيقته. القاضية 
بزوال الظل الممدود الامكاني [1:920] وقبضه الها ٠.‏ على وجه لم به 
ممه تدر فيه دار وال . «اشهدك اياه عيناً» لا على حكم الاستجاد ات 
فتشاهده بي نحميم ق فنائك ج : وهو عدم شهودك لشهودك أباء . فتكون اذن 
أقيا بي فنالك ج ج.- 

(14؛) «فان عقلت» بي فنائك ج . «انك راء ح فا أفناك عنك , فلا. 
تغلط» فانك باق على بقبة تزامك ي محققك بالبقاء . ولذاك قال : 
| وهذا هو فناء 4 البقاء د ») فان المناء قد حصل من وجه وغيت فعة شية 
منع البقاء . « ويكون » أي فناء البقاء . «عن حصول تعظي في النفس ذ » 
0 سود كين . م ومن تجليات الفناء . « اذا افناك عنك 
عن حصيل تعقيم في النفس -.٠‏ قال جامعه : (سمت شيخي) يقول ما هذا ممناه . من قال 


0 


دلبت عن الاشبء فقد كذب بقيله : لاله ما قال : , فنيت عن الأشياء ١ ٠‏ إلا وقد أى الأشباء, 
زداقة ا - وقوله 0 بأضهدك أنه حركها بسكا 6 أي ارى أنه ذا فأعل إلا اهتيا ا- 
لكونك رأيت سر يان الترسيد في الأثياء. رقوله : ,اذا أفناك عنك رعن الأشياء؛ امهدك 
أياء عيا”,. إي تشاهد [الاصل ؛ أن شاهد وكذا بخطوط فيينا والتصحيح من مخطوط .لين] 
موق فناءك |الأميل : نناك وكذا عطرط رلبن ونبينا] 0 وهر عدم رباك لرر'ياك . شكرن 
متصفاً بالفناء ٠‏ باقياً [الاصل : باق] فيه. فقامك الفناء عن الفناء ؛ وانت باق في مقام 
البعاء في هذه الحلة : فلا تعلم انك مشاهد ولا راء [الاصل : 'و لا رايا] . وأو علمت ذلك: 
لكنت متاهداً لفنائك ١‏ لا لمن فنيت فيه . راذا رجم العارف وسئل ٠‏ اقتفى له تحر ير العبارة 
ان يقول ؛ ؟نت بائيا بالله . فينتب الى الحق باطق . - والله يقول الحق !»م [بخطلوط الفائم 
رارئة #عأمعب] 31 

١٠‏ ؟) قرن هذا بم نقدم : عل ثم ؟5 وانظر شسليق 0 ارلا لايس 

04 ة) القثر 5 تقدم ؛ لجل شَُ 8ه وتعليق قر !م - 

!تحمل 141 . - 1 المنا 16ا؛ الأنا 8 . 0 ب الاشيا الا . الاشيآء© , - ت الاصللى؛ 
0 ل تُْ الاسل : الاستجلة, - جَ الاحصل : قناءلك ات 2 بأى1] تلاق ك1 ٠.‏ 
00 2 اللا ٠.‏ فنا 10 , 2 دالبقا للا . الرقاء.  -‏ 03 وها (في وسعل إل 
و بقلي عر بغ كمنوان لعجل جديد) 'لا ؛ - 31 اول السطر و بقلم عريس ايفا) ‏ ؛ 


يسا - 15 زلي ايل " لطر وبقلم عريف ... ) - 


عمان اسماعيل تحبى 
تعظيم لازم لا يتجاوز عنها ؛ والحاصل ١+‏ من ): تعظيم متعد اذ لا بد 
للابتداء من غاية بقع تعاظم النفس عليها  .‏ ثم قال : 

(4079) «البقاء د :نسبتلك ذ اليهء والفناء س : نسيتلك ش الى الكون» فاختر 
لنفسك لمن تنسب ىع اي. حيثية البقاء : كونك به » وحيثية الفناء : 
كونك بنفسك وبالكون ؛ وانت - بين الحيئيتين ‏ دائر بين كمال الوجود 
ونقص العدم , فاخثر ما ترى ! 





ر الفا 14 ». العآم م , --0 ز ينيك 11 ؛ بنك 8  .‏ س يالمنا للا ء والقآء 2 » 
وامناء ع1 , 0 ش بتسبك 11 . سباك 16 . 0 ص شلت 14 


66 


(شرح) تجلى طلب ١‏ الرؤية ب 1*0 
0 


(480) هذا التجلي اعما يعطي طالب الغاية الحسارة” والمجم على 
الحق في الطلب «لثقة بفضله الممنون به عليه » حالة سيره اليه بقدم الصدق. 
ولذلك قال » بلسان هذا التجلى : 

١‏ اطلب ٠"!‏ الريةب ولا تجزع من الصعق'' فان الصعق لا بحصل 
الا بعد الروئية ب وقد ت صمت » لك الرؤية قبل الصعق  »‏ ( ولا بد من 
الإفاقة » والعود الى وجوده ؛ ١‏ فان العدم » بعد قبول الوجود  »‏ « محال  .»‏ 





و.4) اعلاء أبن سود كين . «ومن تجلي طلب الروئية [الاصل : الرويه] . رلصه , 
« اطلب الروية .... فاث اأعدم مخالر, , - قال جاميه : سمعت شيخحي يقول ما هذا معناه 
بجلا . هذا الجل يتفسن لير الطالبين عل جناب الحن ٠‏ وذلك ثقة 2 الشيو بفشل الله 
ركريه رعيه للتهجمين [ مخطيط فبينا : للمجبدين ؛ رلين : المهجيين والتصحيح في الاصل] 
عل فضله , وهو - سبحاله ! - تحب من يدل الطالبين عليه ٠‏ كا قال لداود » عليه اللام ! 
ويا دارد ؛ اذا رأيت ي بي طالباً ٠‏ فكن له شادياً » . - والسلام ]ع [ مطوط الفاتج ععب] -- 

- . مخصوصص | الروية » انظر ما تقدم تعلين يقري 1م‎ )4٠ 

١1اة)‏ « الصمق عو »6 5 اصطلاح الالايفة ٠‏ عبارة عن الفناء عند لعجل الرباي , 
(لطايف الاعلام : + )١٠١‏ بانظر اصطلاسحات الفتبحات ؟/١؟١‏ بأاصطلاحات العسوفية كن 
عري .- هذا ولفظ الصعق وإلرو'ية ؛ في هنا التجل » يشير من قرب الى الآبة الغرآنية الكر مة 
الخاصة موبى ٠‏ عليه اللام ! حين طلب ريا الحق . تالى ! انظر الآية رتم ؟!4١‏ عن سررة 
الاعراف دهم )اعم 


- , 111+ ب الرفية 130 ) الررية 187 - ت يقد اا ) فقا‎ - 11-١ 


عمان اسماعيل. تميى 


(شرح) جلي الدوراكثا 
01 0 


(163) اعلم : ان التوحيد الذالي .٠‏ الذي هق (إياه توحيدة » : ل 
يتوقف. على: الغير . اذ لو كان متوقفاً - لكان بحاصلا له بالغير ٠.‏ فحيث 

هو تعالى  !‏ نفسه بنفسه في نفسه واحدا بوحدة ذاتية لا تتمابلها 
2 : - وحصول الغير وثبوته انما هو باستلزام علمه بنفسه العلم بما سواه. 
وهذا ؛- بالنسبة الى الاعتبار الأول : مسقل ثان ؛ وهو واحد بالوحدا 
الذاتية » باعتبار المعقول الأول » فعلى هذا لا يكون توحيده سحا صا 
له بالغير . 

فالتوحيد الحاصل للغير » فحصيله إما هو باحق واما بملاحظة الغير. 
فالأول : هو قول العارف!؟٠؟‏ : « التوحيد افراد الواحد بالواحد » . ولا يصع 


؟'١ذ)‏ أملاء أبن سورد كين . ومن نيجل الدور. وهذا لصه. , سألت اكيفا تصم 
المبردية أ .... ان يسمم ما يفعل به.ه .- قال جاميه : اصيتث شيخي يقول ٠‏ في الم 
شرسه لهذا التجلي » ما هذا معناء . و سألت : كيف نصح العبودية ؟ - قيل : بالترحيد ». 
لانه ان م يفرد الراحد » لا يصع لي ترحيد [الامل : وجرد وكذا * في مخطويل فيينا والتصحي 
5 طوط رلين] , قلت : و اذا يسح التيحيد ؟؟ سد قال : بوجود العبودية . قلت: فأري 
الامر دررياً ! قال : ليس دورياً إلا لهذا الترتيب الذي عبرت به عنه ؟ نعبارتك اقتفد 
ذلك ؛ راشتراطك لهذا الشرط جعل [الاصل : تجمل] الأمر دورياً . وليس هر كذلك ف 
نفس , - ١‏ ثيل : ها تلن ؟ قلت : دليل ومدلول . فقال : لا مدلول ولا دلبل ! » اي لا تنظ 
نفك عن كولك دللا ؛ اذ لا بد بين الدليل والمدلول من مناسبة . ولا مناسبة . فاذا نظن 
بعيله » غبت فيه [الاصل ؛ به » مخطوط برلين : : عنه والتصحيح بي حطوط فيينا] ٠‏ وذهب 
رعك . والحاصل ؛ أنه ليس في الوجود الا واحد . - قوله : «٠‏ قلت شأن العيد ان يفم 
ما يواءر به , فقال : بل من شأ اليد ان يسمع ما يفعل به ! » اي لا ينبني أن ينسب الامعخة 
يه في هذا امشهدء أذ الى ثبت له ذاك لشبت له حول وق وارادة . واذ الصف بعلم ما يفم 
به نبت له بذلك [الاصل : بدليل وكذا متطومل فبينا] علمه بقيامه الاثار بءء و الخال 
انه) هر نحل لما (نقا) ؛ فبرئ [مخطوط ,رلين : فيرى] من الثثي والثبوت حيعاً . ٠‏ [ مخطرز 
الفائح وريه معب] . ْ 

ةا هناك نقول متعددة خاصة بالتوحيد تقرب من اللص الذي أورده الشارج : 


- سل الجنيد عن التوحيد (ف)قال : أفراد المرحد بثفر بد تحفيق ومحدا نيئه يكال ألحديه 


انه الواسيد 

35 9 ابر عبدالك بن خفيف عن التوحيد فال . افراد الموحد باسقاط شاهد الموحد 

00 وقال يوسب 21 المسين ٠:‏ الترحيد هو الاتقراد بالوسداية بذهاب رواية الاغدار 
والاتداد. . ., مع السكون الى معارضة لرفية والرهية ... , 


6١8 


كتاب كشف النايات 
هذا التوحيد إلا إن يكين الحق عين كون العبد وعين” سمعه وبصره. 
والثافي . توحيد [938 6] الالوهية . ولا يصمم هذا التوحيد للغير الا بصحة 
عبوديته . فان مطالعة اتفراد اللحق بالالرهية : على قدر مطالعة انفراد 
الكون بالعبودبة . فلا دور الا باعتبار توقف شهود الغير اتغراد الواحد 
بالالوهية : على شهود اتنفراد الغبر بالعبودية ؛ ويالعكس . فان نفس انفراد 
الواححد بالالوهية لا يتوقف على وجود عبودية الغير وسمتها . 

(185) ولذلاك ذال : « سألت | : كيف تصح العبودية ؟ ‏ فقيل ب : 
بصحة التوحيد  .‏ قلت : وبماذا يصح التوحيد ؟ ‏ قيل : بصحة العبودية!- 
قلت : أرى الآمر دورياً. ‏ قيل ؛ فا كنت تظن ؟ ) 

شيل : ان الدور انتما يستفاد من إفرادك الحق بالالوهية » ملاحظة 
إفرادك الكين بالعبودية ؛ وبالعكس . على مهيع : ١من‏ عرف نفسه تقد 
عرف ربء 53516 , اي : من عرف نفسه بالعبودية ‏ فقد عرفا ربه 
بانفراده بالاليهية ؛ ون عرف ريه بالالوهية ‏ عرف نفسه بالعبودية . 

«و-قلت : دليل ومدليل ! قال : ليس الأآمر كذلك : لا دايل 
ولا مدلول » فان انفراد الواحد بالالوهية » في نفس الأمر .- ليس يمدلول 
للعسودية , اذ لا بد بن الدليل والدلول م مئاسية , ولا مناسبة. غانك 
اذا نظرت اليه . في دلالتك عليه : من حيث أنت ‏ كانت دلالتك 
ودلالة عبوديتك عليه كدلالة العدم على الوجود . وأن نظرت أليه بعينه ؛ 
5 دلالتك عليه ذش رسك وغيت عنك وعنه : فلا دلالة ! 

(1م؟) و قلت من شأن ت العبد ان بفعل ما يؤمر ث به ») يعو 
مأمور بمعرفة التوحيد» لقوله تعالى : مق فاعلم انه لا اله الا هو' ٠١‏ )# وبتصححه 


دان بال الدشبلي : توحيد الموحد هو ان يوحدك أله نه ويفردل اليه ورعهدك ذلك رينيبك 
به عما اشهدك ». . 

- «وقال الجريري : ليس لعل التيحيد الا لان الترحيد, الخ الخ .. (انطر جذرة 
الاصطلا ورتة معاويمعكب 5أأوم5كاب).- 

+*اوش) حديث "من عرف نفسه عرفا زبه م رويه هكذا الحكيم اللريذي في 
كتاب ابيان الفرق بين الصدر وااعلب ... ع من +ة.- 


1ة) مطلم آي م أ عن سورة مد زم 7 ؛) ولكن نص الآية الكريمة : ٠‏ ناعلم 
ان لأ له إلا أل ,,. 1 
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عثان احاعيل بحب لعدوا إلا 
0000 الآ ليعبدوا ! 
١‏ ادية ؛ 0 2 . شَأن ث 0 1 3 
ا مراك «- قبل بل من شان العيد إن بسع ل 
واحدا لا. عند فتسم الاب وتخرق ا ا 
يفعل به » أي سمح ١‏ عند فح كان : كتتصحح التوحيد او تصحح 
الحضرة لايجاد فعله به . أي قعل كان : 
ل 0 | 8 ا 
العيودية او غير ذلك . والله اعلم 





20000 - 0 3 راءة إن 6 
. يو" ب 2 اميق نا صن . 
١ 6‏ 46 ع 7 


اج الاصل : صداء. - 


0 


كتاب. كفشف النايات 





(شرح) نجلي الاستعيجاو! 117 
01 


(444) جعل » قدس سره ! 2 في إملاءائه » هذا التجلي من تتمة 
نجلي الحيرة . ولذلك أى والأمرع في هذا المشهد » اي (أمرع كان ع 
من عموم الالهية او من عموم الامكانية » ان يقبل البيان والافصاح عنه. 
فانك » في هذا المشهد » اذا حكمت بثيء ا أنه كذا ‏ ترى » في عين 
حكمك عليه بكذا » انه ليس كذا. ولذلك قال : 

«حبديي ! استعجم الأمر عن الوصف » وطاحت الضابطة . فاذا 
حكمت بحكر معين ‏ ترى انه كل الاحكام ؛ ولمحكوم عليه به » غير 
الحكوم عليه به. بل هو الكل ؛ من غير ان يقبل التعيين بكونه كلا 
[1,985] او جزءاب . لهذا قال : « فاشتغل ت الكل بالكل فلا فراغ ث» 
الضابط عن الخيرة حتى يشير الى أمر بالتعيين والتحرير . ثم قال : 

(486) «دأعينا» اي باستدعاء وفت متحكم الى أحوال تعطي 
الذهاب والفناء  »‏ و فر كنا ج » بتدارك وارد الفناء به » « فبقينا» ‏ على 
حالة سطية لا يطرأح عليها اميل قسراً ؛ - «ففقدت خ » إذ ذاك «الأحوال» 
وآثارها القاسرة . « فأبدى د وجود" الوجد ما كان بكم ) يقول : لكل وجد 
يجود خاص » وهو ما مجده الواجد بعد وجده. (المتحقق ببذه الوسطية 








4) املاء ابن سودكين , ورمن جل الاستمجام . وهذا نصه. م حبيبي ! استعجم 
الأمر 0ك وللاست سوم الحق عنا وسهم » . - تال جامعه : سمعثت شيشي - سلام الله 
عليه ! - يقول » في اثنام شرحه لهذا التجل » ها هذا معناه . هذا التجلي من تتميم التلي 
الذي تبله . اي لم يق بان لهذا المشهد فان بابه الحيرة ٠‏ ولذلك عبر عنه بالاستعجام . - 
قوله : « حبيبي ! دعيئا (نتركنا) فبقينا ... (الى) قوله : فابدى رجودٍ الحق ما كان يكم»» 
اي جاء الوجد فابدى وجودا لم يكن ممعلوياً قبل ذلك . وهو المثار اليه : وها كان يكم ». 
ركل وجد لا يكون عنه وجرد : فليس بوجد محفق بل هو وسد طبيعي . والذي كان مكتوياً هو 
اليد ) لان التجلي بمحوق آثاره . - وقوله : ن ولاحست رسوم الحق من وننهم 0 ( أي كل 
من الحق والعبد دال [الاصل : قال : مخطوط برلين : أي ما] أن عا ثم إلا الحق- . والله 
يقول الحق ! » [مخطوط الفاتم : وعبب؟؟1] . - 


- , 16 الاصل : شى . - ب الاصل ؛ جزوا. ب ت واشتغل 7191 : واسعل‎ ١ 
- , ث + عيبي /1113 . اج فلزلنا 14 » فبزلنا 8 ؛ سزلنا ك1 . - اح الاصل : يطراء‎ 
- , 2 خ ونقدت 51 ؛ رمدت ع2 , -2 ولابدى ا نأبدا 13 » فابدى 76 » فابدى‎ 


015١ 


عمابن اماعيل حوى.. 
أبْدى وجود” وجده ما كان مكتوماً عليه . تحت غشيان حالة القاسر 
علبه . قبل نحققه بها . والمكتوم هو حقيقته الوسطية الكالية » الي حكمهاء 
بالنسبة الى عموم الالحية والامكانية ؛ على السراء. ‏ ثم قال : « ولإاحت 
رسوم الحق منا ومنهم ) اي الح المطلق الواحد اللائج ( بالتجلي الأوسم : 
من حضرني عموم الالهية وموم الامكانية ؛ المعبر عنهما بقوله : ١‏ منهم 
ومنا . فافهم ! 





05 


(شرح) تجلي الحظا"'" 
011 

(4485) «حبري ! انظر الى حظلك منلك » وهو مطالعتك كل شيء ١‏ ؛ 
حالة شهودك بالحق منك وفيك . فاذا اطلعت بالحق على كل شيء ا 
فيك : «فأنت » اذ ذاك ء «غين الدنيا والآخرة » وعين ها فيهها . فانك: 
حالتئك ) نسخة جمع تفصيلها وتفصيل حمعها . « فان رأيتنك ثم » اي 
في عين حظطك بنفسك لا به 6 افا انك مطرود وخلف الباب طريح ) 
فان باب ولوجك »: في سعة الجمع واوجرد » تبك المختصب بين غيب 
الوجود وشهادته . فان تقينّدت بنفسك وانمحصرت على تقيدك بها ' لم يفتح 
لك الباب بسر : « كل يوم هو في77 شأن؛. فكنتة مطروداً عل 
الباب ؛ مطروحاً تخلفه , 

140) ثم قال : « حظطك يدركك فلا تسع ت له) أي اذا لم تنظر 
ل 
ثم قال : حيبي ! ل( نفب عنه» في حضوراة معنت لع 07 
بك ؛ ل[ فرك أي الحق )2 من حيث أأحدبة جمعه ) الموفية”" لك 
كمْ” كاله الذاتي1؟'؟ والاسمائي جلاءا ج واستجلاء! ح. بل : «غب 
به عنلث نجد حظك به بمحسبه » فترى الكل به رإذلك قل : 





(444) صيّر د الأعين عينآً واحداً فرجود الحق » كٍ نفي ذ العده د 
1ة) أملاء ابن سود كين . ووبن نجل الحظ [الاصل : الحق] . ٠‏ وحبيبي ! 
انظر آل سمئلك ......,. في ثتي العدد.» ٠‏ قال جاسه: لحنت عبشي يلء 


ني اثناء شرحه لهذا التجل » ما هذا معناه . اي انت المقصودٍ من الداريئ » فانت عينها . وانت 
مقصردي من العام فنا كنت اثرى نفسك في عين الحظاء قاعم أنك سطرود . وذ أي 
ونا انث فبيا » فابثشر بنيلهما من غير طلب لما. - قوله : « صير الاعيان عيئا وأحدأ» 
(الى آخر) ألبيت ؛ لاله - تعال ! - لا يتعدد . فانظره بعين الاحدية في المجموع » من غير 
ان تمده . - الله يقول الحق ! ٠»‏ [مخطوط الفائم : 1*5] . - 

14ة) آية م 9؟ من سورةٌ الرحمن رس م6 ).- 

١9‏ ) الكال الذاتي : مهو ما يضاف الى الحق - تعالى !| - من غير اعتبار فمل وتعين 
رغير بة ومظهر . بل ما يكون تحققه للحق ‏ تعالى | بلا شرط شيء اصلاً ؛ فيكرن حقيقة 
د الكبال الذاني » ظبور الذات لنفسها من غير اعتبار غير وغيرية . - الكال الاسمائي ؛ «ظهور 
الذات تنفها من حيث كليتها ر مها وشزونها واغتباراتها ومظاهرها » (ظهوراً) مفصلاً (بعد 
الاحال) ريجيلدٌ بعد التفصيل ... » (لطايف الاعلام : 01١44‏ . - 


|الاصل: شى - بم #.- تتاتقص ا . -- ش بعت 36 جالاصل ؛ 
ااا اح الاصل : واستجلا . - اج عب 16 - ودددع- 28- ذ رفم 13. - 


60 


عمان اساعيل محيى 
3 3 م رء؟ 
(شرح) تجلي الآهاني!'"' 
01 

(486) «امالي النفوس تضاد الانس بالله ‏ سبحانه ؟! ‏ لانه لا 
يدرك بالأماني ولذلك قال (- تعالى 1 -) : «3 وغرتكم الأمانيا "5 يي » 
فان النفوس ؛ في تلاعب الأماتي [948] تنحصر على الموهوبات وتفني 
في ملاذها' الخيلة . 

«واماني ١‏ النفس ؛ حديثها بما ليس عندها ؛ وَلَهنا حلاوة اذا 
استصحبيا العيد ؛ فلن يفلم ابلك ٠ ١‏ هي ) الى الأماني ؛ ( تمحقة الأوقات . 
صاحبها خاسر . للتها ب » زمان حديتها . فاذا رجع (العبد) هع لأفساه م سر في 
بده شيئات ححاصلاث . فحظه ما قال من لا عقل له : 
«امالي ج اننحصل ح تكناحسنالمنى 2 والا فقد عشنا بها زمناً رغد" 

وحبربي ! ترك الأنس بربك أنية نفسك ؟ ما هذا منك يجميل . 

(450) لا يغرنلك اعائلك ولا اسلامك ولا توحيدك ! أين ثمرته إن خ 
خرج روحلث في حال امانيك ؛ وانت لا تشعر ما تكون د حتالك ؟ وانت لا 
ترى بعد الموت إل الذي مث علية . وم يكن عندلك سوى الاماني . فأين 
التوحيد ؟ واين الابمان ؟ خسرت يقتلك ؟ 4 . ش 
)4941١(‏ «حالي وحالك في الرواية واحد هماالقصدذ الار العلم واستعاله»'؟"' 

هذا . كله ؛. غني عن الشرح ويحصله : ان الإعراض عن الأمر 
الوجود ي وتضييع الأرقات في الآمور الوثمية العدمية لا ينتج إلا غاية الحسارة. 

٠‏ املاء ابن سود كين . « وين جلي الأاني (رهذا) نصه . , أماني الافوس تفاد.... 
ما القصد الا العلم واستماله »  .‏ تال جامعه ؛ عبت شيخ س ملام الله عله !| - يقرل ٠‏ 
3 اثناء شرحه لحذا التجلي » ها هذا معناء , الامالي متملقها العدم » فانها تفاد الائس بالله , 
وللأماني حلارة رشمية : فن استحلاها لم يفلم ابداً ٠‏ لكونه في عن يتنه الذي كأن ينبني إن 
يعمرة يأر وجودي باق تاشعيل بامر عدمي ١ ١‏ بنتج له سرى الحارة ٠.‏ افتدفظء من الأماني 
جهدك ! [366 .601] - رالله يقرل المن 1 » [بمخطوط القاتم : بعاأسدوب] . 

ه) جزء من أية رقم 4 صورة الحديد (رثم 40). - 

؟؟4) بيت يذكره أسيائاً في الفعيحات : ١1/1,م‏ - 

17 البيت مذكرر في ثر بمان الاشراق لابن عري (مقدية) ,- 





أ ابالي 1116 اماع ب ب باذ بها 11كء يلذ بها غ . - 0 ات فى 108 ل 
ث حاصل 218 , - اس 1 اح تكن 8 ؛ احا +1 , - خ الا ل 
د بكرن 111 . - ذ النصد 11 , - ر الى +1.- 


015 





(شرخ) نجلى اليفر بردة؟ة 
03 اليم 

(441) « طلب الحق منك قلبك » ليقوم لاحدية جمعه .بكيال المحاذاق» 
(و) ليكون مطمح جلاله ومنصة جاله وملى كاله . « ووهبك ١‏ لك كلك » 
من القوى الباطنة والظاهرة والابعاض والاعضاء لتستعملها في مهامك العاجلة 
والأجلة » ومطالبك العالية والدائية ؛ ولتقيمها كالحرس. على قلبك ؛..لئلا 
ينقلب عن محاذاة الحق الى مطالعة السرى . « فطهره وحله» عن صدأ 
الاكوان وقتر آثارها » « بالحضور والمراقبة والحشية » ونحرها » ( كما اشار 
اليك في هذا بقوله ( - تعالى ‏ ) ت ؛ جؤان لك في النبار سبحا طويلة؛*"' 4. 

( فاعطاك اربعاث وعشرين ساعة » وخصص هنبا اوقات فرائضك ج 
ما يكون فيبا نصف ساعة ابدا: وقال لك. اشتغل يجميع ارقاتك أي 
مباحاتك ح وأكوانك » وفترغ' لي هذا القدر من الزمان. وقد قسمته لك 
على خمسة اوفات ء» حتى ل" يطول غليلك , 

(44) «فانظر خ ء يا أخي 1 أي عبد نكون ؟ انظر هذا اللطف العظيم 
من الجبار العظيم ! لو عكس القضية ما كنت صالعا ؟ 

و ثمء مع هذا اللطف في التكليف ؛ أضاف اليه لطف الامهال عند 
الخالفة . فامهلك , ودعاك » يقنع منك بأدنى خاطر بأقل نحة . بالله » 
يا مسكين ! من يفعل معك ذلك غيره ؟ ‏ تبارز مثل هذا السيد الكريم ؟ 
رب هدا اللطف العظيم والصنع الحميل : باغتالفات [940 ,1] ولا نستحي د ؟ 

(434) ولا يغرنك أمهاله ! فان « بطشه شديد!"'" 2 هف وكذلك!" 

4؟4) اعملاء ابن سود كين , وس شرح تمل التقرر . وهلا نصه . « للب الحق منك 
قلبك , . . . . . افرس تحتك ام حار! م. - قال جاسعه [الاصل : جامم]) شرح هذا 
التجلي فيه لكونه ظاهر المعاني . وهو تمل التوبيخ العبد رانباء (الاصل : رآن باء) عن أمر محقق 
يفتفي الادب الالمي ويستدعي الحضور التام وعمارة القلب دايا  .‏ الله يقول الحق !» 
[خطوط القاتم . دعب] , - 

4) أبة 0 لا .6 سورة المرسل د ).- 

5) برد اقتباس من آية «ان بطش ربك لشديد, (سورة البروج:86) آية بم .١١‏ 

110) أآية رقم ٠١6‏ من سورة هوك (سورة رم -.)1١‏ 


اربك81. -22 بوجلهم.- 02 ات (تعال).(هي فيّاسل الممن):86.- 
نك اربعة 8/لاغ1 . - ج ترايضك 1 » برابفك ١8‏ » فراشك 8 ,- اعم ناجاتك 11 .- 
اخ انظر 18 » وانظر 111 . - ١‏ د تستحى]2 ؛ تستحى 0-16 : 
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عمان اساعيل ميى 

اخل. ربك ».- اذا اخذ. القرى- وه ظالمة ء ان اغيذه أ شديد # ما لك 
قرية سوى نفسلكء» فاذا اخذذها مثل هذا الاخخل! فسن يقرأذ ومن يتعوظل بأ 
الشقى من وعمظ بنفسه . وما وعفل الله أحدا بنفسه » أي بالأخذ واهلاك. - 
و حتى وعظه بغيره ») لابن الانبياء والرسل وصاحتي العلاء .ب ١‏ من لطفد» 
وامتثاله ٠‏ ( فانظر أي عبلك تكون ؟ » أي من اتعظ م بم أو أعرض عن 
ذكرهم  .‏ 

(5ة4) (السباق » السباق في حدلبمة د الرجال . لا يغرنلك من الف 
فجوزي باحسان المعارئف ووقف ؛ في أحسن المواقف ونجلث ذ له المشاهد . 
هذا كله » كر به وإمراج ‏ من حيث لا بع . قل لهء اذا احتح س 
بنفسه ) وما أعطى لها من سوانح المعارف وتفائس الحكم : 
( سوقب ترى ش اذا انمجلى ص الغبار افرس تحتلك ض ام مار + بملمكه 








4؟ة) البيت رارذ في الفعيحات ١/٠م؟؛ ٠١5/4‏ وفى الاحياء ؛ /م . 


ذ يمرا لألاكآ ) يقراء , 3 يق 11 , - , راحله 16 -. از وتحلت غ1 اس ١د‏ عنيك 
1711 , - ش عالةا.- ص اممل 1 ب ض نحت رجذاك 11 م.م 
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كعاب كشف الفايات 





(شرح). تجلي نكث المبايعةا""" 
آلآ 0 


(1495) «المبايبعون» ‏ اسم المفعول  ١‏ ثلاثة ١‏ : الرسل والشيوخ الورثة 
والسلاطين » فالورئة هر الذين يرثون الرسل مقاماأ وحالاً وعلماً شهودبا . 
نهم من يرث . قٍ الاتباع المحمدي . آدم وابراهيم وموسى وعيسى 
وغيرهم : وقلوهم على قلوبهم . ومنهم من يرث المقام المحمدي خاصة ٠‏ 
وقلبه على قلبه . 

«والمبايع . على الحقبقة ي هولاء ب الثلاثة ت. واحد : وهو الله 
تعالى ث ! - وهؤلاء ج الثلاثة ح » شهود لله ح على بيعة هولاء خ الاتباع . 
وعلى هؤلاء خ الثلاثة » شروط يجمعها : القيام د بأمر الله . يعلى الاتباع ؛ 
الذين بابعوهم ٠‏ شروط يجمعها : المتابعة فيا أمروا به . 

(4410) «فأما الرسل والشيوخ د » فلا يأمرون ذ بمعصية اصلاً . فان الرسل 
معصومون من هذا ؛ والشيوخ محظوظون . واما السلاطين ٠‏ ثمن لحق منبع 
بالشيوخ - كان محفوظاً وإلا كان مخذرلاً . ومع هذا » فلا يطاع في معصية, 
والبيعة لازمة حتى يلقوا الله . ْ 

(444) (١هسمن‏ نكث ٠»‏ من هولاء خ الاتباع ؛ « فحسبه جهُم خالدًا 
فيبا د لا يكلمه الله ولا ينظر د اليه ولا يزكيه وله عذاب''" ألي» . هذا حظه 


في الآخرة ذ . واما في سالدنيا » فقد قال ابو يزيد البسطامىا'" ؛ في 








585 


4]و) أملا, ابن سود كين . « ومن جلي لكث, المبايعة . وهاا نصه. , المايءون ثلاله 
..0.0... هذا نتيجة اليفا . و قال جاميهء. [الاصل : جامم ] : خ ل نككث المباية 
مقتضاه التحريض على الوفا بالمهد لله - تمالى  !‏ ثم لاتيائه ورسله ء علييم اللام ! ثم 
الغيوح الأولياء 9 لأرلي الأمر. 0 [تخطوط الأفائح : و ابدباما] عم 

4 جرد افتباس من أية 5 (سورة البقرة: ؟) وآية (سورة آل عمرات: 9) .- 

. 2٠9١ انظر التعليق الخاص باب يزيد البسطامي فما تقدم تعليق رم‎ )*١ 


انك 5ع1 - ب هولآ, 2 . - ت الله 8ء الثلاثه 8 :انث تعل/74 .ات 
اج ولاه للا .0 حاللكه كا : اللائه (38 , 2 ع لله21 ؛ + تمالى83 ؛ تعلى 70 . -- 
م عولآء 5 » هاولاء الا . 20 دالقالم 21 ؛ القام +3 : 2ت . د والاشياج 3 . 0 ذيامرون 
1111 - ر-2 0 - رانطر 8 - , الاخره للا » الآخرة 1 ١‏ الآخرة 231 .. 


الآخره 8 - سن ب للأ2 0 - 


يفده 


عبان اسماعيل حيى 


حق تلميذه لما خالفه : دعوا من سقط من عين الله ٠‏ فروذي ش بعد ذلك 

مع اغخنثين ؛ سرق وقطعت يده . هذا لا نكث . اين هو ممسن” وق ص 
ل مثل تلميذ!"؟ ذاود الطاثي ض ؛ الدي قال : ألقر نفسك في 
التنور [ه95 6] فألقى نفسه فيه ٠‏ فعاد عليه برد! ولام .هذا لتبجة 
الوفاء ل ع . 





؟؟ة) تلبيذ دارد الطالي المراد به هنا هو معروف الكرخي وهر معروف بن فيروز او 
ابن القير زان ؛ وهر فارسي أسلم على يد الامام 7 بن موسق الرضى ٠‏ نوي في بغداد رثيره هناك 
ظاهر يتبرك به ٠‏ ور حمته يِ طبقات الصوفية لللى ه-. و راطلة م/.١-م0‏ 5 رصفة 
الصفرة ؟/1ه بتاريخ بنداد ١١‏ /كذادى :5 اما داود الطالي » فهو دارد بن تصير؛ 
ابر سلبان ؛ الحا الرباني . كان يختات الى ابن حليفة ثم زهد وأغر ق كتبه بي الغرات , ثري 
عام ١16‏ ؛ انظر تر عه في. تاريش” بغداد 551/1١‏ . 


ش هرئ 78 ١‏ ثرلى 16 » فرلي 81 . 2 ص وها ا ء رفايخ , 2 ض الوطلى لإا 
التلآق ظ » الطاى 3 , - ١‏ طالرها اا » الوا 27 ,- 


018 


(شرح) نجلي المعارضة" 
01 


(1959) وهي اعما تقع باعتبار دعوى العارف في نحو قوله الايشغلني 
شان عن شان كالرى » . ولذلك قال : ولا تزاحم من لا يفنى بررئيتك ١‏ » 
أي لا تعارض من هو معك ايا كنت!4"' , ولا يفنى برؤبتك ١‏ اياه كما 
تفنى » انث» برؤبته ب إياك حيث ١‏ محرق سبحات وجهه ما انتهى اليه 


بصره!*" » وتفنيه . اذ ليس من شأن الحق ان يتأثر من شيءت ويذهل 
عله ؛ عند حضوره مع الآخخر . ولذلك قال : «فلا يشغله شان عن 
شان1130 وذالك خصوص "0 اذ للربوبية خصائص . وعدم اشغال الشان 
اياه عن شان آخر (هو) من ١‏ همفردات الربوبية » وخصايصها » فلا يوجد 
5 غيرها . ولذلاك قال : 

(60) (ولا تغئر بقول عارف . حين قال" : «العارف لا بشغله 

+ ايلام ابن سود كين . ( رن تجل المعارفة , (وهذا) نصه. ورلا راحم سن لا 
يغى ...6 نايك ماله , وم قال جابيه : سمت شيخ ء سلام الله عله ! يقول ء في اثناء 
شرحه لهذا التجلي . ما هذا ممناء. لا تنارمن موجرداً وهو نك أي كلم ٠:٠‏ مم كينه 
بولا يشناه شان عن شان .. 0 2 تدعى وتَمُول : انه لا تشنلى الأكرات عن 59 ريا 
ليس [الاصل : رليس] الأمر كذ : ألما هو الحشور منهء الذي بيقى لك ء مع رواية 
الكيان . ولي الناس من يشتبه ذلك (الامر:) فيجمل الحضور كالمشاهدة ٠‏ ويجر .هما 
على باب راحد ؛ رليس ذلك كذلك . ولا تغثر بقول ذلك العارف : انه لا يشغله شيء عن ربهء 
ولا يشفله ربه عن ثي». فهذا بابه ثرو الحفورء لا المشاهدة : لإله ما اشهدل قط إلا 
أنناك عنك . وهو قول الياري » ره الله : «ما التذ عارف مشاهدئهءم. ‏ وله يمول 
الحق !. - (مخطرا الفاتم : 9م1) , # 
َ اة) اشارة الى الآية الكر يمة : و رغر محم ايا كلم ن سورة م بام (الحديد) 
أبة رقي 4 .اع 

ه١)‏ اشارة الى الحديث الشريف : وان شْ سبعين حجاباً من ذوره فلو كشف عن 
وجهه لأحرذت سبسحات رجهه ما ادرك بمره » وفي رراية: ما انتهى اليه بصره» اللر سين 
ابن ماحه ]4/١‏ ! ررسالة القشيري 0؛ وسفينة الراغب 8000147/١‏ رشرح الاحباء 
؟ /؟؟- 7+0 رشفاء السائل +5 (ط. الطنجى) , - 

5؟) اشارة الى الآية الكرمة : « كل يرم هو في شان , سورة الرحن (55/58) , - 

«م4) يررى عن الي غبداف امغر قولا قريباً من هذا: و العارف من شغله معروفه 
عن النظلر الى املق (جدوة الاصطلاء: كعب) _- و يقرل ١‏ راهم نَ علي المريدي : 
و... ومن اال ان يوحدك طلم ذكره ولا يشفلك عما سواه » نفس المسدر ؛:**1) رهر 5 
طبفات العلني ملوب الى إلي حمزة البعدادي البزاز : 95؟. 


ساس ممعي وي حرج اا اس سا ص ا سس 


ارزربتك غ1 - ب الاصل : رريكة بت ت الاممل : شى . - 





. عبان اساعيل محيى ‏ 
شي ءث عن ربه ولا يشغله ربه عن. شيءث » فإنه ( ائما اراد » بيان « قرة 


الحضور !”0 أي قرة حضوره مع الحق » في مّلع الإشراف على!؟؟ 
الأطراف . وهو مقام بعطي الحضور مع الحق والكلق معاً. فعدم 
اشغال الشان الحق عن شان » من حيث شهوده ؛ المستوعب »؛ المحيط . 
وعدم اشغال العاف » من حيث قوة حضوره مع الحق «لا»)من حيث 
« المشاهدة » فلا تعارض . وحيث احتمل ان يقول قائل : لم لا يكون عدم 
اشغال العارف ايضاً من الشهود ‏ قال : 

(01ه) «فا أشهدك قط إلا أفناك وأبقاك له » ما أبقاك لك» حبى 
تقول :. شأني أن (لا) بشغلق شأن عن شأن ! «فخل' مالك واتدّك" 
ماله ) تحنظ من الحق بالتتحقيق . - 





4 الحضور : هو لحضور القلب بالق عنك غيبته فيتصسف بالقتاء, (أصطلاحات 
الفتوحات ؟/8*١؛)‏ والظلر الفتوحات ؟/+44-04 واصطلاحات الصرفية لابن عري.- 

9 ). بطلع الاشراف عل الاطراف هى مقام تعائق الاطراف » اي اجماع الارصاف 
المتقابلة وتوائقها . رهذا مظهر من مظاهر اطلاق الذات » المسمى باطلاق المرية لا بشرط 
شي . لعلايف الاعلام » بتصرف ؛ ؤكاوم*زاب ) 6كإاب اس -. 


ثى 2 ٠‏ ثىء 1116 
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كعاب "كشف الغايات 





(شرح) تملي فاء ! الجذبا'"' 
01 


(800) اعلل ان حالة اضطرار السائر » عند انقطاع الاسياب عنه ). 
مجذبه الى الحق المدعمُو . فلا جد » حالئذ » متعلقاً سواه . فانه » اذ ذاك». 
في مقام علا عن رتبة الاسباب والتأثر منبا . ولذلك يجيبه الحق على حظه 
بفنائه أ فيه ويقائه ب به. فلا وجد السائرٍ (أن) ما أولاه الحق أعظم من 
حظله » الذي اضطر في طلبه اليه رهد فيه عن حظه ؛ رغبة” فما اغناه 
الحق اللجيب بي بقائه ب بعد فنائه ت . ولذلك قال » قدس سره : 

5دم) ( يفن" عن ت الأشياء ث » المتعيئة بكرنبا اسباباً موصلة 2 
« ولم يبق بالله الا المضطر » اذ لا سيب إلى وصوله الى حظه في الله ؛ 
الا العناية الى م' من آثارها ع فناواه ج عن الاسباب وبقاراه ح بالممسب , 
ووهذا بجببه!'؟"» ني دعائه خ . , 

فعلامة الاضطوار . الاجابة . وهدذا فناء اللذب » «أي 
[95 8 فناواه د يُْ الحق 3 الذي جذب اليه السائر بحم الافطرار . 
«لانه ما فى فيه الا للحظ ذ نفسه» الذي حادب السائر اليه تعالى 1 


أاملاء ابن سردكين . « ومن شرح تح فاء الجذب . وهذا نصه. ولم يفن عن 
الأغيا حي ل ل ل 0 حفلي عين روصل . و- قال جافعه : سبيت شيشي ؛ سلام الله 
عليه ! ينول » في اثناء شرحه ذا التجلي » ما هذا معناه . تجلى فناء الجذب هو تجلي الاضطرار, 
يقيمك المق ني حالة تنقطم عنك فيم| الأسباب » فلا تجد متعلقاً مراه » اتتئد اليه استناد 
الاضطرار . فيكين ما ابتلاك - (وهر) ما اعتقدته بلاءاً - هر عين الئعمة والرحمة في حق السبداء. 
لان حالة الاضطرار لا تتوقف عل المؤين فقط م اثه ما في إل لظ ته ء وهو حل اضطراردء 
ذلا جذيه اليه وأشهده تجليه ورآه في حظهء ترك حل نفه وزهد نيه. فقيل له : ارجم ! 
نقال ؛ الى اين بقيت ارجم ؟ وما كنت اعلم ان الأمر هكذا. فالحمد لله الذي جمل حظي 
عين رسل ! » [ مخطوط الفائم : 1619] . - 

١؛ة)‏ اشارة الى ثوله - تمالى : «أمن يجيب المصط اذا دعاه ... » أآية رقم ١١‏ من 
سررة الشمل (10) . وانظر تحليل حالة » المضطره من الوجهة النفسية والروسية في «خم الأرلياب 
الحكم اللرمذي ١‏ خطوط الفاتح ُ ا 


اناظ عا بالاصل : بفاء . ت الاصل ؛ وبقاءه . - ث الاصل :نآء. ب 


من 11 - ث الاشيا,ظ ؛ الات اه 11 , م اج الأصل : فأسها- م الاصل : بقام ب 
خ الاصل ؛ دعا . - د الاصل 3 ذنحظ تلظ - 


0م 


عمان اسماعيل يحبى - 
لأأجله . وفَكَم رآة د » اي الحق وما أغناه الحق به قِ بقائه ز ( زهد 
في حظه » البسير وبقي على ماله من الحق . 
«فقبل له : ارجع 1 » محظك ٠»‏ وبالزوائد الموهوبة لك » الى مقامك. 
«وقال ؛ ما علمثس الأمر» الذي أعلطيت في اضطراري » «كذا. 
فالحيد لله الذي جعل حظي ف علينٍ لي » حيث صار الحق » في 
البقاذنء حظي 1 . 





ريا ع1 رأهء 8ت ز الاسل : بعاءه. - س علبت 25 . - ش خطى 22 , - 


0 


كعاب كنف الغايات 





(شرح) نجلي ذهاب العقول ١451١‏ 
0 


(504) هذا النجلي من" يتقلب مع الأنفاس . فيعطيه واحد العتبلن. 
ف كل زمن فرد ها بحسية من الاسرار الغامضة الخفية ٠‏ حى يدرك 
اسرار كل شي ء ب ف عين 3 واحك خفي 9 مختص بآن وأحد 0 


5 44) أملاء اسن سرد كين . « ومن شرح جلي ذهاب المقول . وها تصه ."المعرفة الحقيقية 
من هو من اضل الله - تعالى ! - والسلام ! , - قال جامم هده المنم الالمة : 
عت سيدي رشيخي و إمابي - سلام أئله عليه !ا - يفول » 5 اثناء شرح هذا ٠‏ التجي 2 
مأ هذا معناة. من مك ن من تدئيق الزمان ومعرنة دقايقه ؛ وما يكون للحق ي- كل زمن فرد من 
الاحكام بالتحليات ‏ فانه [الأصل : فاجابه ركذا مخطوط برلين والتصحيح في مقطوط بين 
العارف اللحق عن أمر واد في كل زمان يما يعطيه حك ذلك الزمان » لا ( ينقال ذلك الآمر 
ولا ) بسكي أذ رفت العبارة عن الزين المسثول عنه يكين الحم فيه لزون آخر من «رتبة ثانية 
تعش حكماً آخر . فكلا سئل (العارف) يقول : لا فرق بنى وبينك ذم تسأل عنهه فاني 
مشغيل بوارد الثءان الثاني عن 'لزبان الأول , ركلانا » في هذا الباب ؛ نراء. رهذا (هو) 
الاناخ المي الذي لا يقيل اتكرار ٍِ العام , وات رأيته أنت مكر رَ فليس مكرر ؛ اما 
ذلك -حفذل غ6 عفبى لك ونه أثرة ابه ؛ فرأيته لير عام سحفظك ؛ وكان الآني في الزن ميله , .0 
و . قال الله -- تمالى ! -- , رأتوا به متشابياً, اي ني الصورة . ومملوم انه ليس في الحم 
مقاب .ل رقيله ؛ 0 ديدم كاله الي رمى الل عنه ! عندما سثل أن يع 
بأرده و عليه ليكتب عنه . ثقال : أن كنت اجريه نأنا أ » (يانظر الفتيحات .)5٠١/+‏ 
وهذه الحكاية ذ كرهاً القثير ي ؛ رضي الله عنه ؛ في رسالته (صن 14). وقد احببت أن اذ كرها 
ههنا عل نصها ٠‏ وهي هذه , قبل لعبد الله بن سعيد بن كلاب (انظر ر حمته في الفهرست لان 
الندم ص لم١‏ لبقات الشائنية للسبكي 01/1) » انت تتكلم عل كلام كل احد . وههنا 
رجل يقال له الجيد ؛ فانظر هل تعرض عليه ام (ا؟ فحفر لقع . فال الجنيد عن 
الترحيد , فأجابه . نتحير عبداس وتال : اعد علي ما قلت : نأعادء ولكن لا بعلك العبارة . 
نقال عبدات : هذا شيء آخر لم احفظه . تعبد علي مرة أخرى ! فأعاد بعبارة أخرى . فقال 
عبداش ؛ ليس بمكني حففل ما تقول ع أمله علينا . تقال السام تأنا' امليه ! 
نقام عبداس يقال بفضله واعترن بعلو شأنه». رحة الله - تعالى ! - علييا.. [الأصل| 
وهذا ما انتهى اليئا من شرح التجليات بفقل الله تعالى وعوئه وعوايد يله 0 ويره والحساته . 
والحيد لله عل ذلك ارلا وآخر وظاعراً وبائلناً: عفى الله عن كاتبه ومولفه وحافظه و (ال)نائر 
ل .. زد دعا برعب] ٠‏ مخطوط رلين يحزبت التحايات تيد الله -- تعالى 1 - رثوفينه 
عل ابد د المد الفقير الى رحمة الله تعالى وعفيه وكرمه في صلخ حمادى الأرل منه آثى وثلاثين وسبعاية 
على بد زكريا بن تمى الاقسراي . عفا الله .. عنه "واسلام. (عل الهامش) مم المقابلة , متطويل 


ااه 3 مج التجليات يعون الله رفشله وحن ترفيقه قِ بار الحميس التاسع 2 يي 
8 بيع الثاني مله ١١1١‏ عل بد العيد الفحيف الفاني سويد 9 حبك الميناني : حم أ له 
0 

- . المثل 311 ب الامل : ثى‎ ١ 


تسرف 


عمان اسماعيل يحيى 
لا ينقال ذلك السر ولا" ينجلي ]لأ في ذلك الآن , فاذا' أخذته العيارة فى 


ل ف 


الآن الثاني ؛ لا تفي بالمقصود .. إذ للان الثاني » سر وعبارة نخصه وهلم ؛ 
الى لا غاية . ولذلك قال : 

١ )05(‏ العرفة الحفية » أثوار تشرقات . فان أخلتها العبارات » 
فباسان لا يعقل وخبطاب ل" بفهم . فاذا ره" » عليه » انكارا » « يقال 
له : ها قلت ؟ ‏ يول : ما قلت,. ‏ فيقال له : لآث بنجلي ما قلت 
8 فيد من اللاو . « فيقول ؛ لانه يسمع ج » كما يلبغي .ولس فيقال 

له : أعد ! - فيقول : حتى ح يعود ! » اي الان الذي خص به ما قبل . 
فان مقولي » اذ ذاك ؛ لا بسعه إلآ ظرفه المخصوص . ولا تكرار في الوجود 
حتى يعود بعيئه!؟* , يما ثراه ؛ أت في صورة التكرار ‏ فليس إلا 
تعاقب الامثال المتغايرة  .‏ 


«وعن مثل هذا يرتفع الحطاب : فانه مجنون » أي مستور عليه حكم 


*؛4) يقول ابن عرق : 
ولا اقول بعتكرار الوجود 2 ولا عرد التجلي فا في الأهر تكرار 
البحر بحر على ما كان من قدم إن الحوادث امواج والبار 
لا تحجبنك اشكال مشكلة امن تشكل فيها فهى استار 
ركن نطيناً بافي أي بظهره نان ذا الأمر اخفاء واظهار 
مخطوط شهيد على باشا ١6١/ 1١8114‏ 
هذا جاتب سن جوائب الفكرة الاساسية ف مذهب الشيخ الأكر ٠‏ اعي ذكرة لمان المتحاد 
أو الحلق الجديد . ولننتمع الى تعريف لملايف الاعلام : و الخحلق الجديد بحي به ما يغهم من 
وب الاثاية من قوله تعالل وبل نم في لبس من خلق جديد» . وذلاك أن هله الآية الكر يمة 
سباع مسب ظاهر عباربها » ما ولت لاثباته من حشر الاجساد وتجديد الحلق ني 
يوم 1 فكذا يفم منبا ما تشير اليه ) 5 مقتشى ذرق الكيال بلان المخسوس المفهوم 
لاهل الله » من تجديد الخلق مع الاتقاس . نكا ان الكفار ني لبس وشك من تجديد الخلق.ني 
يوم القيامة » فكذا اهل السب في لبس رشك هن تجديد الحلق - الانفاس . فان كل ١‏ 
سوى ألحق .. من ميع محلوقاته, .. لا بقاء لشيء منها . بل هي متجددة الوجود لحظة فلحظة . 
فهي لا تزال في فناء يعقبه بقاء » هكذا دايماً ع الانفاس ... فلولا تجدد الغناء والبقاء لكان 
الابداد تحصيلاً الحاصل , لائه يكون ابقاءا للباتي وإصحاداً الموجوة ه (ررتّة هباب) . وانظر 
الشرح المفصل لملمى )6 الفكرة 5 
ش ١‏ مإقطة بعتامهح 115 بل عماج جما مجاعم ةنا 
149-154 ,...اتملاوات هأ[ قل ممد ءا صل 
154-161 ,نغعاة مغل «ماء اماك عملطنوك صل 


ث يشرق +1.- ث ما بحل غ1 » ما ينحكى 11 , - اج يسمع 11 ) نمم 1 - 
اح + اعود ار 8316 . - 1 
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كاب كفل النايات 





ها مضى 302 الانات وما نأ باني منبها . قأنه مع الآن الحاضر داعا لبس ن الشهوده 
سبيل الى عاض وآت قط . «ولعم الجبنون 4 ! هو 

(05ة6) وقك نه 2 فدس سره ! يُِ نحا ئمة الكتاب ؛ النتفوس المبتبجة 
بالعصمة عن خلطات الربغ ' والعناد بكلمة جامعة إن" طرقت الاسماع 
الواعية وخالطت معانيها القاو ب ؛ الأربحية ليبا الى نحل النجاة 5 
حلي الاصابة وتنشئها في السابقين بروح الحستى وزيادة . وهي قوله : 
صعة التوحيد ركنا الاسرار وحسن الظن فيا لا يعلم » من علامات من 
هو من اهل الله ٠‏ والسلام خ + !). 


(600) اللهم !يا من توالى فيض فضضله على العالمين 
تارة بقدر افتقاره اليه 
ويَارة بقدر امتنانك علييم - 
متعنا [968 ] بشهود أنوارك 
وتخشيف أسرارك 
ورشف مدرارك 
ني محل يجمع لنا بين الكفلين من ,حمتك 
الموزعة على الكافة , 
واهدنا في التحفيق الى غَايةٍ 
يوم با المقر ر بون 
ىم قريرة جلى الجهال ' 
تعمى الكال 
امراب الجزيلة الى الأبد . 
وأقنا على سواء سبيلك 
هادين مهتدين 
غير ضالين بلا مضلين . 
واحرسنا بعين عنابتك. 


َك ماك المنيع 


حَ 1[ ؟ ب رالحيه اله رب العالمين الصلاة واللام عل عبد واله الطيبين العلاف بن 2 
مث 11 انام 8 ا 


ذكامة 


عبان 'اساعيل يحيى 


من هجوم الاهواء 

ورجوم الاعداء 

وظنوك الاخمار 

ونز وك الاقدار 

وغلبة الاشرار . 

فان الرجاء بفضلك وائق 
والوئوق بلطفك صادق . 

فار زقنا نير ما عندك 

في الخال والمال 

وسائر الاحوال . 

ولا نحرمنا من ذلك بسوء ما عندنا 
فانك الحواد الكريم 

الرؤوف د الرحيم 

وصلى الله على سيدنا وسئدنا 


محمد وآله وصحعبه اجمعين  .‏ وسلم تسلما ! 


د الاصل : الروات . - 


0 


فهارس أ لكتاب 


(الارقام السوداء تشير الى ارقام فقرات المنن ر الارقام البيضاء تشيرال أرقام تعليقات 
المحقق فى الطهامش) 


١و‎ 


رقما لسورة واسمها 
(البقرة) 


( آل عمران) 


رقم ا لفقرة 


فهر سالابات القرانية 
رقمالاية 
١0‏ ام 
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رقما لسورة واسمها 
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رقم الفقرة 


توا 


7 


/الم/ 
١1‏ 
!١‏ 
١"‏ 

4 


ود 
| 
046 
١6‏ 
6 
ععر 
١١‏ 
نا 


مم 


مضق 
يوضر 


6م 


| 
تل 


7 
1م 


1م 
3 


| 


رقما لتعليق 


؟ 1 
ريف 
لومم 


نتم 
م 
م1 
لام 
15١‏ 


ما 
عر لم 
م 
ام 
0م 
2 
1 
ام 


ام 
7م 
م0 
لا 
1 
4 
و8 
22 
0 
ودف 
اماه 
م 
مام 
مخ لم 
0 
مم 
لم 


1 


ل 


رقم السورة واسمها: 


( الائفال) 
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رقم! لسورة واسمها 


(الانبياء) 


(الحج) 
(المؤمنون) 
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. رقمالسورة داسمها ١١‏ رقمالاية 2 رقوالفقره ‏ «قيالتعليق 
)6 (الذاديات) 8 م 17 
؟ه 1م عام 
وله (الطون) 1 16 
١‏ لا0 م8 
م 1 8 
و ١‏ 1 
م 74 8 
4 (التجم) ١‏ ام عم 
/ 60 1 
7 ع 1 
. 104 ناه 
9 101 ونم 
١‏ ”7 74 
1 ”7 71 
06 (الرحمن) ١‏ عام 16 
٠‏ عع ١١6‏ 
8 سام ام 
38 عو نوع 1101 
14 2 41 
6 حر يفيل 
"١‏ #اموع 14 
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رقمالسورة داسمها ...2 رقمالاية ١‏ رقيالفقرة رقهالتعليق 


9 (التحريم) 9 ألم 00 
3 (الملك) ع | م 
68 مم لام 
9 (القلم) ١| ١ ١‏ 
ا عع | 
هب (المعارج) و وف ١‏ 
0ن (المؤمل) م م اء؟ 
3 3 6»1| 
7 روم 84م 
م7 (القيامة) 4 عم 6م 
4 مر هام 
فى (المرسلات) م عرسا ع 
4 مع 6117م 
7 (البأ) 7 اا 184 
١م‏ (العكوير) ١‏ عم ور 
1 مرم 11م 
َ مع 61م 
1م (الاننطاد) 4 رم عاج 
ويم (المطففين) .مم 1 م 
8, هم لا وا 
08م ١1‏ 0 
هم اثا| عم 
18م 01 هعاق 
الى (الانشقاق) ١‏ ار لم 
ام 4م 11م 
0 618 الام 
46 (البروج) ود عو ثم س0 
ا ١١١‏ 1 
,4 (الطادق) 9 “ام | 
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41 
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فهر سالا حاد بث 
أ 
أنانى جبريل... فى كفه هى آة بيضاء؛ وقال: هذهالجمعة.9؛ هلا, 
الاحسان ان تعبداللهكأنكتراء. فلن نرعلا, 
آأخروطأة ولثها الله لوج. #91 (ق#*. 
دم دمن ددر نه تحت لوائى. ذخل عه ثم 
اعددت لعبادىا لصالحين مالاعين دأت... لل 6م زر قم // مهمسا بعري 
خرملا نع لالاظط, ولط 
اعطيت زاوتيت) جوامعالعل. #6 لاخ وس مس ل, 
اللهم انت الصاحب فىالسفر... 18 9, 
اناسيد ولد أدم... 8ةؤ؛ ممءع. 
اناعندظن عيدى بى... 110ل ا لا 01م 
اناعند الم كسرة ا لقاوب المتدرسة| لقبور. #تم©, 
انتم أعرف بامور دنياكى. هخ؟؛ ه٠8ثة.‏ 
أناصدق بيتقا لتهالعرب؛ الاكلشىعماخلاالله باطل. عا ار سجس 
انالله خلق قبل الا شياء نورنبيك ... عرم, 
انا لله يتجلى لهم يوم! لقيامة ثُميأتيهم... فيقولون: تعوذيا لله ميك... لاو ؤي لالل, 
بعل وغرض لإمص, 11زه, 
اذلله سبعين ححابا منزور... هه “ل وه لل ## ”ار يفبقضر بز على و لوص لمرموعل, 
نما , عوعر, نعو 
ان لله ضيبا بن فى خلقه, اليسهمأ كور الساطع... 6" ؟. 
انا لحق ليتطق على لسان عمر... ٠م‏ (قلا. 
انخاأق احدكم يجمع فى بطن أمه اربعين ايلة؛ ثم يكون علقة مثعلذلك... 48ل. 
انلى مع ربى وقتالا سعبدى فيه مالك عقرب ولانبى هرسل... “/9) 0/٠‏ لل. 
اند نامتى محدثين... 059لما., 
انكم ترون دبكمكماترون الشس والقمن؛ #|*/ معرض #رمروص, وى 
أنهلينان على قلمبى ذانى لاأسعغترا لله... 8 ؟؛ 91ة. 
انىلا “جد نفس الرحمن هن قبلا ليمن. 88 م؛ /الالا. 
اول ما خلقا لله ذرهة بيضاء,,, ىا عرلا 
اول هاخلق الله القلى.. #8 لام اخرطا, ما( 
اين كان د بعاقبل إن يخلق... كان فيعماء... لملمأ؟؛ لإلا, 


61/ 


ا 


بمشتلاتمم مكادم الاخلاق. لاقء #واء ني ؤ؛ ع" ل, وعرس, لأوس. 


ش ت 
اتبعالسيئة الحدعة تمحها... “#اعزم؛ #زعيم, 


- 
الحرب خدعة. 11/4 وان" 
... فاحمده بمحاعد لااعرفهاالآن. “#8 يقه؟؟ فرلا وخاع, سلرط, 


2 
خلقالله آدم على صورتهة... # طسو هه“ م1 6ل ول عر ورطل 
عوج, عولما. ش 
خلق الله الخلق فىظلمة... ١؛‏ لا. 
ل 
دع ماين يبك! لىهالايريبك. ىا ل عملا 
كُ 
أتذكريوملايوم. 708 
7 
رأيت عرش ربى يارزا... عرس 681. 
زر 
بن لذي تحيراً... “17 م 
... زويتله فوسعة الارض حتى رأى مشارتها... ©#/9؟) 87ة. . 
.-. لايزال يتقربالىعبدى بالنوائل... ؟يذ قلق ذه؟ على بلاوس نوص 


مض , عرنم؛ برل وزغل بوم شر( لاسرع كر باعل مروم اث وولا, 
وكالمى امم 0 


سس 
سبقت رحمتى غضبى . 5111 نلا, 


شْ 
... شيبعنى سورة هون... خخ؟! 1 617. 


ارده 


« 


85 عبادي اتماغياعما كم تر دعليكم... 0 1 86خ 


ق 
... قدم! لحبان... أله" عزيى بابوطل 


كك 

كانالله ولين ممه شىء ... 4"؟ 11ل 4م1١‏ ١(ل.‏ 

لايكن احدكم امعة... م8#؛ م65. 

الكبرياء ددائى والعظمة ازارى... ه“ال, 

اكتب علمى فى خلقى... ا 4 /الى, أ مم" ل. 

كنت لبيأ و أده بينالروح والجسد... #عء لا خه41ء؛ 117 7: لل ل“لء 
#وم ع عرص 

كنت كنزأ مخفيأ فاحببت اناعرف فخلقت خلماً...موباع”#و ان ادل لاولل, 
6م . 

كل مولود يولد على لغطرة... الما 9م" كما 


ل 
لإنبى بعدى... لضف لان ؤه 1ل 197 عرالء لل ير" ل عاش 
لماأعطى... فرهنامه قدحامناللبن اوله بالعلم... /119. 
لوادلى احدكم يحبل لهيبط على الله ...28 للع" ارط( مربوى بار لا لام 
لودنوت انملة لاحترقت... 198 ونلا 
ليى يبكاذب منا صلم بينالناس. الا١؛‏ /0". 


م 
المؤمن مىآة المؤمدن. 8هة"؟ 1!18ش4. 
... هرضت فلم تعدتى... واوا اك 9 أل عاسوع؛ االو رم ع ملام 
... هن تقرب الى شبراً تقريت اليه ذداعا... لم1؛ 4661. 
هن| لحىا لذى لايموت الى! لحىا لذى لايموت... 89م. 
من عرف نفسه فقد عرف ريه. لإلم9؛ 11 8ق. 
هن عمل بماعلى ورئهالله... ةْ9؟؛ 01ة. 
همات ثقد قامت قيامعه. لاعغ؟؟ هه 
من منكم مثلى؟ ابيتعنك ربى يطعمنى... 798 8/ال!. 


ل 
ل لاتبى عدى... “ام لاق؛ خملن 19! 11#" ل 6 1 لعع. 


013 


الغلف 


ينزل ينا الى سماءالدنيا... #1 18م؟ وعض, برولا, 


جد 


... هوؤلاءفى الجنة ولاابالى... “م1 1 دام أذ "ان لاءلا. 
... هذه يدذالله ... بوم ؟؟ سروس 


..' يهرم ابن آدم ويشب معداثنتان: الامل وحب المال. /59 16ل م ؟. 
ءءء هى اختى١‏ 11/1 9ن". 


و 


لايسعنى ارضى ولاسمائى ولكن يسعنىقلب عيدى المؤين.., 8# 1 #ص؟؛ ربوسو 
8 , 


..٠‏ فوضعكفه بي نكتقى حتى وجدت برد اثامله... 418 خ9؛ ون وبري 


فهرس الروابات والاخبار والامثال 


دأخرج الى لخلق بصنتى؛ قمن دآأك دآنى». ه89, 

داذادأيت المبتدى محوم حول لسماع فاعلم ان فيه بقيةمنالبطالة». 86187م. 

داصول| لتوحيدثلافة اشياء؛ معرفة| لله بال بوبية: والاقرارله بالوحدانية, 
ونفنىالاضداد عنة جملة». هة؟؛ .1!٠‏ 

دألق نيك فى لعنور!». للوة©, 

«اللهما لاتفضم لتأسريرة». هلم ؟! 64816. 

«انكنت اجريه فأنا أمليه». 8821. 

دأنالحق بخلاف مايتصور ويتمثل وبتضيل. .2 "ا رعة أ لالم 7/79 8. 

دانالحقيقة الالهية تتعالى انتثهد بالعين المتى ينبغى لها انتشهد, وللكون اث 
فىعينالمشاهد...»6. “زه 2, 

«أن! لذوائب العلى مرسلة على|لمنظر الاجلى». 188, 

دأنالشى النائب عمعك؛ اذا أدركته فا نماتدركه بحصول مثالفيك حقيقة». 5846 

« اناا بوقلمون! فى كل لون | ذوك؟, 16 “ملم 

داناالحقك. لول قلاع 41م. 

« اناا لنقطة التى تحتالباء». 11. 

دائما اختلفت| لتحاياتلاختلاف| لغرائم... و اختافت|لمقا م.دلاختلاف| لتجليات». 
أ" 99" 

ناد الافرادا لعلاثة». “اجأ ؟21. 

«بالباع ظهر الوجود». #"؟) 10. 

«العوحيد افرادا لحدوث م نْالقدم». 8( لاء 

دالتوحيك افرادالواحد بالواحد». ألم9؛ | 4, 

«جل جناب الحق انيكون مصدرا لكلو اددوان يرد عليهالاواحد بند واحد». 9 5لا.. 

لادسئة | أمدحب تقاؤٌ.ه!». 696. 

«الحقا لمخلوق بد #8 ) © 94 

لاحقيقة| اعوبة ا للانسىئذنوبك». اقمع م 

«حقيقة| لتوبة نسيان| لذئوب». 68# 1 6لم. 

«الحمد لله ا لذى جمل الانسان! لكامل معلرا لملك...». 884 2918. 

«حينسدل| بوين بد قدسسره! عن الاسم الا عظم. فقال: واىأسم م نأسمائهليس باعظم!»© 
/1١ا.‏ 

تدعو أمنسقطل من عون | لله », بار #, 

دذنبالمحب بقاذه». 6496. 


سبحا نى! ما اعظم شأنى». قعل ه/ؤز1ا ا عل, زه "ا, 


001 


«السينهوتمام مايندهى! ليه! اظهود فى الأسماع». نؤ" أ 8 

«الصوفىابندقعه:. /081. 

«ضحكت زماناً ربكيت زماتاء. #وبا# عففل 451. 

«المارفلايعنله شىء عنثىء». ©4808 /ا 9 ., 

دالمجن عن ذرك الادزاك ادراك. “اال ومع #ؤطل ملا" بز/الا, 468. 

«الملم بالله عبارة عنعدم العلم بالله...». 696. 

«العلط م قطعكعن الجهل. ..6. 46ش6. 

«قماثم نسب الاالهاية ولأسب بالا لحك ؛ ولاوقت' غير الاذل.. ل و5 

«فتودا لشمس اذا تجلى فىالبدر. .. فكذ لك يسب| لفءل للخاق فى لدس, والفعلانما 
هو لله فى نفس الامر». لايم ؟؛ 1و". 

«فىأ لتوحيد يتمين| لعبدمن| لرب». ذخ 6الا. 

«قال تلميذجعفر الصادق...: سألت سيدى. .. لماؤاسمى الطلسم طلسما؛ف فقال...؛ 
لمقلوية...ى. /161؛ # "الال سلا 

«القربء الذى تظنه قرباً بعد ». يهلم ؛ ذزمف؛ لملمة. 

دكذ لك النظرةالا دلىوا لحركة الاولى؛ والسماعالا ول.وكلاول فهو الاهىصادق». 
ذغطاء أ 5 لنة. 

د كمال الا خلاص له نفىالصفات عيده. عبة#, 

«لانسبة بينالذات واللوى, الاالساية؛ ولازمان الاالا'زل». اق ه#(. 

الأيردرى طالب التوحيد الآبا لحق؛. 2 714 . 

«الملحضية الالهية كلمات حقايق؛ الذات والعفة والحقيقة الرابطة بمينالذات 
والصفة...». لم16 /ا“ال, . 

لم يسجدالقاب؟ ‏ فقال: للا بد.. لال قل ؟! لمعل مع لاله 

د واردت لشبات ف نقطة باء يسم الله سيعين وثراً. للم ؛ 84 ظلم, 

لو اقبلمةبلعلى لله الف سعة ثم عرضعنة نفسأ واحداً. لكان مافاتها كثرممانا لف». 
هم. 

دلو كشف! لغطاء ما أزددت يقيناً». ا خم 

دليس للكون ظهوراصلا”' عندتجلى | لحتيقة, وانماظهوده بالباء...». 18؛ لاق 

«ليس وداء عبادان قرية». ©#؟؟؛ ؤلاء ه. 

دما ا تخذالله ولياأجاهلا , ولواتخذه لعلمه». لم" /ا, 18 لا. 

«مارأيت شيعأ الاو رأيتالله قبله...». م +0 .م9 لا. 

«مارأيت شكأ الاو رأيت الباء مكتوياً عليه “لا ####ر عرس وى عرو 

«مازلت اكردآية حتى سمعت مزقائلها...». أل ؤع/ وعى, نرولا. 

«مبنى! لوجود حقائق واباطيل». 9ن". 1 

«مشاهدة الحق ليس فيها لذته. »8# هؤه, 8917, 

«االملحوظ فى ا لتسمية با لله: اا لوجودمع المرتبة؛ ويا لرحمن؛! اوججود مْحيت! تبشاطه 
على لعموم! دبا لرحيم: هن حيثية| نقسامالوجود» حسب تخصيص الاسععدادات». 


م 


006١ 


ومرعر ف الفصل من الوصل والحركة هنا لسكون كقد بلغ قرار ا ل:وحيد». ١‏ 5 
«من اذاأكل لف و اذا شرب اشدف». /ا1ل. 

دمن فقد حا فقد ققد علمأ». لامع ٠‏ 

«منكان علعه عيسى قلا يوسىءفا نها لخا لق المحيىءوا لمخلوقالذى حبى.. .2 /7 7 
دمن رقع فى بحرا لتو حيك.., لايزداد الاعطقا...». ما لاء 

«الميم هوتمام ماينتهى اليدا لظهور فى الاأعيان». #87؛ 415. 

د نعوذبا لله من! لدور يعدا لكورء ومن الردة يدل توحيدا| لقطرة». أوث"ر ؤه 7 
«الثورا لششعانى هوالتودا لذى لايدرك ر يدرك به...؛. ملالز؛ معرلل, 

لهو | لسميع | لتعبين من كل شىء؟. 86 

دهوعين | لوجوده. 596, 

دهو لا داخل! لكون و لا خارجه». 596. 

«|لواحدلايدر كه الأامر وحداثى». عروه, 

دباعلةا لمأل. ويا قديباً لم يزلك 4# 9م 5. 
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فكان بلاكون لأ نك كته ' كرك 6ل م ل الا 
فياليت شدرى عن يكونمتكانا ا 618 
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فهر سالاصطلاحات الصوفية والفلسفية والعلمية 


ا ابوقلمون, #1 , عرلآم. 

أبدال؛ انظر «بدل», 

"ا الابرين؛ انظر د حر كةالا برين». 

#ل الاتحاد, تاهس) وانظى «صورةالاتداد». 

60 اتحادالادوال: انض تمقاءغ ا تحادالا<وال». 

,ب اتساع ارضالله, /إه#؛ وانظن «الطىرقالىالله», 

لا الاتساعالالهى؛ 327؛ وانظى «الخلأق | لجحديد». 

4 اتصافالحق بصفات| لكون؛ #9. 

ف الاتصال, .#91١‏ 

1 أتصال|أحشبية. 4491 8خ. 

.ظ#*0175؟1١ اتصالالتسزيه‎ ١ 

“ال اتصال!لدق بالعبد.ء #81 متع. 

11 اتصال| لعبد بالحق؛ ١1؟؟؛‏ 0غام. 

.»ءاهل[١ اتصالالهاء بالراء: انظي‎ ١# 

18 الانقاء م نالاو لياء, انظى «بشية الاتقاء من الاد لياء». 
15 الاتماء م نالغيى: أنظر «بقيةالاتقاء من لغين»: 
!ف الآثار على!لولى, هك وانظن «9رسم, دسوم». 
لالب الاثيات, #9 باص 

114 الاجتماعالروحانى #1 لاو 

8 اجتماع| لعينين: باه #, ره ؛ وانظى دمقا بلةالعين». 
ه”" ‏ اجتهاد, 018؛ وانظى «المجتهددون من علماء الرسوم», 
١ل‏ أحاطةالباء, انظن «الياء». 

اب الاحدية, “اخ عم 711 88419. 

“ا”# ب احديةالاسم؛ 01. 


0014 


*”# ب احديةالتمين الأول والقا بليةالادرلى؛ ه#"؛ رانظي «العمين! لأول» و 
لقا بلية الاولى». 

الا احدية | لجمع الالهى: “1 ؟؟؛ 16ا2ا. 

- احدية ا لادكانى: باو 

ال احدية الحق: 1م, 

/إلا# احدية!لخاصة, ه##؛ 0١931‏ وانظى دخاصة: خاصية» 

8 الاحديةالذاتية, #16 #11 مه ؟. 

8 الاحسان (هقام)؛ .0خ ". 

ه“ احسن صورة, ١197/6‏ وانظلى «النشأة| لوسطيةا لكما لية». 

"١‏ احكاما لموقف؛ 997/84 وانظ. د«موقف,؛ مواقف». 

الا الاخدتصاص الالهى: مه “م بنيز وكام 

اث # الختصاص القلوب؛, ١187#‏ وائظيى «قلب». 

ع" اختلاف ا لتجليات. 4٠‏ #؛ وانظر ١‏ تجلي؛ تجحليات». 

6 “لب اختيار؛ 1 , 06؟ 

؟ م أخذالمدركات؛ انظى دالادراك». 

لا“ الأخرس, خ69؛ وانظى «الكشفا| لحيواثي». 

4“ أدامةالتجلى, 9 #؛ 9 وانظر «تجلى؛ تحليات». 

“تت الادراك, “184, 26 1 #١‏ معرسل, 

دعا الأاوداكالحسى, /ؤ "ام وانظى «دحس:» «دواس». 

أ ءات الادراكالحسى للنفس: © ؟؛ وانظى «نفس», 

لاع الادراكالحسى والخيالي. هظاة. 

“ا# ‏ ادراكالمحدث لله خ6©. 20 

#عا# أدراكالنفوس؛ لاسرار الخليقة؛ #9 986 #؛ وانظ.ن ٠نفس».‏ 

مع أدمى لص وص 

+عب الأرادة, ع/الا, عمق «ؤة. 

/ؤا# ‏ الادادةالشرعية, “ا /ا#, 

م الارادةالكونية, /الاع. 

1 ارتباطاسمائى: ##4, بو #؛ وانظر دالعلية», 

65 أادتباط بين الشؤونالذاتية, 99؟؟. 

أف ارتباط ذاتى؛ ##*, #92 0# وانظل. «علية». 

817 ارتباطل| لقلب؛, رانظ «قلب». 

ف الأرض:» ءال 6#. 

8# الأرضالواسعة, ولإلا. 

6- أدين, لم أ؛ الى 

الاستمجام, *المك, هر©. 

81 الاستعداد. ا ١‏ وانكلر «ذ كر الاأستعداد6 و «السة الاستعدادات؛. 

864 الاستيداد م حيث | لوجها لخاص, 1 
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اسعميال!لرياضيات. انظى «دياضة». 

اسعدمال|امداهدات انظرن «مجاهدة؟. 

اسدواء بعيذا لجس هخ وانظر «التطهيرا لجبلى:. 

الأسدواءالاقدس الازهى؛ #" 1. 

استواءالذات؛ 97 11. 

اسعواء ربالءزة, #م#/ لاوعا, 

الاستواء على الءرش؛: 98. 

اسطقس؛ 8 ؟؛ 583 .١‏ 

اسلام؛ ارة؟: هن ؟؛ 4159 ه "اف 

الاي 68 لاع, وى 26 أ لف 1 5ل., 

ا والاسى 684 9 2 ا ه1. 

الاسم الاعظم. 4١‏ ل/!١.‏ 

الاسمالحامم؛ 19 نغة"# ا لا. 

الاسمالذى بدمااخحت؛ 19#9؛ هنلا 

الاسماءا لكلية, *هلا؛ وانظى قأمءهاتالاسماء؛. 

. ١١# الاشارة؛‎ 

الأشارة! لءيبية؛ *11#. 

الاثارة من طريقالسر” اك ”1!؛وانظ قطن يق ا لس». 

الاشارةعن عين| لدمعذا|وجود: ع١‏ , 68 ١؛‏ دانظى دعينالجمعوالوجود». 

الاشتراك بين الحق والسوى: 76 .١‏ 

الاشراف النفسى. ه# + 9*1 ؟, + 4؛ وائظن «الانتظار». 

الاص ل الغاءل؛ 9ة1 ؛ وانظى «الحقيقة| لمحمدية؛ | لحقيقة|لسيادية». 

الأسم؛ 884؟. 

الاطلاع, لإعاس, لالم خم8. 

اطلاق| لعو حيدالاأحدى, 8ة؟؛ دانظ. «التوحيد الاحدى:. 

الاطلاقالذاتى للذات, للمره1. 21/؛ لا "م؛ وانظيى «الذات», 

أطلمئئان| لقلب؛ 14م؛؛ 1غ" وانظر «قلب». 

أغيا الغايات. 11ل أل 4# ك1ء 98 1., 149 /ا؟1: دانظى د«الغاية 
التى هى!لمنتهى» و «انت؛ و ذهو؛. 

الافتقادالذاتى للممكن: 17ة", 

الافراد, انظن «التفريد». 

أفشاء سى| أن بو بية؛ ١919“‏ وأانظل «شطم:. 

الافق الأعلى؛ ١‏ 14 118 لام ل. 

اقامةالتوحيد 29 ؟, لاع #, 064 وانظ. «توحيد», 

اقتضاءالذات؛ “9 1#؛ وانظى «الذات». 

آل محمد ه16. 

الالهية, #و#, منوك, ولاع؛ وانظر دالالوهية» و «الله». 


3١ 


#ة الله هع سوع, دف 1ه؛ +8 6ة. 

6 الةالبصر؛ انظن «البعر». 

4 العباس؛ هسل ملأل الال الإأرلن". 

لهف الحا 649 ش 

4 الطف قبول #/ا1. 

3 الألف, 19 ### وس سرس لأسو و #, وص وق 5ق لزن 5ث: 
ا الو الالو رثا ال 9 11. 

مه الوحية, لزخ# ةب وعسى باسلل لول 

1 اليك ومك, “ام عه#, ىه#, نولا ١٠1م.‏ 

/اه! اعءالكعاب, مث 

“ه16 امهاتالاسماء 0 وانظى «الاسماءا لكلية». 

كت ا أعام, ا 

هه 1١‏ أمانة, 169 199. 

]| أمهكد, 9/6. 

17 الأمى: /إلم1: ذل أ ؛ ذأ نظى دا لتجلى! لوجودى! لوحدا تنىء, اياج 
(هنا «أمر» فىمقا بلة دنهى»)/ لاه ابره 0ه 219, 

م15 الأمرا لخطابى» ان لكر 8 

8 الأه نر الشرعى؛ 814. 

ام .ىكل سماعء, ه#وم, 

1(١‏ الأهىالكونىي. 184 م. 

1117 الأمرالمئزل؛ 818. 

18 ! الأمرالوجودى: 691. 

1 !ف الأمنالوحدانى؛ لإلمؤ؛ وانظر «التجلىالوجودى الوحداني». 

"ل أممعة, م8 مهة. 

6 أمنية (أمانى). فلم !؛ وانظ. «حديثالنشى»؛ 4م8498 امم 
دانظى «حديث| لنفس». 

!1 الانهالالالهى: #و8. , 

117 1ن أمين (أهناء)!؛ أنظر «ملامتية»٠‏ 

14 الأن, /الار فع. 

418- اناه #186 اوانظى «أنية). 

1 أنابه, /إب3, 

إثآاب أناماائا؛ دأنظى دا لعين لهو ا لحكملى» , اباا باب6 7 

18 أناوهو, 888#6ة8. 

“ا”غ 1 ابساطالرحمة|ارحمانية ) وانظن «الرحمة|لرحما نية»: احا 

ع9 أنتء #6 ل"؟1؛ وانظر «اغياالنايات انت». 

١6‏ أنتانا؛ #6م, 

9 انت ذاتى, 6 وم 


ع0 


/ا"# ل انت ما أانت؛ وال 

174 أنت (من) ومنهو:؛ “م/م ع. 

1483 انتشادالرحمة|لرحما نية, بقارأ ؛ وانظنى «أنبساط | لرحمة| لسرحما نية» و 
؟اأى حمةالر<ما لية 4 

1 سه الانتظار, م م ف 

ا انحصارالقلب؛ 6م1١‏ وانظى «سمة!لقلب» و «القلب». 

"ال الانان, ف «الال م1 مول/, أعلى رعس عل ولوس وعرسل 
عسل اسل 

١1‏ الاأنسان الا كملالغرد؛ هم لإلىى كرلم؛ كلم 1866 1686 19 ثأ. 

ع1 الانسانا لحقيقى, 788 

10ل الانسانا لصغيىر؛ ء ولا. 

.1 859. ,!# 92 16# الانسان! لكامل,‎ ١9 

/ا ١‏ الانسانالكبين؛ 86ل7, 

١4‏ أانانئيةالمبد, هؤ, 

48 الاي ةم 

مضولل اتعاف.: 11 

١‏ ءا انطباع لوحى| لقضاء والقدر, انظر «محلاا تطباع أوحى| لقضاء والقدر». 

1 انتطباع لوحى! لمحو والاثيبات. انظى دمجلا| تطباع لوحى! لمدو والائيات». 

127 انكاس لألاءالروح فيسوادا لطبيعءة؛: هل/ا#؛ وانظى دالروح». 

عراب انفما ليةا لوجود, لإبارا, 

 !**‏ ائقال؛: يقال انظن «قال» 

1*6 انقلاب| لصور الحسية فىا لجل 8ه؟. 

اس الانية 166 لمأ ملع عوع, ونع معرسل 

لا!ف الانية التى تزاحمى؛ 189 . 

164 الأنيةالتى لانزاحم, /171 9قؤ, . 

١8‏ اعزالله, لوم مُ, 

8 ا اهل السياحات والظر؛ بسوم, 

1 اهلا لمجلس الالهى. 90 ؟؛ وانظى «الملامتية». 

اعلالنظرء #9, 

117 اوتان, انظر دوند, أوتاد». 

١1‏ - ا لأول! لذى لايقبل! لثاني, ,م16 

.ا١هلمّب الارلية,‎ 1١86# 

06- أوليةالاحدية؛ م ؟؛ وانظن داحدية». 

1١67‏ ادايةا لحى, #8 انر «الحق». 

/اذط1 اوليةالغردية, 87 نانظى «الفردائية», «الغردية الأولى». 

غك الأبمان, هن ل 1917ل رخ 4 خخ لهل !ا ولق معزق, 

98 الأين (قيد), ".9 ا. 
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الباعى أن لقأ 1 ا ما د 6 ١ف‏ الأعار عرق 
14 . 

با بالدار: ماه م8ه6©, 

با بالشرع, الال 

بأرقة (يارقات): ام 

بحرا لتوحيد /ا؟ #_ه# 0# 5م #8؛ وانظن «توحيد». 

بدل (ابدالن)؛ 81". 

البرزخ؛ لله" ؛ وانظر دعا لما لبر ازخ» و دعا لما لتمثل»: و «عا اما لمثال؟. 
البرزخالغىيب؛ لاة",. ٠‏ 

البرزخيةالأولى؛ 181. 

البرزخيةالثانية, 199., 

البرزخية| لكبيرى: انخارة 

برهان (البراهينالحسية)؛ 14 ؛ مخرط., 

برهات دبي ََمّا.: 

برهان (المىافين الوجودية), ا وخروعل, 

بريىء (| برياء) ! | نظر «ملامتية». 

بساط (التجلى)؛ 119/84؛ ا وانظر «القدم فى يساط | لعجلى 26 
البساط (حضود), ه.ة؟ 

بسطا لرحمةا لمطلقة| لرحما نيق “او 

البسملة, به لإتل, #ؤلم. 

الب (باصرة ابصار), 191, #ا؟# 1١#‏ 19 معركى الإلل, 
سس مضه 

بصيرة (بصائن؛ بصائرالقلوب)؛ 191 ؟1؟: لاة؟؛ 019. 
اليد عع 

الييدالابد, ؤم ؛ وانظا رد لمناية الالهية لعبيد الاختصاص», 
البعدالمترط؛ #©##, 

البعاء, /ا"#, لاع باص, فلا 6/4 ن. 

البقاء بلابقاء. /4؟# ؛ وأانظر «اناما|نا كه و دانت عاانت!». 
البقاءالثلاثى؛ /6809, 

البقاء فى|أمحبوب, .08٠‏ 

بقية الاتقاء دنا لأولياء, لإلم ؟: للم ؟. 

بقية الاتقاء من الغير؛ لالم ؟؛ فللم؟. 

البهت, انظر «المبهوت». 

الليت؛ ف ؟؟ 9؟؟, عنام اوناع بأولا, 

بي تالعزة م 

بي تالمدكبوت, 81/9 1ه86, 

بيتالقاب؛ #/ا8 48, 
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بيت|أمعرفة,: 44 ؛ وانظى 5معرفة», 

البيتالمعمود؛ لم أ؛ 8لإ. 

البيعة. اننلى «مبايعة:, 

البببة (صاحب)؛ 8؟ 37 

الحخليث ة ارجه زرؤاة. 

تغأوث الغردية, ؟ه ؟, 

تثليث|لمعانى فىيعا لمالحس,؛ 197 1؛ لزن لا. 
التعليثالتقطى؛ #”, “##, 6#, 4 ؟, 9؟. 

التحاذبالى!| لوجهينا! لمختلفين: ععم, وعام دانظن «الىاحق. 
التجريد. 14 لاثم 

تجر يدا حدق عنا لحقائق: مع لل 

التحريد عن الارادةا لطبيعية, /161. 

التدر يد فى الدق, /1؟١.‏ 

تجلى ( تحليات), * لل 21ل #1 مز # لل لمر على لوسر 
الل له كل مظلركللى وثلمل, 

تحلى اللاحدية, 20 فانظي «الأحدية». 

تحلى الام بذه"؛ وانظى #الأمر» 

التحلىالاوسع الغمسى:9#؟!؛ 691. 

التجلىا اعرف 14لا ممص 

تحلى! لتوحبد, 8 ؟!؛ وانظى «توحيد». 

تجلىالدق. لاه, ره #؛ 819, 98م رانظن «الحق». ' 
التحلىالداتى. 4ن ه1#., 

التجلى!ارحيهى. ذم 

التحليالارى؛ أنظىن «ا لوجودالعام». 

التجليا لعورى؛ 878. 

التجلى!انهواني؛ 8؟ابلملا!. 

تحليالقاب؛ الا©_#الاط؛ وانظر «القلب». 

تحخلى نعوت تدان يل| لخووب, ا1ا. 

تجلى! لواحد فى المقامات؛ لمة؟, 48؟)؛ وانظن «الواحد». 
تحلى| (واحد أمفسه ب#88__زأخ29)؛ من دانظر «الواحد». 
التجلى! لوجودى!اوحدانى, غلا, لم1 كالمأ ؛ دانظى «نفسالرحمن», 
تحت التحت؛ وم 

المحية لوص 

الدحقق أو اتحفيق. 16 

تحدقق الاسماء الا اهية. #6 1, 

التحوق بااحق؛ /191. 

التحقق بالمعاملات, 1©#6., 


قولف 


معوسم التحقق بالمقام|المطلق: انظر «المقاما لمطلق». 
١م‏ التحكم فىالاغيار: انظى «مقام| لخلافة». 

#ب التحلى, تزلالا. 

اونوك 1ك تدولالأسماء: به" وانظن اللأسم, اسماء؟؛. 

ع#ورل تحول! لحق, هه #) وانظى «الحق». 

هم التحول فيا لصورء 911 ا ذدانظن «صورة», 

اك التحول فى صور الاعتقادات, راان الركرة 

#اعالا# التحول فى صورا لعلم؛ #, /ا8؟؛ 71 ؛ وانظل «النفس الا نسا نية» 
4 التحيرء انظن «دالحيرةة: 

4 ”م التخلية, ##"؛ وانظر «خلاءا لحق من الكون». 

ه*”#م _ تدكدك| لحجبل» 1# ؛ دانظى دا لحبل؟ . 

!اب العرتيب| لحكمى الالهى؛ ١18‏ 1/8 !. 

لعل التر تيبا لطبيعى: 198 8/ا؟, 

” # ترددا لقلب؛. ن/ا؟ .ثلا ؟؛ وانظي «ا لقلب». 

#ع” ب الترقي بعدالموت؛ ع##»م. 

مع ؛ف الت قىالدائ مس يوس" عرممم, 

عع الت قىالساقطا ع##سم؛ عمع. 

اع # التىقى في| لعلم. © ؟؟. عوج #, هه 4 7. 

#164 الترقى فىالمعانى؛ 16م2. 

4ف العرقى معالائفاس, 8946. 

65 تىقى| لوجود....: 1ه 

84١‏ السليم. 9خ ؟, لان ؟. 

"87" التشبيف #84 /إ16ظظ, 

ةب التشبيه فى! لتنن يه #عرم. 

نة” التشوفء ألم ؟. 

4- تصحيح المحبة؛ 51©#_/و م 84 وانظ. (محبة» ى «حب». 
م التصفية, 41مة. 

817" التطهيرا لجبلى:؛ 6لم!!؛ وانظى داستواء بنيةا لجسد»: 

64 تطوراتالروحا لأعظمء لم وانظن «دالروحا لأعظم». 

8- تتبارض أحكامالأسماء, باوم©, ' 

مه“ التعارض بين | لعلم والحال. 8#”#, * 

1 ثعارضالمتقابلات..., بة وص ومص, 

لعب العماظم, “169 

*1م# _ إلعما ليم: انظى «الرصد و|أتَما ليم». 

اب تعائق الأطراف؛ 41*84؛ وا:ظى «مطلع الاشراف على! لأطراف».. 
06 التعشق؛ غذجفا عققل 

©" التعشق بالجمالا لمطاق؛ .*91١‏ 


ععم0 


بو؟؟ ب تنطيلالمشاد؛ 9؟©؛ 9هلم. 

م" التحليم. انظر «الرصد دالتعا ليم». 

848و | العمينالأدل؛ «“ا#ط!, 2848 شزهةللىىء 

ةا التعينالثانى: وتم 1 

(/ا” التعينالناتى؛ 606. 

/ز ‏ التعين؛ 1797. 

ا“ و أت تذاع ل الاسلام والايمات بالقلب: 15 
#الالا# تفرقةالتوحيد, ##4, ه16 أنظى «تو<يد». 
ما" التفريد, 8؟9. 

اما تقابل! احضرتين:؛ /ا" 1# وانظى «الحضىتان». 
لوم تقغابل!لقلب, “ا انظى دقلب». 

4 التقبيل. #89 انظى «القبلة». 

9 التقدم بالزمان, 87 89 من ؟. 
مل التقدم بالماءب لق فخ لخ ؟؛ انظى «الترقىي بالعلم», 
1م التقديى؛ 1298. 

.١#٠ التقدييرالذات؛‎ "417 

“م التقد يس البلمى؛ 6/إ1. 

*مى ف التقد يس الميلى. 996 !. 

, ١58 التقديسالوجودى؛‎ 8 

ما التقدس| لوعبى؛ .19/٠‏ 

#41 التقريب. أنظن قمدل! لتقن بب». 

4 التقرير؛ 58-8845ة6. 

8 التتلب معالأنئاس: #٠ه.‏ 

6- تقيدالشىء 618 #, 

"(١‏ تكرارالوجود, 37 م5ة. 

917 تكوينالشمس, 198 611. 

لو تلبيس (موطن), #6#1. 

ا اك العلوين: عبار 

6 »- تأوينا لتحلىالباطن؛ /ا!8, 

تلوين تجلى الجمم, 9101. 

1 *. تلوينالتجلىالظاهرى: 89#. 

4 التمكين؛ الاء. 

48 التمييز فى التوحيد, 8 ”؛ دا نظى «توحيدا أن بو بية», 
هه تتؤل (تدزلات). #5 

١ه"‏ تدز لالحق فى تجليانه: ا 

لوه" نمنلات|الوجود. هم ه[؛ وانظن «مىاتب| لوجود». 
"0 لبد التنزه؛ 06 
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تزه لممانى والاحكام, ٠‏ 19. 

تنئيلالديوب, ه18 ؛ وأنظن «غيب». 

العنزيه. معل”ا, لإعرعر. 

التدزيها لحاصل للحاودث؛ 1584, 9/6 .!١‏ 

تدن يه الحق..., بوص وانظن «الحى». 

تدن يهالشرع, "ل /اغظا, 

تنن يدا لمقل: ه 6 الا لاعرط, 

التتزيه فى| لتشبيه, “#:9©؛ وانظر «التشبيه فى| لتدزية», 
تنن يه الكشف, مغرلا, لإعوم. 

العيزيهالمطلق: قى سس سجس لجس وسو 
السزيها لمقد 68 9 ا 1117 
تنوعالعتجليات؛ #, ١1أ.‏ 

تنوع|لصور: اأرقء؟, ١٠أآ.‏ 

.53١ 4# تنوعاللطائف؛‎ 

تنوعا ليا خف 0 .#31١‏ 

.5١١ 7 تنوعالمعارف؛‎ 

تهيؤا لقلب خ؟, 1809 ولاع. 

العوبة, موع, هكلم 

توجه (توجهات), 81١١٠‏ "|»م. 

التوحيد, لم١1‏ ع7 ل + كن ونلا 29145 
التوحيدالاأحدى (أطلاقه)؛ هخ" ؟. 

توحيد احديةالذات. +ة*#, أن ؟, ؟ذ؟, +3" 
توحيدالاستحقاق: بل _ابالل؛ مولاء 

توحيدالاسم, 89©. 

توحيد الاسم وجبعه؛ لاخ". 

توحيدالاسباء, 9هلا, ؤلا, مولا, 

توحيدالالوهية؛ لم1 #1 #, برخ" لإنخ. 1ة؟_لازؤ؟, أرط!ف وعى 
567 ه995 , 

توحيدا ذا 9م. 

تو حيدك انت؛ 9ة. 

توحيدالايمان؛ “اع لا. 

التوحيدا لجامع»: 91 آ. 

التوحيدالحاصل للفين؛ الميم, 

توحيدالحال؛ 88 ؟, 49548. 

توحيدا لحق؛ لمة؟ 40 ١1مم,‏ 

تو ديدا لخحروج؛, 1 

توحيدالدليل؛ 989 /49, ٠‏ 5لا. 


مع توحيدالنات: 117" لم1 ؟؛ ولام. 
اع الموحيدالذاتي. 621 الل؟#؛ ممع. 
لاعرسب توحيدالر بو بية: 58/8--884؟. 
#عرسل_ زوحيد| لرضى؛ ليم #؛ 6هلا. 

عرعرس_ توحيدالس99*_لا#©؛ مم /4141. 
معرم الءتوحيدا اصرف ( دطر فةالتوحيد): 84 586 99ة!, 
وعم توحيدا|اصلة, 5ه. 

و اك توحيد| لعارف» #1 

كك توديد| لمامة 9ن ؟ ه؟9لا., 

84 توحيدا لعقل:؛ بيدارة 

هم" توحيدا لعلي. 694. 

١م*‏ توحيدالعين:؛ ١8م5:‏ 886. 

/نة" ‏ توحيد|الفطرة. 19ه8؟. 

عم توحيدا لقمل: لما" عل 61لن. 
عو" توحيدالتناء ع8م؟, 88" ول 
نة“ العوحيه لا يعرف الابا لتوحيد. م؟؟. 
عو توديداللسان؛ وسوم_الر؟؛ عزمم 6لم. 
باق التوحيدا لمروى (رىالتوحيد)ء: م لا 
4 توحيد| لمشاهدة, 6 ؟ ‏ هارث ؟. 

8" التو حيدا لمفرد, 765؟. 

ه »ا توحيدا لهوية, 8©. 

١ع‏ توحيدالواحد؛ #ض, الأضرم, 

وض التو<يدالواحدى. 86٠‏ ١81؟.‏ 
عوتب توديده أياء توحيده, ١6#61؛‏ 58848. 
عوم ل ثقلالتوحيه #8٠‏ 1" 117 
هم؟* ثمناتّالاعمال: مما . 

بو*8دثوب؛ 8؟أ؟. 

لاعف الثوبالذاتي, ##ة# لاعلا 

4" الثوبالذى لأبرى؛ 78 /1نلا. 
8م الثوبالبار. 284 لاولا. 

ولاب جامعم (جوامم) الكلم, وعم 1"8, 
ذا" الما نبالغربى: 2885 الامق. 

الا جبل؛ 7:5 أ اع 

سوبوسو_ الجدالء | نظى «مجادلة». 

بام الجرملطبيعى؛ 715. 

قلات الجرم المتصرى؛ 818. 

ولاب الجزاء ةل /199ث. 


و0 


ات الجسد. + ؤ, وى أ . 

.١1"8 الجدالتريب؛‎ 14 

8 الجسدالمثالى. 1ا. 

هم حلاءا لصدى؛ ١#ثم,‏ 

امب الحلال, خخ وعمل, 

1م" جلال| لجمال؛ 1 ثثم., 

“الم الحلا لالمطلق, #9٠‏ 

عم" الجمال؛ #سوى زعرظ. 

6م" جمال الجلال؛ اخ" ا. 

م الجمال| لذى يقابل| لحلال: 4# ؟. 

لالم الجمالالمطلق. /اؤ, علا 1. 

ملع الجمم؛ 7 ١؛‏ لا فرص #اغرع, ووة؛ رانظى تعقاء| لحمم». 

8 جمعا لأشياءية: ”7 وانظى «جمع ا لتوحيد». 

م0 لجمع بك له ؤ ؟, 48 151 

1ل الجمع به لم1 ؟, 5846 1ة؟., 

م ادمع دين! لضدين. #2 الا رانظرهقبول! لضدين»6 و «قبولالاضداد» 
و «مقّام | تاد الاحوال». 

وب الجمع بين! لكشرة والواحدة. /إ/ا». 

و6 جمع التشكيك, 89 1., 

6- جممع ا لسبحض 1889, 

7" جمعالتوحيد, #8 ام" موسر زول 

517 جمما لجمخ, 16 ١‏ اث 

4 جمعالشمل؛ م1  .#‏ 

8+ الجممع عليه به يم#9, 

هوخ جمع! أهمم, بارضا (وانظرهمة: همع ). 

١ه‏ جمعية ادنى؛ 61. 

7 جممية أعلى فأعلى؛ 181. 

لاه طب جمعية الاهية (مقام) (١ثا.‏ 

هع جمميةالألفء, انظ دألف». 

4ه ااجمعية|لألفية, “لا, 

6# ف جممية الأنسان. الى وهب مرمل, 

لاه جممية التوحيد 61 م_ #0 زوب 

8 عل جمميةالحقائق انظى «الوجودا لمام». 

548 الجمعية| ليمية؛ #لا. 

#8 جملابن عطاء, #94 يربو وان 

اا الجميل: 16. 

#11 الجداب| لعز يز الالهى؛ الم ؟. 


ام 


وعم جهات (نسبة|(). #بوع. 

راع الجهل: 9لا ؟, عرص 

#6 الجواب عن!التوحيد, 06ة#؛وانظ. (توحيد». 
مزع الجود, 8#ة1. 

١”‏ جودالوجود: /اه8؟. 

4 الجود (رائحة نفحات)؛ لم9 ؟. 

8 الجود (عين): 148. 

امل الحور: اه !؛ 2*8 

ذلا الجوزهى., ه4: 11/8 . 

رك جولة! لحق: با“ ١‏ 

#الاعت الجوهر؛ 708#. 

اع ب الحلى اع نت 9م لاس الل على همل للم. 
ها" الحادث|ا لكيات #84 فأعرس, 

9م الحاق. ار و لا. 

لالاعل# الحال؛ “ا #8 #إ لز لإلرع, ارصع وم مذلماه 
مالع الحالالدائم, 698 

مع" حال (احوال) الرجال بة ل وعمس وطم#, 
574 حال (احوال) القلبيةالسيادية, 181, 
61" حال| لمضاف > !| لقلبية! لسيادية. 

واعب ال الوجود؛ /اخ©: /ثم6©. 

"عب الحب (قداء), عانا_سععوص, 

مع ب حب الانبياء, 198. 

“اع الحبالذاتى, 9#و1. 

9# حب| لشى نفسة؛ ©616. 

لعب الحب فى الخلق, 129 , لإعم, 

همع الحب فىالكوث 98 ؟؛ معرس, 

ع عب خالل 9و ممرسن موسر 

لالم الحبالمطلق؛ 68. 

4م الحالمقس. 199. 

4ع الحبالمسوب الىالسرااريانئي: 198. 
7خ حبالهوى, ل . 

89ب الحبيب؛ #بوع, 90©. 

6 خا حبيبى! 215-611 2986 616 609 معرص, 
اعع الحجاب, لم1اء هلل #؟. 

الام حداب| لعزة, ه !”7 ؤ "ا وانظن «المزة», 
##ع ب الحد #69 ؟؛ مهه؛ 009. 

معوع_ الحديت؛ 24م 


0ا/١‎ 


68 - حديث العفس؛ #زلر؟: قللل. 

#9 حرف (وحروف): لم؟؟!؛ 5. 

اا الحروف العاليات؛ بر 

م “ا حروف نفس الاسان؛ هلا. 

و مم حروف نفس[ لرحمن. 8ل. 

وه حر كةالأبىين: 51 ؟. 

1 الحركةالدورية (عدحركةالابرين). 
“زوع الحس.: ,#1١#‏ 16 #؛ معرس؛ وانظن «الادراك| لحسى. 
“م - لحضرة الالاهية (سطوع انوارها), روث © 
مامت الحفرةالالاهية (حقاشها)؛ لمم 1 .1١4‏ 
نع الحضرةالالاهية الاسمائية, 99089, 
كل حضرةا لألوهية؛ ونرل #ولم., 

لاضع الحضرةا كو حيد, ه٠1 ١‏ وأنظر «توحيد4. 
64 حضرةا لجمع؛ 16 #؛وا نظن دجمع». 
8 حضرةا لجمم والوجود ""ا[, (6اه. 
هع الحضرةا لحقية, ؟ه8., 

١؟#‏ حضرة ذات ذاتك؛ © ؟. 

ادع الحضرةا| لذاتيةالكتهية؛ 85 !, 

رو عب حضرةالن بوبية, 186. 

#وعب الحضرةا أرحيمية, لإلم, 

م؟ * حضرة| لسيم: للم ا١.‏ 

#89 الحضرةالسياديق #4" ) دانظر «الدقيقة| لسيادية». 
لاب الحضرةالعلمية, 6ق #. 

حضرة علياء 88؟. 

#4" حضرةالغيب؛ 1843 واتظلن فقيب». 

52 حضرةا! لمحادثة, “1ل مم16 

الا* الحضرةالمطلقة:؛ للمره١.‏ 

6 حضرة| لوحدانية لمهأ 

ثم # الحضرتان, 97" ؟؛ وانظى تتا بل الحضرتين», 
لاسا الحضرات الاريم, 8١‏ 49. 

كك حضور أ لبساط؛ انظن بساطل؟,. 

ام حضورااظل فى النور, وك 

لالاء ل حضورالظل معا دور اي 

4 الحضود فى الحق؛ #أثف #11 15 6 
8 حضورالتلب معالك, ل*س لم" ة. 

هوم الحضود معالله (قوة)) .45٠‏ 

مثا الحضيض| لأوهد, “وه .1١‏ 


تفده 


لمعب الحظ (تجلى) طام_لمل8. | 

عر الحى 11 “11 ا 11 أن م موكل بوط معرصي, 
مع عع بسنل 1 21 ا 1 1م19 1114 11 واضطى 
“1113ل 11 لاد للع على 111 رخ 7 اعى 
ع "ا, لإنوص, اسوخل مام 18م . 

مم الى قالشرعى؛ ا91. 

6 |اح قالمخلوق به, مه ؛ وانظى «العدل» و «العقلالأول». 

#489 الح قّالوجودى؛ لا1ا8م. 

/الم ع حدقا ليقين. انظى «اليقين». 

64ب الحقيقة؛ لولاع_مناع, 18م 

6-83 حفيقةالانان, 1ع ؟. 

1 حقيقة الانسان | لغرد؛ “اه !. 

( الحقيقةالانسائية, 68 ؟. 

ماوع الحقيقةالانسانية فىاطلاقها, وبع ؟. 

“ةم الحقيقة الا بسانيةا لكمالية: "21 6م. 

راوع حتيقةالحقائق..., 81 6؟آ؛ ااه هدلم. 

8 غ6 الحقيقة| لحتمية؛ ١لا؟.‏ 

تلب الحقيقةا لسيادية, ١4٠‏ .؛ #إفا:؛ 191158 88؟. 

1 الحقيقة | لسيادية المحمدية؛ غ6 4م ؟, 

54 الحقيقةالمعلوية؛ 1/ا#. 

48 الحقيقةالكاية, #9 

6- حقيقة محمد, للم 1؛ 9#[ ١أ؛‏ لإذ١ ١‏ لل ١ 19 ١‏ !, 

لهف الحقيقةالمحمدية. 19#ل, 11/111419" ما“ معلل 

601 الحقيعةالمخصوصة: انظر «د قيقة| لمناسبة», 

“ه84 حقيقةالموجود, لإلّما. 

اهف الحقائق, 1١1‏ !. 

ههه الحقائق الالاهية, .61١‏ 

66 الحقائق الامكائية, 4117/86 

7ه حقائق! لحضرة الالاعية, يمه1. 

مه حقائق|للوى؛ #ل/1. 

8 حقائق1لكعا ئف, انظى «كثيف». 

هه حتائق|لكمل (منشأ)؛ 1891 88؟. 

81١‏ حتائقاللطائف, انظى «لطيفة, لطائف». 

وا كك الحكم (فيعقا بلة| احين): انظ دا لعين فى مقا بلة اليحكم». 

“ده حكم ا لتقديس, 8©!؛ وانظى «غلية حكمالتقديس». 

#*اثة حكمالجمعم؛ 0هُ! دانظر «جمع» 

6ه دكما لطهارة والتعديسالوجودى: 16 . 


"لان 


كاه أحكامالأسياء, /اه©. 

0617 احكام! لتجلى. ؟ هلم؛ وانظنى «تحل»). 

4 الأحكاما لشرعية, #لم؟؛ وانظى «شريعة». 

8 ه- احكام القدر, 48؟؛ وانظن «قدر». 

هلان الحلاعج؛ انظر «ذوق| لحلاج», 

إلاظ الحمد, رة. ٠‏ 

"8 الحمد بجميع|لألسئة, بم "18. 

“اث الحمدالمبهه؛ 6ه 

علاهب حمدا لمحايد, ,8 

7ه الحمدالموفس 15#, 

2 الحمرة:؛ هلم ة 

لالاة حنا! ا ركائبء, ا نظن ور كا تب6. 

4 الحنين| لىالاوطان؛ أنظن «وطنة. 

8- حنين| لكعيب, انظر «الكثيب». 

هف الحيرة 5114 514 , انوع ول عابرط علوم 
( 8 حيرةلجهل؛ بومل. 

لوم حيرة! لمر فان. 9م, 

الام حيرة! لمقل؛ ”4 ؟أ. 

1م الحيرة فى| لحيرة: عماس موص 

معاضة- حديطةا لراع, انظى تالراع. 

وعرخ_ الحاء, بثلا., 

/الاة الخاصة (من!لرجال) 2178. 

88 خاصة| لخاصة, م" ؟. 

4- خاصيةالشىى هم؛ /591, 

ءاه خاط. (دخواطىي)؛ + © 1 #؟,, إلى ؟, طلل !أ خلا !أ دىلاة؛ فلاف 
اف خب ثالسريرة الم لا؟؛ زانظن فسريرة» «سرائن». 
اف الخمم, علىا لقاوب, 19, ١1984‏ متزط, 

ااه ختمالولاية, #/ا#, ولى#, إلر#؛ لاسلى #245 ؛ وانظن ولاية. 
##ثة الخديعة, ١28.‏ , 1ل/إ1. 

8 حن|بالبيوت, ؟ 7 علام_بوبوص, وا تلن بيت 
+8 خروج | لباء غعلى|ا لصودة, انظلى دالباعه. 

7ف الخروج عنالسوى؛ 684 #, 

لمعه خنائن الله لسبية “هوه 0# ملس زازق 
6113 زاك نالمباد؛ م # ب و#؟؛ هزس, 

666 خسم الأقمات 275 1٠‏ لقم؛ وانظي «قدر؟:. 

١‏ خعائص الل بوبية, انظ «مغردات! أن بوبية». 

*هة الخصام, 919©, 
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خطأ عندة| لأوثان, 94©) وانظى دعا بدالوئن». 

خطاب الا بتلاء, وماس ىه م؛ وانظر دطريقا!لأوامر الالهية». 
الخطابالاجمالى ( للملك), ؟81. 

الغطاب الالهىا لخاص, 4589. 

الخطاب|لعنصيلى (للملك), ؟281. 

خطابالرضى.: 8ه ؟. 

خطاب الشارع, ؤمع. 

خطاب المعادف؛ 8ه9. 


-خطاب التصوص, و لاس؛ وا نظ «طريقا الأوامى الالهية». 


خفى (أخفياء): انظىدالملامتية». 


خلاءالحق منالكون: “؟# #؛ وانظن داليدق». 

الخلانة, ٠‏ ##, ##4/ ؤانظى «مقاما اخلافة والتحكم فبالاغيار» و 
«خاينة» 

خلف, لام 


خكف (فىهتا بلا لسلف), 9ة؟. 

الخحلىالحديد م , *ا/ا, #عر؟, 

الاق نال وجودا لحق, 46 وانظن دظل»ة. 

الخأق فىصورة| احق, انظرى :صورةالع<ق». 

الخلق. 638. 

أخلات, 8918 

اخلاقالاعية: 984 !. 

خاوصالمحبة؛ 4 +9/7/_6#©ا؛ وانظن «محبة» و «حب». 

الخليئة؛ ه#م ؟)##, عربوع؛ وانظى خلافة, مقاما لخلافة. 
الخيال!| لمطأق, روسو ووم وغرخ؛ وانظى «عالمالمثال| لمطلق». 
الخيالالمقيد (أوالخيال! لمتصل), 418؛ وانظلي «عا لما لمثال| لمقيد 
ا والمتعل؟. 

الخيالالمنفعل, وعاة: وانظر ١‏ اخيال! لمطاق» و «عالمالمثالالمطلق 
اوالمتفصل». 

الخيالالتومى؛ 9ل 986 وعرع. 

الدائرة (نقطةالدائرة ومحيطها)؛ 619 

دائرةالولاية؛ انظى دولاية», 

الدار؛ جه 2, ضهع)/ وانظى «بابالدار». 

دارا لعقبى؛ 1889.: 

دادالمزج: و6 #, وحدة وا نظر «ا لمرج». 

الدخول علىا لحق: 691. 

|الددة ا لبيضاء, بل #؛ ثالا؛ وانظن دالمتل| لأول». 

دعوى؛ 18!. 


ؤلاة 


441 دعاوىء 148؛ وانظى «ميدان! لدعاوى»... 

4- دقايقالمكرء. (8؛ وانظن «المكر». 

848 دليل! لخاطر...., “اا #1 وااظى «خاطن: خواطر»: 

6- دليل|الرؤية. ١:11‏ وانظر «رؤية». 

051 ددام هراقبةالسر: 9# ؟! واذظ. «سى». 

0 _الدود امات 

851 دولةالهاء انظر ذااهاأى, 

89# الدينالخا لعى؛ م6 1. 

6 الذات؛ ب؛اىؤ ا لاما ك1 وانظن «الاطلاق ا لذاتى للذات» و 
دا لظهورالذات فى المظاهض», 

اذات ذاتك؛ عنؤوم؟, 

1ه ذخائي الله 8 9. 

4- ذرالميناق؛ ل ؟؛ ١87‏ وانظر «الميئات». 

83 الذكر (فىمتقابل| لفكر), 9ه9!ا. 

6ه ذكر الاستعداد, 9" !؛ وانظر «الاسدعداد». 

51" ذكرالمجد..., 8 وانظنى ١(المحد».‏ 

/لاه؟ ذهابالعقول؛ ©#٠8_؟هث6.‏ 

وه ب الذوائبا لعلى, 19#6. 

96# ذؤق: 7117 للا “#1 921 , 909 ؛ وانظى «مذوق». 

6 ذوقا لتوحيد!لذاتى؛ #11 غم ؤ "؛ دانظى ١توحيد».‏ 

+ ذدقالحلاج: #### “أ 197" رانظلى «العلية», 

لاه الراى عه 1 لاي عبن ابن لزنو اليا ار عايلي 

6+ رائحة تفحات|لجود: انظى «الجود». 

4ه الرثية عا سس عسص, نوع مم مسرم لسرم 

دؤية| لبصيرة؛ 79# !. 

الع ركيةالحق, لاه ار هره لآ, 

17م رؤيةالحق بالدق؛ لزه /1, معس, 

51 رؤّيةالعبد؛ لاه ؟, هم##, 

لع رؤيةالمين, لزه ؟, 1014م 

ها رؤيةالمحب؛ لاه #, #6 ونام 

#1 رؤية | لمحروب, باه 7, 2 #, وحزم, 

#117 رؤيةالمفصل ف ىالمعجمل مفصلا, ابر ا. 

4 + الراحة, ع#م_قمم, 

48م الرب, الا ع1 1" هن" عن" لأعلى لوم 

6م رب الدزة, وانطى «العزة». 

581 أاربابةالر صدوااجما ليم,. ا نر «آلر صد والتما ليم». 

ام الىبوبية, #16 شم/؟ زفق منلل اح 


وقده 


“ات ربوبيةالانان؛ عم؟ 997؟؛ معرسر 

عم الرتق؛ ١؛‏ م #؛ دانظى «الفتق». 

4 ؟- رجل (احوالالرجال): 9؟؟؛ 756٠‏ 81 !, 
ورم الرجوع من ساطالتجلىي؛ هل/ا١؛‏ 5ل١ا.‏ 
لاوم الرجوع منالحق اليالكون بالحق» ؟؟؟: 8؟1. 
مب الرحمةالأصلية, #روم, 

8- رحمةالامتنان نس 

وعز؟_ الرحمة الامتنانية, “87 ". 

١م‏ الرحمةالرحمانية, الاء 4ذرا. 

الم الرحمةالرحيمية؛ إلا: 48م1: 151. 
مومع الرحمةالسا بق سروم 

ععرىك_ الرحمةالشاملة, #211111 7. 

نمب الرحمةالواسية. *81, 

و ةك رحية|اأوجوب. رورم 

لول الرحمة|أوجوبية, عوسل, 

ممع الرحمن؛ #6 8 111 1 58ل" 
4 الأرحموت: .١849‏ 

وعاس الرحيم؛ #ع, 646 7و الى ارلل. 

(١‏ الرحيمية (الحضرة): لالم. 

“تاج ردالحقاسق: 117 1/6 1/86 الى 
وعدي الرداء؛ م١1.‏ 

#«م#©_ الرداءالمعام, ىه ؤ, إية ##ر ه 8 "!؛ وانظى «الانسان| لكامل». 
مع«؟ رزق (وارزاق): م416 13595. 

#89 الرسى. 81/7. 

لا لاب رسوعالحق: هم6. 

معع؟ بشالثود 75:1؛ لا عرس 

98 الرصدوالهععاليم (ارباب...)) ب918. 

همع رقو الالتباس عن مداركا لكشف والظي: 4ؤ١.‏ 
١ك‏ دفعالهمة, يوبو. 

.١٠ ١:١1 الرٌّالمشود. 1 هش‎ 8:7 

هع الىرقاب,؛ 168. 

ةب الرقيفة, معل, [(1, 91[ 

وه الرقيتةالجامعة؛ لاء. 

8ع دقيقة|المناسية, لم1 1/49 “19/19 وانظن «المئاسبة:. 
81 الرقايق: ."١(‏ 

4+ الرتايقالحزئية, ؟5؟. 

8. الرقايقالروحانية, 59؟. 


بالا 


معع الرقييى 1111:1141 1 لو 1 مل 
لان" مذ"!. 0 

(©# الىكن (الادكان) الطبيعية, 98؛ .1١8‏ 

و50 الىركن (الادكان) العنصرية, ,0 “ق, 

موت الأدكان| لثلاثة الى تعطى اوائّل| لتجليات؛ 7/6 ؟, 

اوم الأركانا لثلاثة التى يجمع.فيهاالولى معالرسول؛ 07# هّئزة, .686٠‏ 

هه الركايب (حن)؛ .18٠‏ 

4 رمزيةالألف, انظ الألف. 

لاع الروح قلا دلل. 

لمع ؟ الروحالاعظي فلى الى ,١٠6!‏ 

4ج الروح|ااحنثى: الل ؟! علاة. 

هما الروحالقسى|! لكلى, ٠ل‏ "لاة. 

!1 الأرواح الا نسانية, هنو مرعوق, 

“الا ارواحا لحمادات؛ (عقام), ,#14٠‏ 

عولاب_ الأرواح غير المفارقة, مبو”/ نرغرمة, 

علات_ الأرواحالبفارقة, 96 4594 مرعرزم, 

4لا الروحانيات, ؟يل #. 

علاثك الروحانياتالمفارقة, 496 91لا 

/ال/ا  #‏ روضة: 1484. 

64 رىالتوحيد: فا" 7 لا وانظن «توحيده. 

1م رياضة (رياضيات)؛ الم 4 الل !أ 2 زلام. 

و" زأويةالسبب؛ لما أ. 

24١‏ ناويدالعيب؛ لأ ا. 

817" زاويةالمصدوراليه: 114. 

“المع زجاجةا| لخيال: #86 8 ؟؟: 179 : وا نظى «ا لمخيلة الا نسا نية». 

مع زجاجةالوهم؛ 82-4198 7؟! وانظ. دا لوهم», 

6 الزمان؛ /ا##, ارط؛ 4لم, 81م. 

89+ زهوالقمن انظن «القس». 2 

81م زيادةا لتحين؛ 5 *14؟؛ ١"؛‏ وانظي «ا لحيرة». 

4-ه ذيادةالعلي, '4؛ ع 8؛ وانظر «العلى». 

6- سوا لاللسان, 18#6. 

1 .118 الائرالىالحق,‎ "١ 

9 ساحل| لتوحديد, لاا ياه ا ار وار وانئاي اتوحيد», 

“41 ساعة| لجمعة, ١71“‏ 5؟ا؛ وانظر «المكعةا لسوداء. 

998 الساقالحامل, *9#؛ 98 وانظى «عمادا لحيطة|لرحما نية», ' 

06- السالك, 9 ؤ, 


مام 


85 سيب ه1#. 

591 السبحات|الذاتية:؛ لمىاا. 

+ سبدات| لكرم, زه ماظ. 

848- السيحاتالمحرقة, ةه؟, نزه#, /زه !ا ليه ؟: ما . 
مهلا سبحات| لوجه, #8 

ا ه/ال سيقالمماية, زمه ؟؛ وانظى دعناية», 

لاهلا سجودالا بد, 9/ا. 

“اهلاب سجودااةلب,؛ لال هل فلاعا. 

)ولاب السدق (والمحق)؛ /1119. 

60/ا ‏ سدرة (مغرب!!): لمأ 

ا سثرةالمتتهى: /. 

لآلا ل السرالالهى؛ خ١1ي.‏ 

4 ا سن الت وحيد. لم 2؛ وانظن «توحيد». . 

8 سرالحاىف 99 ثلا هلل؛ رانظى «الحاءة, 

هزم السرالىباني: .١6‏ 

.191 الا سرالنبوبية,‎ ١ 

!الا سرليلى؛ 188. 

الا سرالمكي؛ 1ث" وانظى «المكر». 

#الا ‏ سرالوجود, 8#1؛ 8 ؤلا!؛ 

لا السرالوجودى. 71 , لإ 6م ولا 10ل 
ما ل السرالوحدانى: 0 

/اا#ا الأاسرار, 681. 

84 الأسرار الانسانيه. 9297 ), 

8/ا اسرارالمامة, 19/86 , 198. 

هلا أسرارا ل والم! لنقطية؛ 184. 

الاب اسرارالكتم ا 

الا الاسرارالوجودية؛ لهمة1؛ ج75 , 9ه ؟, لاه ؟أ, بره ؟, بام | 
"الا لاس سر ادق الدق؛ عل أ. 

#” لا سادق لغيت: 4لا لالاكل وا1 مار تزلا, 
4 سر يان لأمر؛ #إلم 1 ؛ وانظى «الأمر». 

كالاب سر يان| لتوحيد؛ #1 _ع)#/ عرمم؛ وانظى دالو حيده». 
/الا/ا ‏ السريانالوجودى: لالم1 لراا. 

اما السريرة: الم ؟. 

748 اللسعادة. هلما غمرا. 

ه “الا سعادةًا لقلب؛ لم١‏ ؤ؛ وانظى «قلب». 

لاا سمةالقلب, 1192 9# 1؛ وانظى «قلب». 

“الا السعيد, #68 ؟, عدخ ؟: 1ه؟. 


فده 


عرم با سعيد مطلق, 28 469. 

علا سعيد مقيك با لتشبيه, 8"!؛ 259. 

م/م سعيد مقيد بالنزيه, #4 63ه6. 

9لا سقيط|ارفرف....: 189" 7758 ل8لام. 

/إ“الاز # سكوت» انظى دلسان| لسكوت». 

“الا سكون| لرحمن, 9٠‏ 21. ' 

8م السكون والجحفودى انظن تمقام! لسعئون والجموده و سقام ارواح 
الحمادات». 

هعالا السكينة؛ انظى «لغاتالسكينة». 

(ءالا السلب, لإعم, معط وعزرم. 

“ال اللف, #نة؟. 

“لا السلوك بالحق: © ؟. 

عع لاب سماءالعارفين: ه#©#, 18م. 

ملا السماع, ؟ل/ا©؛ 49 /48. 

؟“الا سماع|لكلام, 6ه 

لاعلا السماعالمطاق؛ 1ه4. ؟/ات. 

ما سماعالنداء, 56ثا., 

84 سماع ندإعا لحق, ووم 

ا سمسمة السعارة ارء قل يقهظل, مزع بررلا, 

1 سموسمة | لشقاؤة, برعل ع2 16ت “ربل 

"8لا السامم؛ هلرا. 

87 السمم؛ قلىفل 1ه زو“ عررظ., 

عؤلا ‏ الأسماع, 9٠6‏ زه”#, د “وم عه ل, 

46 سموم| لصل؛ انظن «الصل». 

ا السوى؛ لاوع, لزه لم هلا. 

817 سوادالوجة...., 111011 

04 لأس السواد والبياض, ٠‏ ؟ا. 

4م سووداءا لقمي: ل ؟. 

9و8 السويداءالمحيدية, ار 48. 

١(#لاز_‏ السياحات والببى: انظن دأهلالسياحات...», 

علا السين؛ 1 1#6, ا الاو مع وى 

عع الشأنالكلى, ١ه‏ لان لان ؟. 

معلا الشؤونالذاتية, #901 لال زم الا لإلاو, 

معلا الشاهد, لم11 89؟, لره#, 18" 

/ا لا ل شاعدالقاب و “لل اال 

0/4 الشجرة, 17 ”نلا عذنلاء وانظي «الانسان| لكامل». 


0/0: 


ا الشجحرةالعاية, /ا"#ى, 4/ا"أ. 

هلالا شحرة ا لكون: لال لال 

ا /ؤاث/ا ‏ شجرهة موسى: اح ار 

الالا شرح|لأصدد؛ 181 ه#*؟؛ 717" 

#«لالات شرط (شروط) الماع. #/ا؛ وانظن «سماع». 
#لالاب شرع (باب!!), “لالا. 

هلالا شرع (نور!!)؛ /181؛ 824 1". 

؟لا/ا شربعة (اخعلان!١):‏ بانع ة., 

الالال شريمة (تنزل!!), 7 ر؟. 

4ا ما شريعة (عيون!). 79 98 7, ميو !؛ نع 0. 
4لالاا ‏ شريعة (نزول|احكام!١!)؛‏ المآ 

عملا الشرائمالحكمية, 161. 

املا الشرائعالحكمية. 181. 

*ام/ا الشطح, 171: دانظيى «ميدان|لدعاوى». 
ما الشتاء ْم ا. 

مما الشفى. .68 #. مخ 1ث أ. 

40 أأشك,؛ ابام 

ا شسالعقيقة زطلوع)؛ 7+8 ونع بوص 
لاملا شس الدهاد (المكورة)؛ 9 اا وانظن «تكو ين شمس التهار». 
04 الثمس (نودا لشمس فىالبده), وض 
8" الثمس (مخربها), (لام. 

41 شموخالشفكر؛ لارة زذانظى ف كي). 

ولا الشهادرة 69؛ لمث 16 ؟. 

الا الشهود إل #16 لال ترغم. 

لولاب شهود اطلاقالحق. 984ب 9؟. 

مولب الشهودا لأقدس. ©1١1١‏ 616 ( ولا. 

ا /اء الشوودا لسيادى| أمحمدى؛ 44 بال 

ولا -. شهوودالةآبٍالسيادى: #69 ”ا 

)ا الشهودا لمطلق. 11. 

/[ؤل!.. الشهودالمطاق زائر)؛ 7 *1#, 

74 شهودأاواحهد بالواحب بولق مهخ#, 

001 الشهود سعطى! لبهت؛» ا 

وعم نينيةألخبوت. ١18‏ 11ثلا أرثتى ا كلا غذفل. 
اعم شيكيةالوجود. 1١8‏ أمكى كزت4 كماد ةل 
“اهم الشيطان. “لم ؟. 

6م صاحب تجلى! لأمر: بوه “؟. 

2 صاحي| لتوحيك: +6 أ عرو لر, 


دياه 


864 صاحد! لجمدية, جه "ل 8الم. 

69 صاحب سمسمةالمادة. مم2 قء2؛ عرملا, 
61 صاحب سمسدة | أشقاوة. لارعيم ينه 2 مجزرلا, 
ال صباحبا لظن وال , 

48 صاحبالعلى #1#6؛ لإمطل, 

ام صاحب|لعين| لسليمة؛ 184 4# لإمموم, 

1م صاحباللذة. 86ث. 

“414 صحبة| أحق فىصورا لمعتقد...؛ ؟. 

لم صحبةا لحق وشهوده ممالا نات, 4 89. 

#الم صحةالتوحيد؛ #21 لاع©6, إلمأ. 

06 صحةالعبودية, #ال©. 

م صحةالمعرفة, أعط, بموعث, 

17 صدةالوصل؛ 511 ث1 ؟. 

4ه العحوالمضيق. عم 1 28ل عه م "ل لأوسة ولاق 
83 الصدق. 9 م7 1/0 

8 صدور الاشياء عنالله. م1 901" 

!“ام الضراطالستقيى, 6 +841 1١‏ #/ا©؛ وانظى «ا لطىيق! لمجهول». 
“اام صرافةالعوحيد: #ية 88964 . 

“م الصعق, هلم 8411. 

#ا قرت صعق| لدسد»: 1# 

16 صفاءالتلب. 69 , 

؟1ا4 الصفات (نفى): ةف ة؟. 

الام الصل (سموم), ارم # عربرس, 

4م الصلاة,. ,1١8‏ لزه #, ره . 

8م الصلاح, 198 9ؤ19. 

صلاحيات نف سألرحمن: “/9, 

ا “الات صورةالاتحان خم 9نم بحوصر 

4# الصودة الأولى, “اي (؛ وانظى دالعتعينا لثانى». 
“الام صورةًا لحق؛ 594 م86؟؟. 

#سصه الصودةالدحيية, رق 202 

6م صودة! لرحمن؛ م##؛ لمع ١‏ ؛: #18؛ وانظى «الصورة| لعداية». 
9م صورةالنقيم؛ 11487؛ وانظن «| لقيم». 

1م الصورةا لعدللية؛ 986, 

الصورةا لمحمذية؛: 1# وانظي دا لحقيقة| لمحمدية», 
4*4 صودةالممتقد؛ “إ9 1 لم19 ب 

6 ب صور الأعمال, 15 

١م‏ الصودالحسية بؤه؟. 


مم 


“إعطلم الصورالعامية والاعتقادية. 513. 

لم صورالقوالي|لحسية؛ 161. 

“الم ضيط مالأيتقيط؛ “ل 1لا وس 

4م ضد (الجمع بين لضدين)؛ 89#؛ إثالا. 

8م ضد (قبول! لضدين). لم584 949؟. 

“ثم ضد ( قرول الاضداد), انوي 

معام ضد (مشهد اجتماعالضدين )؛ 278! وانظن دمقام اتحادالا<وال». 

4 ضد (نفى| لضد)., ء كلا. 

86 ضربالواحد فىالواحد, «8؛ وانظي «اإواحد». 

61 ضروب!لبمل؛ لمه6؛ رانظلى #عمل». 

“اه ضلالة, “ؤمرا. 

81م ضلع جريان القيض؛ 151. 

68# ضلما لسببي؛ 17#. 

06 ضلعالنور؛ 17 19. 

87 اضلاع| لمنات!لمثالى, هأ ؤ. 

/زؤم* ضعينة (ضنائنالله). 8لاء. 

/اهم الضباء, 46ة؛ دانظر «النود». 

طالب ,9 

8 الطباقالسفلى, 11. 

وعم الطبم حت عزلت شالت عه 1ه هل وه" 15 ذوق 
., 

.6181/ _الطبع (ظلمة)؛‎ 6١ 

17م طبعالانان, "نمأ مما . 

عم الطريقالأ, /اا#/ لاوع. 

#بم الطريقالدائرى (اصحاب). عغاع. 

464 طريقالس. 11# ه#9, 

5 طريقالس رالوجودى: /1؟؟. 

61م طريقالسعادة, لم1 1. 

- طريق الكشف, 69م وانظر «الكشف». 

4 الطريق المجهول: 144. ه19؛ وانظن «[أصراط | لمسحقيم», 

وللامث الطريقالمستطيل (اصحاب), #م, 

هلام طىيقا| لأوامر الا لهية, ولاس 

١لإم‏ الطرق الى الله, /بأه6©؛ وانظى «اتساع ار ضالله». 

“لالم طرق علمالغيب؛ #91؛ “زكزة؛ وانظى «دعلمالغيب». 

ولام طلبالحق للحق؛ 9 *اا. 

#الامى طلبالارية؛ 6 م©. 

هللاف الطاب لمعاول؛ 9117 9"اا, 


لام الطلسم, لاه1. 

لالام الطلسي|لفالك, 19ا. 

ام الطلاسم, 1 قن/. 

8ه الطلاسمالثلاثة عفى الكاية, نوه1, 

ومم الطلاسما لمتصرية, ه16. 

41 طلقا لهداية؛ ها ؛ وانظى «هداية». 

17 طلوع شمس الحقيقة, 84 ؟ع, بولام, /1وي#م. 

41م طلوع فج الانقلاب؛ انظن «فجر الانقلاب». 

ملب طمس تجوعمالانوار. 2659 1زم 

44 الطهارة والعقديى الوجودى, 1698. 

4 الطورا لنىوراء لمقل؛ 1 7818 1“ ل ع لاا لله 1 بقرة سار 
#6 21 915 219, عرص بوص مسر عر بالتوعرى و ابرع لعرا, 
لاما 

17 اطوار التجلياتالاسمائية, #46, 

م1 - طى إلا نفاس, على 0قم. 

83- الظرف (قيد)؛ 181, 

6 الظل؛ أنه"ا. 

(0- ظلمة| لطبع, انظي «الطبع». 

17م ظالمة | لقلب: وبال, وانظى «قلب». 

9م ظلمة| لقأوب. 77 أ؛ دانظى «قلب». 

84# الظلمةا لمطلتة, لم ؟! وانظى «العطهير! اجبلى». 

6 الظن, لان ؟: لم2 ىلا , بالا باو 

4 الظطن (صاحب)؛ ا 

“ام ظندونالولي؛ ل و72, هلال وم. 

4 طظهودا لذات فى لمظاهر؛ ْم . 

89- ظهودا لشىء بصنفة ضده, 19/9؛ وأنظر درقيقة المناسية», 

6-- ظهود ا لكبرياء؛ انظى «كبرياء». 

(6 5 عا بدالوثن؛ عاسو», خم#2, 

17 هف العارف, فخ ؟ مه اه “ار جه #, باه ره أغرع, مدوم 467. 

“و5 العارف (اذعانالمجتهد)؛ وخ . باخ“ عرزق. 

6ه العادف ( توحيدم), ا 

مههة العارف (بجوعه الىالطبم), مه“ أو“ لوسرل 

86 العارف (سمازى,), ه##ظط, 9وزم. 

لاه المارف والعالم (الفرق بينهما), 6.01. 

4- عالم (علماءالرسوم), للم ”#, /7اة؟ ور وععررع زة, 

498- العالم ف لالم 0ي؟. ش 

6 عا لم الاستحالة, إ/ا"#, ةي #, 


كمة 


1 ل عا لما لبرازخ. ١١‏ تقد ارق / ١‏ ١؛‏ م0 7. 

“48 ] 9 عالما لتمثل.؛ 111 

* 89 عالمالجمع؛ ١8‏ ؟. 

6ش المالما لصنين؛ وس ل 

06 المالمالعلوى غين!لمفارقء 96؟. 

١‏ 9 المالمالمأوىالمفارق؛ ه9؟]. 

511 عالمالئقروا لحاجة؛ 8؟!. 

114 العاامالكيين: 8ل ومسل 

48 عالمالمثالا لمتصل؛ 88",. 219. 

0 عالمالمثال! لمطلق, >" 683 

( 6 عالمالمثالالمقيد, م + "ا, 86169. 

“الاق عا اما لمثال! لمنفصل: 758 60189. 

“وما ةف عالما لمزج؛: .88؟. 

خ 81# عالمالملكوت 88 ؟. 

م" الموالمالاحاطية. 8ه. 

ع2 ةف العوالمالأوسطية, 88. 

/ا”" و العوالمالحمة, بؤ8ى. 

4 8 العوا لما اخمس؛ 68. 

8 الموالمالخحمسا لكلية. ١‏ 1. 

هو العوالم! انقطية:؛ ي8 أ. 

!ةف العامة لازمج. 

لاسرة_ عبادة (وحدةا(): #1١‏ ا عربوص, 
سرمرؤ_ عبادة (التكليف), وهلا. 

عه العبد (شأن)؛ #م6. 

518 العبدالمختص: بق ص لاص 

ةق عبيد الاختصاص, 78 ه80 ؟, 

/إسرة_ عبيدالأمر. /51. 

14 عبيدا لحق» 514. 

4ه العيادالامناء, انظر «ملامتية», 

548 عبودة [4941. 

6ف عودية مل "لل لب/؟ جره“ 416 11 #20 ار قل 
96 العبارةالوافية؛ 18؟. 0 
موعوة_ عدو, اعداد (ضرب!!)؛ ؛ل##, 

عاع 8 عدد (أعداد), عاءاة. 

معاة المدل؛ /ؤب9 ١‏ 17 24؛ وه ظ, 

5# العدل (ع العقلالأول). لإلم؛ همه؛ وانظر دالحقالمخلوقبه». 
/اع ف العدم 117 لوسر 1 


06 


6ت المعرش 2 ل الا على 1ض لول زول 

18 عرش الاستواء, لل ؟؛ هلا. 

عرش اللجاائف الانسانية؛ انظرا لقاب. 

.١١( !!59 هك عرض (أعراض.) لإلى لطم‎ ١ 

817 عرقانياتالحق؛ 71# 4" ؟!. 

8 8 المردعاليه. #9 ماي 

قشف المردجيبه؛ “ا موسر 

06 المروجقيه #9#, عو 

89 المروج مثهة, #96#, تيو 

اذاف المزة. 8# #, لم158 ه8. 

4- ألمزة (حجاب)؛ 1846 8" 

8- العشار (المعطلة), 9؟؟؛ رانظي «تعطيلالمشار». 

6 العصمةق للرأأ مما 

!ف العطية بعدالؤال: 184#. 

“1ف العطلية قبلا لدؤال ©18. 

لاع ف العظليم. ل #ع. 

ةوالقب عوع, 

ضع ف المعقل 1ة. /ا18 لم1 ؟؛ رسوخك: 34# /أ9١)‏ #دكيمة: ١819‏ تخصيص 
تحكيمه فرعا لمالبرازخ؛ #ة؛ تعليق تحكيمه با لفكروذ كس المجد؛ 48: 
لالةارتبته ةق 4ه41؟ سوائيعه مه!؟؛ تعمقه 6م46 توسطه؛: ؤه1؛ 
احاطعه واشعماله؛ “164؛ كوئنه اولا” لكلنن: #ه5ؤة) اشتمال الكل 
فوذاته: 16#" عموم احاطعه؛ #ه 1 )؛ انطواء قا بلميته علىالقابليات: 
456 ؛ صدور | لمقل:؛ لمؤ ؟ا؛ معدرك نودى لمم ؛ توليةا لعدبين مَنْبين 
سائر | لمهيمات: 8# !؛ حيرته :715 عدنن: #أم2, مه6, 

:4 الءقلالأول. عزن مهلا, 

1 ف المقل!اراسث, لزه ؟. 

4- شلامة! لسعيد, ٠م‏ 581؟1. 

0148 علامة | لشقى: هخ . اخأ 

1 علامة صحةالجمع؛ 1١/‏ 25 514. 

لاف غلامة صحةا لوصل. 13/7 ؟: بل 1 ؟. 

1/1 5س علامة| لمضطر:؛ “أه6. 

51/7 علامة| لموحد؛ ©" أ, 

41/8 علامات! لكدف,: هابا 

1/6 علة (وعلية). كل عل اوعس وعم زرلاو 

مف العلم؛ حدى يللم "؛ عقورههث؟؛ حالم )ا ؟؛ مقعطاء 70# قو 
).18 عدم تقيده بالامان والمكان, #2 #؛ لذته, ,88٠‏ صاحبه.؛. 944 و 
لاسرع زيادتف "ا الملمالالى, مقس 


م6 


ا على الله با وعلمما بيه ا 

م/اة ‏ عام ا لاد لين وال خرين: 168 

8 العلم بالل 6 69. 

مة ‏ _العلمالحق. ع ؟, 

م علمالخاطي؛ 9/!ش. 

ل#اممة ‏ العلمالشهودى: 584 . 

*م 9 علمالنيب: 791 لال ؟؛ رخرم. 

عمة ‏ العلءما شف هم 801 . 

6م علمالكعاب, .8"١١‏ 

9م 9 العلمالمجرد؛ و“/ل؟. 

لام علم! لمفصل فى| لمحمل؛ 79و ىم تالا, 

4 9 العلمالوسطلى؛ الا ؟. 

8 علماليقين: ١(‏ نظريقين). 

6 9 المماء (حضرة), لاإؤايل؟؛ لالا. 

(8 - عماءالقاوب, 145 : وانخلى «قلب». 

/9 949 عمادالحيطةالرحمانية, #م. مع؟؛ درانظر ؟|إساق| لحاملء, 
سوة ‏ العملء. ثمراتهة. مرا ؛ شضرورف ره6©, 

#قة ‏ هعملالأنان, م/إ1. 

6 عمل فى غيى معمل» بلىه© ه١6‏ 

48 . العملالمهثوب َلَّا. 

9947 عمومالاليية, 9س 9#”؛ رانظى دالاهية, الوهية». 
4 9 العامة الالهية, نداؤهاء همه #؛ غايتها؛ حل ؟. 
48 ب المتدية لا عا ؟. 

دهه !1 الممكبوت (بيت), ال/ا#؛ 1له4. 

١(هه1!‏ عودالولى؛ 66 ؟. 

هه 1 العياث (فىهقا بلالاعيان). 144 ١1917‏ ل ؟؟. 
“امه! ‏ عيش الأبد ممع 01ل 

مهمه العين (فىهقا بلا لحكم). 91 /91؟. 9ة؟. 
0ه ١‏ عينالجمع؛ #ه5, لااع. 1 
؟هه 1 عين|لجمم والوجود. 608#. 

لاعه! عينالدق؛ 7/84 ؟؛ ٠7/ن.‏ 

4 أ العينا لتىترى!لحق: لوال 

8ه ١‏ _المعينالسليمة (صاحبي). ١8‏ ؛ لامع 
16 عين| لعين. ام 

اها عين| لتلب. ليرلا 284. 

“اأهةا- عينا أددب:؛ م 

*زه! عين| لصوب ا 


لمم 


تمأهة]+1 إلعين! لمخصوصة بالمين, ها . 

١0‏ العينا لمخصوصة فىاشخاص مخصوصين: 189 1ه أ. 

له | المين!لمتصودة فىالعون, 6186© 

زه العين واحد. 596. 

14 العين واحدة, ©/ز 1 

8 عين| ليقين: نظن لبقين0. 

هلاه 1 عيثات (اجتماعها): باه ؟ا, 

9و1 عينان (مما بلتهما )؛ م 

لالاها ب اعيان انسانية. عوه". 

سر ه ١‏ ب اعيان ثا بعف حلما.: 

علزاه ١‏ عبيون | لشريدةق #496 !!؛ خا ة. 

هكزه ١‏ عىالادلياء؛ انظى «ولى؛ أولياء؛. 

.١١١ غايةالصمالين»‎ 1١ ؟"زه‎ 

لزه ١‏ غايةالنايات؛ انظر داغيا ا لغايات». 

"1 غايةالمدمهى ا حأحالم أ ؟. 

الريك امك غاية| لمهتدين؛ 111 

معره اب الغرب للا»#, معرب وعوم, الاقم وانظى «الجانبالىبى؛ د 
«مغربا لشمس». 

(حره1! الترور: سومم_لاه6. 

لاره|]_ قلبة كمأ لتقدس:؛ غ6١‏ وانظي دحكم | لطهادة والتقديس| (أوجودى؛. 

مرسره 1 النلط مع 

عم ه! _ غنتى (اغنياء), 164 1917. 

فعره ا الغواية, م#لم1.؛ هم !؛ 6ل6. 

عوغره!1 النوث, ه56١‏ 5886. 

لاسوه | الغيبء يوط اث 151 ١86‏ ا , 16 #؛ لز؛ نورا لغيب؛ لل ؟, 

/*ره ١‏ غيب|لأحدية, 1/4 9. 

كاده الغيبالأحمى. اع , 

ه١1‏ الغيبالذاتى؛ 8848؛ وانظى «غيبالهوية». 

١(#*ه٠١1‏ غيسالنيوب؛ ا ؟, 

6ه ل الغيبا لمحقق؛ /ا#؟؛ 9/ا6, مغرج. 

ععزه 1ب النيبا لمطاق, مف ؟؟1. 

ععره! ‏ غيسالهوية, عق ورلا 

معره 1 اليبة, #1 بعرو 

#كره | الغيبة بدعنالك؛ لابامى#. 

لاعره١‏ - الفعص لم ؟؛ 8+ 8. 

١64‏ فتج| لمارقين: 88 8ا. 

عه ل[ الغتحالقريب: هم؟ةة 


لمة 


عه اب الفعالتريب: 844؟5. 

مؤه لت النعسا لميين: 4 ؟ة. 

. 1 الفتما لمعاق؛ بخ‎ 18١ 

له | الفدق (الىتق) 28:1١‏ 8: 

ممه ١ل‏ فعية| لتمادسية, #بامة, 

ءغهه ١‏ فج (الغجاج): م؟6. 

همه ! فحرالا نتقلاب, موع ”0# وانظى ذا لقيامة| لعظمى». 

517 فراق, ه##) عبرعا؛ وانظن «فرق». 

لاذه فرد 286-5485 681 1 ا. 

١ 4‏ اغرآد؛ 1841 +4 عزن هذ 151١‏ ١ك‏ 11 1. 
| أغراد (مقام!!). علش .#81١‏ 

عم ه١٠١‏ الفرد فىالفرد؛ 681. 

166 قردائى المقعن, ومع 

١ه‏ الفردية (اولية), 99؟. 

اوه الغردية الأولى؛ 88 ؟. 

”هه قردانية, غم ؟؛ 1م1١‏ ١1م‏ 

#مه| . فريت, ه68 زم 6. 

م١١1‏ فرىالشجرة ا لكلية, ؤل/ا؛ وانظر «الشجرةا لكلية». 
59 الغرف؛ /ا9!؛ تاعرس, 6860. ْ 

/اه ١‏ الفرقالأولى؛ ع###, بلاس, 

م" 1ل الفيرةقالانى, 6 ”ا ملاسو 

8 الفرقعتك, 9لاا, 9965. 

هلاه ! الفرقعنه, هلل ؟؛ ه٠39‏ 

؟لاه !ا فرقان تفصيل| لوجود, ؛ وانظى «كتابتفصيل| (وجوده. 
#الزه اب الفسك؛ “119 ”ا عرص 

"الاهاب الفطرة؛ [أللم1ف 5م1١‏ “ما "ارت للف 

علاه 1 الغمل بالخاصية, ١‏ ي. 

هلاه | الغمل با لمشيئة؛ ؟*##, 

#/وا ٠٠‏ الفمليالهمة, 91 ؟, ضير ا, 

/الواه ١‏ _ فمل! لتجلى: بره ؟. 

اه فقير (ظاهر!!), 83 1. 

48 الفقراء: ما . 

همه 1١‏ الذكر؛ خة؛ 9ه" !؛ هوراحد ميك 9 شموخ| لفكن: لاب 
أ١أمهء_.‏ الذفكرالمحمودء امع 

*الم ١‏ الفكر المدموم؛ ولالا. 

#عومم هب المماء, بال س, لاسا و0 1 باع لاع لالاعا بلا 6617 06لا ١‏ 
مه زب فناءالبتاء, لم/ا#؛ وانظى «البيماعة. 
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هه ١‏ الفماء بلائماء, لإاناك, 

1 الؤماءالثلائى: م ؟؟ بوم 

لامه 1 فناءا لجذب,: ؟1هم, 855 

١-4‏ الفناء الطارى علىجهات الكونالار بع #6 مس 
11484 الفماءعن الاشياء: #هةم. 

16 الفناء عيك فىالأشياف بالاع#, 

1 الؤناء عنك وعن الاشياء, ابالبوع, 

“11 الفناء فى!] أمحبة, 6 88؛ وانظي «الميدبة»: 
عوه1 النناء فىالمشاهدة؛ عه م؛ وانظى «المشاهدة؛. 
ه١1‏ فناء الثناء, حمص» 

١١‏ النماءا لمحقق, تالا "ا. 

1١46‏ قناءالهميء 4ه" !؟؛ ذانظى شهمم؟: 

لاقه كت الفهى ألا لاما 

48 فهمالأولياء, الالا, 

8 1 فهمالفهم, 1لا ؟, +/ا؛ وانظى «قدر, إقداد», 

مه 1 الفنهوانية, 16و هخ ان عم لالز 

1١١١‏ الفهوائية, (العلمة), هلمَما!. 

1١1١61‏ الفهوائية (الهذاطبة), ظوظم, 

108( ذوقية| لحقء #و#. 

*ه ١ط(‏ القاى بالآمر؛ ها" مل زا 

.#ز١١‎ #16 القائمبالحق,‎ 1١ 

6 قاب قوسين اذ أدنىي؛ م 6 جغزم, 

/ا١‏ 1 التقابليةالأولى, ه#/, ل#اعرز, مولا, 

1-4 - القابليةالعائية, ذلا, اقل 

١8‏ القابليةذا لكلية, 19# وعطا مم 

.١ 19 قابليةالموجود الأول‎ 11١65 

111١‏ قواعدالتوحيب .#8 خة”*؛ لإولا, 

1١١11‏ قال (انقالء ينقال؛ مالا تقال ) وعاسن بار 

1١ل(‏ قام (زانقام, ينغام), ها ١‏ ل!ا. 

,186# قب ةالسدل‎ 1١١1# 

16 قبةأدين؛ انظى «ارين». 

1116 المبلة, لجخ 6ة"!؛ وانظنى «العقييل». 

1١1١11‏ قبول| لضدينء ررة #, 8.4 "!؛ وانظر «مقام|تحاد الأحوال». 
4- قبولالاضداد,7#؛ وانظن هدقاما تحادا لأحوال». 
8أ- قدر (افدار, انفصالهاءن!لغيب)., “19/ا؟؛ احكام| لتدر: 8.8 !. 
ه" 1 1 القدرق بام . 
الال القد,, 114 علا"ا, 


و6 


١1‏ قدعالجبار؛ 1 مه؟. “لم !؟؛ "1؟. 

#ا" ١1‏ قدمالصدق 1أء 5 9ه 5 لاه ؟!. لالال؟, الى 1" لاف رلرظل, 

.ال(١ قرادالتوحيد,‎ ١1# 

1١١‏ القىآنءلم. 

اا اك فى آن جمعالوجود: ه؛ وانظر «كتاب جمعالوجوده». 

1١1 11/‏ القرانالأصغر, ترعمر4. 

١114‏ القرانالأعظم ععععة. 

181 القرانالاوسط عمم#عة. 

ه“ا١‏ !1 القراناتالدورية, عرعوع, 

ال القرب كالملى؟, 91 عم 

1١11‏ القربالاقرب 28 ؟. كلمل ؟ 1و7 عصس, 

مم1١‏ القىبالتريب. هع]. 

#ي | 1ط العربالمغرط؛ “#7 عرعرم, 

١‏ القربالتغلى د الغرضى؛ 7181:1598 14لا ",ل عإبرض ولاس 
/1 ا م؛ وانظى دمكانة زلفى» و«هستوى أزهى». 

١1#‏ قر ةالعين (والأعين): لم؟1, مع؟. 

لا"11 1 القسمة, لالب موص 

لا 118 | القسيم. بال 9©, 

8د التضاعء, إلا الى قق. 

١١8‏ القطب. لط ع ؟, عاج 7 ومل لأوع لزنلا. 

( 4116 قطبية عا لما لخفض, ##للا. 

11117 قطبية الفرد! لدادع؛ ألل. 

“1118# قطريةالوطب. #/5, 

11١8#‏ قطبية| أميم: “إلا. 

١١6‏ قطبيةالرار: “اليا 

1168# القلب : 
وجوعه, 1119؛ سبحه, 114 7 19اسعادتة؛ لم1 1:؛ محل نجاته. 118 
مقامه فىالقربالفرضى. 19# ؛ الخدم على القلوب المفنى يها وغيرهاء 
1# م11 واه" * نشأته كم آذ #/19؛ اتحصاره علىشيء. هلم !؛ 
الوجها لخاص للقلب عدد مقلبة, #لم!؛ انتشادالرحمة علىالةلوب!لبغنى 
بهاء 191 ؟15؛ القلوب الودئة للأحوال القلبية السيادية, 144؛ 
منتوى القلوب الكاملة؛ 141؛ اختصاص القلوب؛ ١918#‏ ظلمة القاوب, 
“1915 عماءالقلوب؛ 4ة!:؛ هيل القلبء /ا18؛ القلب كمرآي ع ؟, 
؟؟. 9؟؟؛ شاه القلب؛ ه "1 ؟: 1 ؟؛ تهيؤالقلب؛ 8 ؟, 9 ؟, 
صفاء| لقلب, 9"#؟؛ تقا بله معحضرة احدية| لجمع. /ا!؛انوار عبوديته, 
ا" و4 "!) سجوده؛ /3 #: يقلل ١#‏ منتهى القأوب؛ /ا##, يل 49 هو 
عرشا للعلائف, 61 هوأ لقداب, 3 هوكتا بس ؤوم, 75 هو مجمع 
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التحليات, 889!؛ ارتقارٌه الى مقام الاحسان؛ 884 ؛ تقاعل الاسلام و 
الأيماثبه 86؟؛ ترددهفى جهاه وشكدوظيه وعلمه 8/ا؟, بال لابالل, 
ما ؟, 4لا حصوكالنائم فى| لظلمة. #/ا#؛ عين! اقلب؛ له/ا؟؛ 699؛ 
الملك الموكل عليه “هر !؛ موقف القلب ضمنكل عتام, مة؟؛ تحلى 
القاب 1لا #"لا#؛ معرفة القلب,. #لا#) بيتالقاب؛ #/ا©١»‏ القلب 
هو بابا| لواوج فوسعة الجمع والوجود؛ بم مومطأوب الحق: 1 
اطمؤيان! اقلب,؛ “#4 ”"؛ القلمب م نالوجهة النفسية,. 099. 

7[ 11 القاب الاقدس!لءحمدى: لم ؟؛ فل 

.# 69 القلبالسيادىا لمحمدى؛ © 1# احواله 191 شهوده؛‎ ١١4 

1١‏ القلم. ١86/1‏ ٌذا. 

1 القلم الاعلى؛ 8 ,طلا؛ لألى 61ل ما. 

6١‏ قفلمالتدوين, م ؟. 

,©99 قمى (أقبار). لإلم1,‎ ١18177“ 

 ! ١)‏ قوة (قوى؛: لطائف!١)؛‏ لهذأا. 

١1#‏ قوى 86؟1. 

.1 98 18# القيامة الصغرى١ 65 1. "81 1ؤ,‎ ١6 

.18# الشيامة العظمى:‎ ١16 

81١1ل‏ تيدالاين, 181. 

لإا تقيدااظرن 18#. 

89 الكتيب؛ "اه”. 

8 - كاهن ( كهنة), 9/4 ؟. 

(اطل كبرياع ممأ ؛ ملم. 

1117 الكبريت الأحمن؛ ه/اث؟. 

١7‏ !ب كتاب تفصيل!لوجود د فرقانه ا وخر *كل, 

1١1١#‏ كتاب جمعالوجود وقن آنه, 418 ز. 

1116 الكتاب| لمبين: 18م, 

119 الكعاب المحيط بالمحيطات؛ 4 ق/ا, #إلم؛ لأء. 

/1 118 الععاب المرقوم. 1 لا, #9, 4004119 ا عرعل, 

114 الكتاب المسطور؛ أ لا ا 9 انفلك جتل 

8 الكتاب المكدون, رثا 1 ا باعل 

١١/8‏ كيتب| لرؤية ارال #7 "!ب عرمى 

.1858 كنيف (كنائف, حقاثق!!).‎ ١١1/١ 

لالالاب الكرسى/ 9ل للا مباى انل ؤي "قر لاعلا 

#/1ا١!‏ الكيم؛ 14#: سبحاته, 09" ؟؛ ينا بيمه, له 1 

| 1ف الكسب #/ال اوس‎ ١18/« 

لاا الكشف, 1# 1" هن ا ملسن بون 1 ة؛ علامات| لتكشف.ه انما 

1١ [9‏ العثن الاعظطى 6/4أا. 
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لاا 9 الكشف الأعلى. 61#. 

1١‏ الكشف الأرئم 1#ع. 

.69*6 كدف خالا لموتي...؛‎ 1١8 

ه14 التكشف الحيواني. #88. 

.1# كشفالنطاء., 4م‎ 1١41١ 

7م١١1‏ العتفالمحقق, لل ؟. 7٠‏ أ 

م11 الكشف! لمستوعب 9 41 

1١١4‏ الكفي. هم ؟. 

6م 1١‏ الكلام, 4ج©, موي. 

4م١1‏ الكلام النفسى الذاتى؛ هءاة. 

,.1 ١ الكامة. مأتئل‎ ١14 

كلمةالحضرة؛ ١116‏ لاش1 خقختل ظلع؟, سر 

١8‏ العلمة النهوائية, 46 !؛ وانظى «فهوانية». 

16 الكلم (جوامم). 9م. 

11 الكمال. +94 ١١زثم_6ام,‏ 

1١91‏ كمالالاجساد المعدنية, خ©1. 

141 كمال|لتوحين, تية, 

1144 الكمالالذاتى. 3518. 

-١ 84‏ كمالالصودة, #, #و أ نمر: 

١١‏ ؟مالالمحاذاة:؛ انظر !ا لمحاذاة بين| لمتجلى دا لبتدلىله, 

1117 كمال! لمعرفة, “ام6. 

14- الكمالالوسطى: 719. 

48 ل الكين المخفى: 158 2 “ار لزع هارا 

70ل الكون, لمه1 11١9‏ م9 ل الال الأول 

١6١‏ الكون بلأكون؛ #751 قر وعرعل, 9إالز, 

“اه" ١‏ _ كوزعينى: ١1خ6.‏ 

عه 2  !‏ كونالكون؛ سجمص, 

“اه 1 الكونالنريبء. ه8أ1, | 

مه ١١‏ كونالواحدا أمحيد: 1خ ا 

ه١١1‏ اكوان. 1608. 

/اه"١-‏ الكيد, 1889. 

4 - كينونةا لمطاق فىالمقيد, .1١81“‏ 

مر( اللا رع قوع عق لق لهة: سلكاللام, /ا#, مستوى اللام, 919 
اللام والألف فىدالىرحمن», لالا؛ طلباللام دالىاء, مل/ا؛ اللام والألف 
فى « الى حييف ؟لم. 

1" لحةالتوحيد؛ أ" ,م7 7189 ها 

١1١‏ لذة الاأحول؛ 44 1452:4؛ 55ؤه. 
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1811 لذ ةالملم؛ 696. 

١717‏ لذةا لعيودية» ! نظر «العبودية». 

#8(" [ل. لذة المشاهدة. *86 7 

١”‏ لذةالمواقف انظن «موقف». 

”!ل لا الاسعمداد 9 

171857 لسانالءتوحيد, ه46؟. 

4- سان السكوت, معت 

8ه لمانالملكا لكريم هاا فعع. 

6" سان المناسية, لال 1. 

1١‏ اللطافةالاصلية, #ل؛ لالزم. 

:”1 اللطيفةالانسانية, #81 "ث8 عرلاضلن وبرص, وعرلا, إلالا. 

«اومزظ _ اللطائف»؛ حقائقهيا, لذ ؛ تسوعها, ", #16؛ لطائ ف القوى 
54 1. 

#" ”1 لنات| لسكينة: ث١‏ ؟. 

1١6‏ اللناتالوافية, م1 ؟. 

+ا/ دف الأوح؛ مقم. 

/ا !1"1‏ اللوع الأول 848. 

١74‏ لوحالقدر؛ 98084438 ؛ “ااام وبر ا قال بول 

٠ "4‏ لوحالقضاء, هلم 149 ية, عرلا الول 

ها" اللوحالمحفوط؛ 48 الا إل ؟. 

ام” ١‏ لوحالعفسالناطعة| لكلية, 88م. 

#1 1ب لوحا! لقضاء والقدر, يقس, «اابزلة, 

“#3 اب لوحا لمدو والائبات, ةس ابا 

”لب الماخذ (تنوعها), “#ا, 16”. 

١6‏ المائل, لاع بارصام, 

#*” 1 الماهية, #6 #, 

لا ١”‏ الماصيةالأانسانية, إؤما “مف غخزل 

4 المبايمة 1و ةم _ارة2. 

١ 49‏ المبايع على اللدقيقة, موية©. 

د*ا ”ا المبايعون, 9ة©. 

اكاب المبهوت, لامو ةي 

167 المثال| لمتسل؛ غ9١8‏ 05ص. 

!ب المثالالنطلق؛ 19أبمء؟, ونا 

1# 7 المثالالمقيد, ب9وأأهة+؟7, ؤخن8. 

١ ١*6‏ المئال! لمنفعل؛ 118. نة؟؟., ونظ. 

١”‏ المعل (غرب).؛ وه#6. 

لاثامال ب المئلالأعلى, م #9 


ليله 


1١١24‏ المجاداة, 4/اؤ. هلف ولاس 

14 المصاهدة. الم ؛ ؤلاة. 

هخ ١١‏ - المجتيعد 9ج . باخ ؟أ. 

١8١‏ المجدهدون من علماء الرسوم؛ م794 ؛ وأسسل عرثزة, 

لان" لب المحب 4.90, لابة. 

عرخ " 0 المجدالأسمى؛ 18# 169 . 

1١ "8‏ المجلس الالهى؛ 1926 1791 ؛ دانظ داهل المجلس الالهي». 

١8#‏ المجدون. لممعهث. 

ذخ ١١‏ المجهولون؛ انظى «الملامعية», 

.1 15 1! ١٠ه المحادئة, ا1,‎ ١١87 

لاف" ١‏ محادثة|لنديى انار «النديم:. 

١ "64‏ المحاذاة. 864 , ئبة ا 6م 

8 1 محاهن !لأسماى ## زر قو“ ننم 1 

١98‏ المحبة. /اة. 919!؛ 95ث8لم؛ تصحيصسلمحبة, 8#1_ ضام و الل "الم؛ 
شاوصالمحية #امقم_ لوص 

١” ١‏ المصبوب مخف "وق 

املف اليجنا انسدف مألل اكول 

”7 | المحق؛ 39197 رانئلن السدق». 

»الف المحفق: اشرافه. ه*# ا اعتدا!ه. ه#!؛ صرف وجهه تدوالكون: 
1 1ل 

ن؟١١-‏ المدل| لأشرب؛ امف أل أ. 

,1#4# مدل | اعقريب؛‎ ١29 

/1 7 محلا لتجاة, لم1 أ. 

1594 مدل انطباع لوحى! لقضاء والقدر؛ ب98. 

8 ب مهل اتطباع لوحىالمدو رالاثبات؛ ,26, 

ع6 محمد زع ). ل 67 ال عل إلى غل قل عقن أ لول 
١‏ ؤ ل 9 ؛ + وانظين «الحقيقة| لمحمدية», «الحفينة 
الديادية». «الانان| لكامل». 

.117 المحميل.‎ ١/١ 

للا" ا مدوالائيات, نوات 

"ا/11 1 المجوعية لاع 

م/1 1 مديطالدائرة, 6142 

18 المخاطبةا لفهوانية, 61# 

”ا مخدان انظي «احتيار». 

اا المختص, ه5/ام, 

8" 1 المضيلةالانسانية. لاش وغ 

1١8‏ مدركالاطيفةالانانية, الالا. 


إغلطه 


-. مدرك نورالايمات؛ للم ؟, 

١م1١‏ مدرك نورا لمقل؛ ليل أ. 

41م !| مددكات العشول. 14.4 مع 1 /الا. 

“لم !_ المدرك واحد (وحدةالادراك), 1# بوعل 

١#‏ ب مندق, انظى «ذدوق». 

المرآت عل هخ" لإنرس, لرعرع, 487 صفوالمسآة, 1ن عا 
وجدالمر آة, ه8؟5. 

8 مرآة ذاتالواحد: 8©©, 

لم١١‏ عر أةالتلب؛ #/اؤ, ع ؟؟, + ؟., 9 لا, 

1148 مرآة المؤمن. 844؟. 

8 المراقبة؛ #/ا#, 

6 دراقبة!|(سروالباطن: اا لا . 

(11! المرتية, ه#لم, 

١#‏ هر تبة| لحق, ١اظى‏ «مقدضى هر تبة] لدق». 

.99 هراتب متزل|لوجود:‎ 1١13 

.4( مناتبالتوحيد, عع‎ 1١83# 

1١١6‏ عمراتبالخيال. لاوع_فقم. 

14 هراتب ظهورا لحق» انظى «مناظر| لحق». 

.1١م عراتبالنيب‎ ١891 

١|" 44‏ المراتسبا لكلية, 8 لمه!, *ة|. 

8 هراتيالوجود, 8ه ل!ا, 

هه | المرتدى الاقدم, مه1. 

.18# 21819 المرض فى التجلى,‎ ١5١ 

اخ ل هن وداليياح والامواع لم 1. 

“اه*! 7 المزج, 8 #) 9ه6, 

#اه"1 المزج (داد) بقغط# وهثة. 

,!88 مزج نودىالايمان دالاسلام؛‎ ١6 

9 مستوىازهى 1819. 

لزه ب المستوىالأعلى, معو" ؤز, 

ه١1‏ مسدوي الرحمن .١2#‏ 

8 المسدوىالعرش, 98 

11 المسبوعات, 1ه6, 

١ 1(‏ "المشاهدالقدسية, ب؟جه”. 

"!1 المشاهدج, لم4 ت. 

.116 مشاهدة التحلى؛‎ ١١ 

178ب مشاهدة الميان, ###؛ قم 6ي. 

١16‏ مشاهدة القلوب 1 الال لعولا ممرط, 
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عرسملرظو مثشاهد: المحدث للقديمي؛ ه29. 
/ال”!ط مشاهدة وجهالحق: 1915. 
ما *!_ مشهد (رمشاعهد), [9يم. 
ورس ل مشهد اجمماعالضدين, #8اء؛ وانظلر «مقام اتحادالاً<وال» و «قبول 
الضدين» و «الحمع بين| لغدين». 
منرم رب مشهدا لصي 1# مطل 
#1 مشهدا لتلب؛ 777 0ثاا. 
“ ”| المشهدالموسوى. ©16. 
وموس ١‏ _ "ا لمشاهدا لقدسية # هلا 
مومع 6 المشهود خلف سادق الغيب: ا“ وانظر «سر ادق الغيب». 
ممم( المشيعة (الغعءعل:)؛ 71 
9 لف المغطر. أدث؛ 66. 
ا«( المطالمة, 48 ؟ 6 أ1ة. 
١‏ مطلح الإشراف؛ 1# 6 1. 
اما مللعالاشراف على الاطراف: وانظى «مقام تمان قالاطراف؛. 
مس ثور الممارضة, #8989_ؤأهثة. 
ز لم زر السعاملة #صص, وعرم, 
“ا “زسرؤ _ المعاينة, 588 لم" ة. 
#رومرم ل معاييةالدىق؛ 11أ. / 
#سرم زر الممدلى بتجلى| لجمع وا لوجود. “4 1. ' 
1*6 ب الممدوء ((حكي)ء 667 _ار#4؛ لمزم 
عر 1 ب معراجا لتر قىايى 94" الا 
لاعا لب المعراتج (تمم), عاسو رع الل 
م" | ممارحالاث_راح, ه98 #, 1ة. 
#8( . الممارجالدلاثة؛ 
)١‏ الممراج اليه 
«) الممراج به فى تعس ؛ عزلا, 
#) المعراج فيه 
_ المحرفة؛ 
حدهاء. ر ؟: تحمل من تحلياتها, وج تنوعها؛ “9 116 
انوارهاء ايل عار بيتهاء 09 "؟؛ صحجها, وعظ/, ##ما؛ | لكامل فيها, 
؟خ" د 469. 
1١*6١‏ المع فةالخفية, مه4. 
بعرم | ب الممرفةا لغائية, “68_81 489: لاقل 
“مر لب معر فة|لقلب؛ “69# 
1# ,ب معرفةالله هن حيث الدايل؛ 86". 
.م16 الممرفةالمطلةة (اومفةالاطلاق). 1م#. 


وله 


وعرم! ب معلوليةالموجود؛ لإلمما 

لاع( _ المميار, لمأ ؟!؟, 1(19. 

1١"‏ الممية, 9/ا؟؛ لاع 

1141 معي ةالاختصاص, 2/43 

١1”‏ ععية الحق, 11/1 174 ؛ لام" 

هن 1١“‏ معيةالكائنات, 11/9 اا مسا 

8١‏ مغر بالشمسء 4101؛ وانظن «الغرب». 
14 مغرس| لسددة:, لم !؛ دانظي «سدرة! لمنتهى؟. 
#اةم! _ المفاتيسالأول. #9 بالاوم 

ةم 41 مفاتيج| لغيب؛ 8؟؟. 

عاب مفرداتالريوبية؛ هقوع. 

6- مغردات عالها لخفض؛ 984 

- هفردونء انظر «فرد, أقراده. 

لأة ١‏ المقابلة, ع؟؟, هم؟؟, 98؟0. 

م1184 مقا بلة! لعينين؛ /, 

1483 عقام ارواح الجمادات؛ #16 هات 7الام, 
8" ل مقاع اتحادالاحوال؛ #17 “#1 12 م1 انعم 
(9"(! المقامالأعلى. ؟15. 

171 مقاعالأفراد. انظن «فردء أافرأد». 

س1 المقامالأقدس, ابل ؟. 

1# مقامالتوحيدالاحدى, 9ث8؟. 

.9818 1١ متقاءا لجمم,‎ ١*8 

1 مقّام| لجمعية, ١1ز”,‏ 518, 

ا ١‏ مهقامالااهية, 1(" م 5186. 

1١4‏ متاءالخلافة, 46+ 641 ؟. 

4- هقامالسكون والجمود, ظاه#م. 

فم اك ماع! لسماع, *81م. 

1لا مقاء عىالاواياء, ملا إلا 

"ا /ا”! ‏ مقام فهمالاولياء. انظر دفهمالاد لياء», 

”7 معام فهم| لفهم: أنظر دفهم| لغهم». 

١7#‏ مقام قاب فوسين اوأدنى, انظن «قاب قوسين», 
ا" - مقاء| لكشفا لحيوانى: انظى «دالكشف الحيواني». 
١1"‏ معقام لاينقال؛ مل 9 | 
/111/1_ المقام ا لمطلق فىعين الجمع والوجود (التحقق؛). 9/ا؟. 
14 المقامالمطلق الوحدانيى (العحتق؛), مع أصسو 0 ' 
8" المقامالوسطى, #87 #211 “وص وتم 
65 مقامالولاية, انظنى «ولاية». 


054 


اليك المقام| ليثر؛ بى:9 1911# (عحمقام يااهل يثرب لامقام لكم). 

141 مقتضى تحلىا لسق: 7019 ره ؟ 

“لم" ل متمعضى| لحال. 8.7 ؟. 

“ماب مقتفضى كمأ أجمم: جع 

6م مقدضى مرتبةالحق. 91 ؟. 

6م١١‏ عقرالسعادة. 168. 

وم" ١‏ _ مقعد| لصدق: /1 7 1. 

ا المقولات| لمش أم”م 

4خ”"١-‏ الماشفة, انظ ن «الكشف». 

8- المكان: 6 /451. 

هو ١‏ المكانة الؤلفي: هج ١‏ #"#"؛ انظ دا لقربا لتفلى». 

(5 المكدى: فى زل/واقل, ل, عا هو مس دقاي قالمكدن» 
(84*؛ س ,و المكر 81". 

7و »!ب مكرالله, “9/1 1. 

9م( المكر و الاستدراج؛, 6488© 

وم ل الملامعية, لم١ ١164‏ ه19 181. 

وو ١‏ ملك الظهور. وط, 

ه1١‏ الملالكةالمستحرة, © 91. 

ا 1 الملائكةالمدبرة 589. 

50 الملائكةالمهيمون؛ ؟4؟ ؟ن؟ 86 ؟؛ ف‎ 1١4 

18 الملائكة!! لمولدة, ع أخر و م "ز, ام 

هه | الملكالموكل على حفظا لقلب.؛ #الم؟. 

لمعل الممكن (العدم!), لوم 

لاه "| منازلة, ه16 4 4/ا 1 685 

#إوع لب المناسبة. مسو #, لاية؟؛ رقيقهاء 1/9 ؛ لا/ا1! لسائها, //11. 

#ه !1 المناسية بينالاس, والسمى؛ #.ة"ا. 

مه !1 المناسية بينالالوهية والعبودية؛ ؟م9. 

ومع !1 المناسية بينالدق والعتل؛ مه #٠1‏ 

لاه ١‏ منتهى تدول الاسماء. انظى «تحول الاسماء؟؛, 

64ل منتهى القلوب, 119/191 لأ !. 

.4 المتزهالابهى: 181.: 

10 المئزهالأعلى: 1 . 

.١9#© المنظرا[أجلى:‎ 18 1١ 

للع ل مناظرالسق. #186 #16 اسم 8891. 

لإزوع40 المنغردون, انظى «فرد؛ أقراد». 

١‏ المنقال, إنغلى «انقالشقال». 

مزع( مبمك وإليك, عله #_زه"#؛ ١٠١‏ #؛ وانظى دأليك ومنلت», 
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#إز م1 المهيمات, انظار «ملافكة مهيمة:: 

١*6‏ المهيمون: انظى مماانكة مهيمة». 

+1 موتالابد, 6؟#؟. 

1611 الموت فىالتحلى 1914827 1688 

164 الموحد ه#”#, 91١‏ 55 0مس اوس 

8- المودد الا على 9ب #. 

ه١1‏ الموردالغائىي؛ الل أ. 

.1 88 موطنالترقى؛‎ ١61 

.؟#*1١:سيبلتلانطوص‎  ! 881" 

“نوع المواطنالتى تقعضيالمكروالكذب؛ ال/إ1. 

نوعب موقعقيه ادين؛ انظى «أدين». 

. 84 موقفمء احكامة؛ 4لا!ا؛ سين‎ ١60 

مفب مواقفء لذاتهاء #ه#) تحديدها, 8916 6945. 

/ا"1 16 المواقفالمشهديةا لغيبية؛ 8#6ه. 

.16٠ الموقدون؛‎ 164 

8دعرر عيثافالئر لم #7 ؟لم1ا “ما امل ذلاع. 

هوم م١‏ _ ميدان!لدعاوى. 17١‏ 898 1. 

!1# هيز|لحركة, ه#, ١1؟؟.‏ 

"ع١‏ _ هيلا لقلوب؛ “8.1 1. 

سوعرم رد الميمر عل ون لل مص عظار /ا6؛ ميما لبسملة, .8)؛ هيما لرحمان: 
لم, 8 ر, ملا الجمعية الميمية؛ “ا ل/لا؛ طلا بالميمالتون: وم البيمبناء 
صوزة ا لعالم. هافن قا 

ع##اسخ!ء الميمات الثلاث للبسملة, .980. 

م١1‏ العبأالمظيم؛ #148 قبرع, 

ونرعر ؤي النبوة. #69 بوط ,؛ وجها التبوة, /81ظ. 

لاسرع وب العبوةا لبشرية؛ بقه"#؛ 519. 

م16 نبوةا لخلافة, و8 17و ع. 

18ل العبوةالدائمة, لإاوم” 

هو*# 1 ثيوة|ارسالة والتشريع؛ #219؛ لزأوظ. 

وعم ]4 العروةا لعامة, 1ل/ام, 

عل #ا نبوةا لمزم 78©9؛ /91ع. 

لعزم ١‏ النبوةالمطلقة اوالماعة؛ 9و8”/؛ روسل لأوطا. 

عومم | ب نعا ئس مقامالجمع: 5389. 

“161ل نتائج مقاءالوصلة؛ 18؟. 

عم ١»‏ نحاةا لقآب» م11. 

م1# تحوءالأنواد (المتطمسة))؛ #99. 

وعع ا نحن بدلاساء؛ لالم ؛ وانظى دانت؛ لاأنت!». 
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اعم #1 نداء الاختصاص, ا ه؟؛ مدع 

معطا ب نداءا لأمى, ع0/, أه#) مبال تروص 

١*5‏ _ نداءالحب؛ 1317© مراع 216 ه69 

6ب نداعاالعدق, “اه مه م. 

اف ١‏ نداءالطبع أه#, موث ؤوج. 

لاث ١‏ نداءالمرض. 6م/لا. 

ةما _ نداءا لعناية, ما 

#ماء تبت تداعا لغين, ه# لمهم 

,6 العداء من مكان قريب؛ ا‎ ١68 

ة "| نداءالما لوفات, “وه مه سم. 

87" 6 لديم (محادثة ), 14 ؛ 8م 

164 السبة بينالذات والسوى؛ لاه. . 

4- للسبةالجهات, انظر «جهة؛ جهات». 

هم السب /ا#6#, إر6م, 

١.9 1‏ ااتسهدة| لجامية, 5# 2" , اع ١‏ , س لم7١‏ ؛ لإعمر: وا نظرة الا نسانالكامل», 

لاع*! _ نسخةالحمم والتفصيل, ل. 

“وعم المخات, مبل؟. 

معاي التشأةاامسدلة, إلاقة. 

همء 1٠‏ التشأةالوسطية, ©#/ا1. 

١5# #‏ الاصيحة, م6 _خه2/, #ربالا, 

/ا2 12 النظرالىالخلق منكونيم حت عمل ممه م, 

٠2‏ نعثالولى, بارواع_ص وص 43 وانظري دالولى! لمحهول». 

8 النعيم. 149, 

ةك تفحات! لجود؛ م , وانظرادقام (19_#1ع, 

6/زعء#ط ا ب الغس»: 
الادراكا لحسى لأنفس, 1 #, ###, قم #"؛ تدولها فيصورة علمسية, 
/ا©#؟؛ ادراكها لأسرارالخليقة؛ 9#”, عي ؟؛ طسواعيتها للملك, 
لم ؛ حديئها , لم ؟: آلة ادا كها؛ 1/1. 

ذلاعا١ ‏ العفسالكلية؛ إل !؛ 88" 

الا !ب النغس: طى الأنفاس؛ هلم#؛ 450؛ الترقي مما لأنناس, 685, 

لالاع !ب النفسالرحمانى؛ #9 8ه ؤلا, لإالمى!؛ زه ل قلس 

##/[ثماوذتلى العف سالفايت؛ 6 

6/ا | نفى! لصفات؛ انظر «صؤة, صفات». 

؟لاث ١‏ العفى والاثبات؛ 0 #, 

“امم ١‏ المقطة, #14 4 اسرارالموا لما لنقطية: 34 4 

8- نقطةالاحدية, م ؟. 

8 نقطةالياء, 14, 


النقطةالبائية, 187, /ؤاأ مف 30!. 
64١‏ نقطةالبسملة, ه“أ, 1 

“لم16 نقطةالدائرة. © #, 

“م١‏ نقطةالسويداءالمحمدية. لم ؟؛ 8[!؛ وانظى «القاس| لأ قدس». 
عزم م١‏ التقطةالممياءا لصماء, 194#. 

كلم ١!"‏ - *النقطة لغائبة فى لقاب الاقدس؛ لم ا, 

1 نقطةالكببة, © خ,. 

/41 6 نقطةالئون, 19 4؛ هو. 

١4‏ نقطلةنون|لر حمن:؛ 197 يش أ؟. 

1818 الماح اسشارى #”م عرق 

1١6‏ الدكيةالسوداء فى وجهالمن 51, © ؛ هلا, 

"9١‏ نكت سويداءالفلوب؛ يل ؟أ. 

خاب نكتالمبايعة: انظى «المبابعة». 

لو عاب نهايةا لتوحيد, #خ©. 

#وع١ ‏ النهى (فىمقاباة| تأمر )؛ الا 

عا العور: /الم1, 14# ؛ معالا؛ رش لغوت لز توس 
5 العور الأبيضث ابا مولام _بربا مب لعزلل, 
/ا5*خ! تبت العورالاحمى, ماخلا وبريرا. 

4 الور الا خض ةا بر 

١4‏ نور الاسلام, لمىخ؟, هخ ؟!؛ وقعنف ٠‏ ثزق. 
6 نودالايمان, لهف 8694 زم كم قزف مناثر زولا 
١‏ 5ش الور الذاتئى, #6 اسل سالاسو اكور مسرل 
51 6! نورالشرع, 5191 184. 

16651 الثورا لشيثهانى: انفش «النورالذائى». 

."91 نور لشمس:‎ ١8668 

060 نور لمقل, ارم قر “ل لرولل, 

267 وداانيب لمم مان برجل 

/ا-186-. النورا لمحمدى؛ 8 

4 نور لمس قة, بال" #اولا, 

48- الائثورالممدود, ىا تالت ما أت 

65 نورالو حدازية, اإطالقل 

١١ه6ا-‏ انوادا لحضرةالاإوية با 

16117 أنوادا ل بوبية, 0 ؟, 

لهك أانوار ا لعبودية. ا #, ولام 

#اهةاك أنوارالممانئي. إل طا. 

هافك انواد لمم فق لهم ؛ ا علا, 

1861# أثوارا لمواد, /1 م 
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لال ها المون. فق “الا؛ للء "اه ١؛‏ امون فوالرحمن؛ #لا؛ حيطة| لسون: 
خل!؛ اتصالالتون بااراء؛ لاإلا؛ خفض نونالرحمن؛ ١م.‏ 

ملا النة؛ 69 1., 

8 --الهاء.؛ #ث, 2ث. ذم "الا اتصالألهاء يالراء, 5 دولة الهاء, ٠‏ 
ثم ذ4م. 

١81‏ الهباء, لم 7., ل/ا, ترم 

(غ !ف الهدابة, لم1 عمق هارا ؛ هلل 

"1ق ١‏ الهداءةالسيادية, 146ا. 

. 4 هرون‎ ١63 

1818# الهمزة.: م/6, 

ع6 الهمالواحد ية؟؟. 

9 "181 الهمةق؛ 117 ع/ا!؛ نجس عروس عرع, ووة: الغيل با لهمة؛ ##, 
تجلسى| لههم: 8 فناءالهمم, 7 رفعالهمة ب سا قناءالهمم, 
رض 

ةا صو 411111 نمع لين 21م 

ذا هوذا؛.: ململ 

18 هو لأانتن ميو الام وانظى دانت لا انت1ه, 

ه*اة | هو هذا وماعو هذا اما وخزلل, 

ةد الهوية, إلا على 

1ه ! هويةالحق, ١9‏ مهع. 

“م١‏ ب الهويةالعليا, #48 8خ6. 

#اكاة !ا هيممة الاسمالجامع. انظي ذالاسىالجامع». 

1١ 0*6‏ هيولى!العل: 286 1ء 

9 16[ الو احد» هرة ١‏ ؛تجليه فى المقامات و المراتب, بة + 884 !!؛ مصدر الاعداد, 
مر جع الاعداد. ؛ به تجتمع الاعداد و بهتفترق؛ 880 #؛ فى قوته 
أعطاء مالايتناهى منالأعداد, 84"”؛ |لواحدا لذى لايقبل الاثنين» 
99 © تجليه ننسه, 861884 د لأؤم؛ مرآته, باعط؛ 
الواحدالعدد كرمزئ للوحدانية؛ عاه8؛ 1اقءع؛ الواحدالكثير؛ ١ق8ب#ة,‏ 
ضرب| لو أحد فى|!واحدء “زمر الواحداسمالنات, 6 واحد! لعين» 
6 

/و ”م1 واد (اوديةالارض): 67 

“ذا _ وسا بيطا لتجلى فىالدنيا, “#114 مموعل, 

64 وتد (اوتان), 889., 

هعة!- وجد 9ه هلر؟. 

1621 وجدالا خءعساص, 696, 

لاعزة١!_,.‏ وجهالتوحيد. وعم /, 

6ل ... وجهالحق: 1814, 


عرعرةالت الوجها لخاصض, “لم1 عروم. 

6604| وجهالعبودية 9ئ8, 

ععزة ١‏ الوجهان, يقع#_هلوع. 

لاما م١‏ وجهاالبوة, اب 6, 

.11١# وجومالقلب,‎  !هاع4‎ 

8*3( وجوءالولاية 9ع زوم 

١-065‏ الوجود؛ /ا©1# و 18"؛ مراتبه 8م هه"#؛ الوجود الصرف»؛ *1#؟)؛ 
العدم عن وجوردك, /ا#11؛ الوجود المطلق؛ ا“ خيم#؛ الوجسود 
المتدين, »#؛ الوجوداإستفادء هه68؛ الوجوداليام, 281 اتاو 
/اه ١‏ ؛ وجودالدق, 4م؟!؛ تدرلات| لوج -ود. مُه لا؛ الوجود بالذات»: 
#/و 1 !ا وسعم؛ حال الوجود: لاله 68/1. 

168١‏ الوحدانية, 498م. 

امم وحدازيةالخامة, ,#1460, 

١688#‏ وحدائية! لخاصية, 8ق98. 

“ه6١‏ الوحدانيةالمطلقة, مه .1١‏ 

1106 الوحدة, 7م 

؟686١‏ دحدةالأدراك, 1# بامظ, 

/61ة | الوحدةالذاتية, لمه1. 

١! 4‏ ورحدةا لميادة. #91 عوع, 

كبؤة السوجدة الموجوذ. 9.9م . 

اه ا أ أوسط, ارعارة 

(جعهطل الوسيطة, فا 838 لم2 ؤل8. 

1321 الوصال, ه#س, 

51 م١‏ الوصل (علامةصحة). 7117 للا ؟أ. 

#12 ة؟ الوصلالمعلول؛ لما؟. 

فعه ٠‏ الوصلة, /1١؟.‏ لما 18!أ زعرظ, 

+162 الوصلالىالدق؛ مس عسوم 

/اة!. وطنى, 158. 

.١ ١1 وتدالرحدن:‎ -88 

81 - دوقت (اوقات). ئةشكى 6ن برقن لزع 

- اأوقتا لمبجل: ا 

١‏ لاذه الوقوف, 5ؤ39. 

لا/اة | الولاية 
داثرتها, #و؟, لإ و هق وجصودوا, زم و الإوغل؛ مقامها, 
!أ خدمها؛ مم7 الرلن لإعل مونل 

“الاة اب الولاية | لداممةالسيادية خم /,, نوت /, 

اذ .-١‏ الولاية الخاصةالمسمدية, وع”, بوعام#, 
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0 هس ولا يةالرسول: /31:. 

١61/9‏ الولايةالسيادية, #/ا#. 

لالأث ١‏ دلاية شهودااعين: مُْخ؟. 

1١21/4‏ الولاية! لعامة. 89؟,. 

1١848‏ الولاية|لمامة لحقائق| لكمل: نع؟؟, وع ؟. 

1-6 الولى: 
ع », الو لط وة؟؛ عودالولى دع هو تابع للنبى, ما 
ظنوئه لل ؟, 6 9؟؛ عىالاولياء, ه/الا, إلال؛ فهمالأولياء, الال, 
11 

لمقلا الول ىالصيول: مع عقلل لوص #عص, وعع رمو ملل 
وانظي «|الملامتية». 

1١6417‏ الولى! لمطلق؛ لمع ؟. 

“م18 الولى!لمقرب, 161 

عم6 1١‏ الأولياء اصحاب! لمجاهدات؛ لاخ ؟, 

ذم ة .١‏ ادلياء حقوق الله, 71١4‏ . 

مم1 اوؤلياءالله حقا؛ م١‏ ؟. 

١ 41/‏ الوهب (قوىمقا بلالكسب)؛ #1”. 

4 - الوهى؛ © #, 3 , 9 5ونطا, 

8- الياء, و١‏ ؛ ب88, ملا ظلاء لال الل. 

1١ 6‏ ,اءالاضافئة؛: هُلم. 

1 ياءاأرحيم طالا, 

60١‏ الياءالشبيهة ياءا انسبة ه8؟أ. 

1١117‏ اليقين: 
تعريفه, "لم #؛ حقاليقين, ه86” و #الىم! علوالينين؛ #٠‏ و 1م 9؛ 
عين | ليقين» 6 و لالم . 

6 اس اليئين| دانح من لشهود: ىا 

25# بعمينالموةن؛ #ة"أ. 

.1[/ هبوعالماء,‎ ١ 606 

1 ينبوعالهواء, 4١.؛‏ "1. 

16517 ينوعالنود: #يلأ. 

1-14 ينبوعا الهواء والماء معأ؛ بارا. 

5-49 ينابيع الكرم انظن «الكرم». 
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ورا سس عمو مى 
الأباحة (حكم شرعى)؛ الم . 
أبد. لو سك لاو و 
ابدية, 89 ؟!, 
أبراءالأكمه والابرص, 99 ؟, 
ابر اهيما لخواص:؛ واد 8ل #1 /ا). 
ابن برجان, ؟4, 
أبن رشدء 6/1. 
أبن العريفه لامة. 
ابن عطاء, 9 ؟, 99 الا #7 بف ولا زه" 7[). 
ا بوبكنا لصديق: غ7 ملا ملاب ع ظلا, (لاعرر؟؟). 
أبو يكن بن حجدر, انظرن «الشبلى». 
ابوبكر الطرطوسى, 019. 
ابوالحسينالتودي, انظى «التودى». 
أبوا لى بيع ! لكفيف الانداسى,؛ الم ؟؛ (لارة). 
أ بوسعيدالخراز, انظى (الغر ازْ؛. 
أبوسعيدالبندادى, ولا (نروة), 
ابوالمباساسيارى؛ “افون “م 1 
| بوعبداللة ين خفيف؛ 1 5. 
| بوعبد الله القرشي؛ ليل ؟؛ لافع, (*1مخ ). 
| دوا لعتأهية, 84م . 
| بوالقاسم الجديدبن معدمد! لخر اذ: انظر «الحنيد». 
|ابوقامونء انظر الاصطلاحات رقم 1. 
ابومدين؛ عسو 01 2 ة, 
ا بونواس؛ انظر «الواسىالظريف». ْ 
ابويزيدالبسطامى 686 ةا دلل, عل #وؤل (معى), لعل (ثلك, 
ابويعقوبالرازى؛ انظ. ديوسف بن الحسين». 
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الاتحاد؛: (انظرالاصطلاحات: رقم *) 
اتحادالاحوال (انظر الاصطلاحات دقم 8). 
اتحادالاسماء بالعينالواحدة #م”#. ‏ 
الاتحادالمسوى: #81. 

اتساعارضالله. (انظ رالاصطلاحات رقم 8). 
الاتساع الالهى, (انظر الاصطلاحات رقم /1), 
اتصافالحق. . .. (انظر الاصطلاحات دقم 8), 
الاتصال, (انظى اصطلاحات؛ رقم 9). 

اتصال| لتشبيه, (انظى اصطلاحات رقم .)١6‏ 
اتصال| لعدز يبه (انظر اصطلاحات دقم .)١1‏ 
اتصال| لحق بالعبدء (أنظى اصطلاحات دقم 18). 
اتصال|لعبد بالحق: (انظى اصطلاحات رقم 17), 
الاتصال| لذى يليق بالحناب الاأقدس؛ ١81؟.‏ 
الاتصال| لصورى؛ 1 ب9م. 

اتصال![هاء بالراء, (انظر أصطلاحات دقم 1). 
الأتصال بالروحانيات|لعلوية؛ إلم؟. 

الأتماء من الاو لياء, (انظن اصطلاحات رقم 6 ). 
الاتقاء من الغيرء؛ (انظلى اصطلاحات رقم .)١9‏ 
الأثبات, 14# #؛ (وانظر اصطلاحات رقم ا1”)ء. 
الأثى؛ 980 (وانظر اصطلاحات رقم /ا١!).‏ 
اثرالتجلى؛ ١١ا".‏ 

الاثدان. 11ل أ. 

الأثير؛ #لا. 

الاجتماعا روا نى: (انظىر الإاصطلاحات رقم 1/24 . 
اجتماع| لعينين: (أنظي الأمصطلاحات رقم 19 . 
الاجتماعات الحسية والبرزخية؛ #ا#, 

اجتهاد؛ (انظى اصطلاحات رقم ه !1 ). 

اجزل نوال: ©. 

الأجل؛ 85؟. 

اجلال: ١1؟.‏ 

الأحاطة؛ 11 ". : 
الاحاطةالبائية, بم #, 28 (وانظر الاصطلاحات دقم ه[).. 
الاحاطة| لكلية, 4. 

احاطة متدزل! لوجود: 8 !. 

أحد (احاد)ء, 88 . 

الاحدية؛ (انظر الاصعللاحات؛ رقم 1/7). 
احديةالاسى, ١م.‏ 


أحدية| لتعين الاول» (|نظى الاصطلاحات ركم 77 ). 
احدية| لجمع الالهى؛ (انظر الاصطلاحات دقم عا"). 
احديةا لجمم ا لكنهية: (انظر مقام لاينقال). 
احديةالجدمع الامكانى؛ (انظى اصطلاحات دقم 8[). 
احدية| لجمع دا لوجود؛: 8؟". . 

احديةا لحق؛ (انظى اصطلاحات رقم 7 ). 

أحديةا لخاصة, (انظى اصطلاحات رقم 719). 
احديةالذات, ٠+‏ *#, هخ"؟, 

الاحدية | لذاتية: (انظر اصطلاحات؛ رقم 4م ). 
احديةا لعين. ه#, 

إحدية كلشىء: اا 

احساس الاعيان: #6 

الاحسان. (انظر اصطلاحات, رقم 89). 

اسن تقويم 1. 

سن صورة: (انظى اصطلاحات: رقم و ). 
الاحضار. 47" 

الاحضار فى|الحق؛ 11 #. 

الاحضار مما احق؛ و 

أحكام| لموقف. (انظرى اصطلاحات,؛ رقم (). 
الأحكاء| لشرعية. #/ا#, 

احكام| لقدد, ئهة ؟؟. 

الاحكام! لوجوديه, 9٠‏ ؟. 

إحيد بن عطاء بن|احبدالروذيارى؛ انظن «أبنعطاء». 
|أحمد بن كبيسى ؛ ابوسعيدا لخراز: انظن «الخر از». 
أحمدبى محمدا| لبندادى؛ | نظن أ نوا لسعودالبتدادى», 
احياءا لموئى؛ 94 . 

الاخبار بالنيوب وبالسرائي: /795, 

الاشخعماص الالهى؛ (! نظى|اصطلاحات؛ رقم 7" ). 
اختلانا لشرائم؛ ؟96؟, 

الاختيار, (انظى اصللاحات, رقم ٠"‏ ). 

اخذ الاختصاص, المأ ؟. 

الأخذ بسر المعية؛ 6.ل؟, 

اخذالمدركات؛ (انظى اصطلاحات؛ رقم 9). 
الآخر.. أ 

اداب, .4؟. 

آداب الهية و روحانيّة, ن#ج؟. 


معءع 


الادداك, (انظن. اصطلاحات؛ رقم 9), 

الادد | الا نانى؛ 74 ؟. 

أدراكا لبصن؛ 9190". 

الادداكا لنفسى, 9#؟, 

ادداكا افوس 9ن ؟ 

أحمء لا لوص, #إص, 9 1!, 01ا"؛ (وأنظر اصطلاحات؛ رقم 8 6). 

الادادة, (انظر اصطلاحات, رقم ؟ثا). 

الادتباط؛ (دانظي اصطلاحات رقم 189ة). 
ادتباطا لملة بالمعلول؛ ###, ي###؛ الارتباط بين أسماء الله د الاعيان 
الخلقية, ع#»##, خ##, 99 #؛ مع الارتباط بين ذاتالله والاعيان 
الخلقية, ###؛ الادتباط بينالشؤون|لذاتية فو الاصل, بولا 
ارتبال ظاهورالمفاتيجالاؤل بوجودالاعيانا لكونية, 1 ارتباط 
وجودالاعيان| لكو نية لهور | لمغاتيح الاول, 9؟#, 

ارسطو؛ 04 2. 

الأرض, 1/ا؟ا, 9/اؤ, #11, يم 88؛ (دانظى اصطلاحات:؛ رقم *9ة). 

الأرض الاريقةالامكائية, /الا. 

الأر ضالذلول؛ /ا1#. 

ارض| اعفوس؛ “ان 

الارض الواسعة, (انظر الأصطلاحات, رقم 6#). 

اديق؛ (انظر الاصطلاحات؛ رقم 88). 

أزل؛ الل الإلؤى #6 

ازلية, “09 ؟, 

ازليةالعالء؛ ثم 

استاذ. ينو 

استحضار الارواح, #61 

استر اق النفوس. أه؟. 

الاستشر اف 8#”. 

استصحا ب الامن والمكن؛ 6أالا؟. 

الأستعانة لا 

الاستعمال| لطلبيعى. 6 ؟. 

أست_ عد أذ (دانظى امطلاحات: رقم لاه رة). 
سعحه؛ ذه" هة كال بؤزوثق 
فوئه, اه "؟؛ صفاوم, #إه#أ)؛ وسعه, ه99 #. 

استدادات؛ 
الاستعداداتالمترقية فىمداهج | لكمال؛ ثم ه#؛ اطدوار الاستعدادات: 
/ه"؛ بطائتهاء 9خ ؛ الاستعداداتالمتهيأة للكمال: 6 ؛ ودائع 
الاستعداوات؛ خخ #؛ الاستعدادات| لكليةالغير الوجودية, 8 , 
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الاستمداد من عرفائيات! لحق: 9# 
استنادالاشياء الى ذات وحدانية.؛ 89 ؟, 
استهلاك, 1 
استهلاك؛ احدية المين فىتوحيدا لذات,. ه"؟, 
استهلاك| أرسوم: 11؟. 
الاستواء #ع#, هخ عن ؟. 
الاستواءالاقدسالازهص.,: (انظى اصطلاحات؛ دقم 21 ). 
استواءالسر و العلانية معالله. هم أ. 
استيعاب احكام| لخلق الالهى: 98؟. 
اسعيعاب| تسيب الأول ل 
الأسملقسات الاريمة, م وع١؛‏ (وانظر اصمطلاحات؛ دقم 89). 
اسفرادالنور: ١‏ 
اسلام, (انظى اصطلاحات: رقم /1). 
الأسسم : جمعه وتوحيده؛ #خ: 8 !؟؛ خصدوصيته واحيطلعة؛ 4#" 1868 ؛ 
احديته, #ة"؛ الاأضطلاع على احديقة: عم ؛ الاسما لذنى بيدها لختم» 
9 الاسم الجامم؛ 6ة؟؛ الأسا امتحديا لمسمى عم»؛ الاسم الاعظم, 
1 الاسوالقائى مقامالمسمىء م١‏ (وانظى اصطلاحات رقم م”؛ دلاء 
الو #لو). 
اسمالاسم ؛ 19 وس م“ و #, وع, لاط “زقء؛ نه 1؛ (وانظر اصطلاجات دقم 
9). 
الأسياء: 94 ©, ون», صج"؛ الأسماءالمتجلية آجلا وعاجلا". ةه؟؛ 
ال وبنوبيات الأسمائية عاخ؟؛ مواقع نحو الاسماء: به *##, الاسباء 
المشخصةالمفصلة #9"؛ اعياث الاسماء, #9؛ احكاءها, 7 ؟؛ 
الاسماءا لجسنئية, باه #؛ الاسماءا اكلية, /اه#؛ (وانظى اصطلاحات 
رقم “الا ). 
أسماء الاسواء, 1 
أسماعيل| لسود كين (ع-ابن سودكين): 617. 
الاشارة ؛ 18!؛ موقعها, 114: تجليها من عينالجمع دالوجود: لم16 : 185 ؛ 
ذة؛: 145؛ (وانظر اصطلاحات دقم عالا, /ا/ا). 
الاشارةا لغيبية “914 (وانظى اصطلاحات؛ دقم ؤلاء 8/). 
الاشعراك بين الدق والسوىء: 8/إ١؛‏ (وانظى اصطلاحات؛ دقم 1/4). 
لاشتمال: 14 #, اشتمال| لجزء على| لكل 11# اشتمال| لكل على| لكل؛ ١7‏ "ام 
حكم الاأشعمال تفعيلا”, :#9 حكي اشتمال| لكل علىالكل فىاحدية 
الجمع والوجودء © ##؛ الاشتمال! لذا نسى؛ 9"؛ اشتمال! لسبب الاول 
على جميع ومو بضهدا لمعيل #6 
الاشراف: فوته, 9#؟! الاشراف الشهودى, 9/1 الاشرا ف على! لطن فين 1" 
الأت ىاف النفسى, ه ##؛ (وانظن اصطلاحات: رقم 064 | لاش انف 
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على مواردالبنية ع#سم|, 

الاشراق : اشراق اد ضالنفوسء؛ 897 !؛ الاشراقالذاتى لأنفس: ولمل؟. 

أشمة الاختصاص: “الى ؟. 

الاصابة فىا لكلاب هلل ا. 

أصحاب| لمجاهدات: باخ أ. 

الاصل| لشاهل؛ “ل “وى وم هن 114 امأ كرة!؛ (دانئاى أصطلاحات, 

ركم 6). 

الاسل! لكلى. بوه؟. 

اسلا لاطيفةالانانية, 8# أ. 

الاضافة, .4ة؟. 

الاضافة الحقيمية, ارأ.؛ ؤلل. 

اضافة واحد الى واحد, ب8ةبة ؟. 

الاضخطراب, 6114. 

افمحلال: #117 

اطلاع, “8ع #, الاب ؟؛ رم ؟؛ (دانظى اصطلاحات, رقم 47). 

اطلاعة, لابارأ. 

الاطلاع| لكهنى “اس النا. 

اطلاعات عليةق “ؤل ؟. | 

الاطلاق : 14”؛ اطلاق جانب!اخلى؛ 14 ؛ الاطلاقالطبيعى؛ 4؟!؛ الاطلات 
المطلق, #9 الاطلاق فى التقييد. ##9؛ الاطلاقالألغى, هلا 
(وانظى امطلاحات؛ دقرم 4 8#). 

الأطلس. وك9وا. 

الأغتدال! لجمعى| !و سططلى. “ا”1. 

اعتدالات الأمزجة. لإمم؟. 

الاعتدالات| احباية, أل ا. 

اعجازالقر آن, 7# ا. 

اعذب معال؛ 8 

اعماقالوجود؛ 101؟. 

الافتقار ا لذاتى للممكنء 19وم, 

الأغراط؛: ه98 ؟. 

افشاء سر| ار بونية؛ ف 1990197. 

الافقالاعلى. ١؛‏ لق ###!؛ (وانظل. اصطلاحات,؛ دقم 48). 

آفاق, 2 

آفاقالوجود, #11 1”. 

الأقالة, الاقالة! ؛ل#9, 90 , 

الاقتدار. معو ثا, 

اقترآأن!لوجودالعام؛ #”#. 


أقعضاء الاستءداد والحال؛ هة؟؛ (وانظر اصطلاحات؛ رقم 81). 

الأقناعالجودية, ه9؟. 

الاكسين, 188. 

أكمل قابل؛ .١‏ 

آل معدمك, “#, نه ١1‏ (دانظر اصطلاحات, رقم 87). 

او لوا لءزم: ##/؛ وانظى درسالة ادلي العزم». 

العرام حكمالحال: 84 

التزاءغ حك العلم: 7 

التباس, (انظر اصطلاحات؛ رقم /1). 

الحاح؛ (انظي اصطلاحات, رقم /81). 

الصاق, م#8, 

ألف: الالف, 14 1#,.... (انظى اصطلاحات رقم 88)؛ أُلف الذات؛ ٠‏ 
الألفالمقدر. ه"؛ ألفالميل! لل أيمن والاسر والسواء, ##؛ الألف 
الوحدانى؛ ##؛ الف الدرج, #9, هة#, و#؛ أل فالرحمن, هلا؛ الألف 
الفائت؛ ه*. 

الله: بو/ زام#ي حتقه, 901 

ألله : ارد وض «ط أؤ هة غات وأا م1 بال 11 قال 
سوس و س#م, قم؛ (وانظى اصطلاحات, رقم 98). 

الالهية, لم١‏ ؟, 

الالوعية؛ حضرتها؛ ؤه1, 9زخ؟, لإخ"؛ حتهاء ”, "#١‏ متازلها؛ ١16ل,‏ 
0 بم "؛ عبادتها؛ أ" سبعتها؛ اا (وانظدى أصطلاحدات. 

رقم هه[). 

اليك وماك ك؛ (انظر اصطلاحات: ركم ,)١51‏ 

اليهم د متهم؛ وه#. 

اعالكتاب, أ دم ؛ (رانظي اصطلاحات, رقم كز (), 

اع كتابالباء. وم 

اعالعماب| لموا لمالغلاث مل#, 

امالكعاب| لمنصلات! لرحيمية, “#لا, 

الأمانة, '1928؛ (وانظر ثتاءالأمانة). 

امتثالالأمروالتهى؛ #لام, 

امتدادا لنفسين: 6 

امتزاج:حكوالامتزاج؛ #91؛ امتزاجالريقين: 91؛ امتزاجالنفسين؛ 91م 
امتزاج ثور الاسلام بنود الايمان. .ةق ؟. 

امتنان, م“نا#؟, 

١ "0 أمد,‎ 

الأمر : #الال, لومس بره 6 وس ع###ر تبلي, بور ؛ الامر ا لخطابي؛ 4ه#؛ 
صاحب| لأهر» 6 الخارجون عن الأمر؛ ٠1"؛‏ الما ثمون بالأمن, 11؛ 


؟اع 


مظاهى تجلىالام.؛ ١11؟؛‏ المتحققون بتجلىالامر؛: 11"!؛ الامر المعرف»: 
1" (وانظى اصطلاحات, رقم ,)1١"161/‏ 

امعة, (انظى اصطلاحات؛ رقم 1118). 

امعية ىل و بالل 

الأمن م نالمكن؛ #/ا. 

أهومة العا بليةالمذتمة بالاصلا لكريم 1لا“ 

الأهانى؛ #الم؛ (وانظى اصطلاحات, رقم 18 .)١‏ 

الأمنيات|الننسية, أه/, 

أن ؟, /ا, لاع#؛ (وانظ. أصطلاحات؛ رقم 114). 

آنات؛ “سل 

أنالى ##9؛ (وانظى اصطلاحاث؛ رقم 78-119 (). 

أناء انت1. لل 1 , 

انا لاأنااء اما 

انائية. 89 1, 

انائيةالدى, و186, 

انائيةالسه 199. 

الأنابيب؛ ؟١6.‏ 

اناتالرجال: 8/ا8., 

أنت! ة انت بحسب | لحق؛ انت يه وك 16 انت لأانت: 9 ل, 
1 لا !؛ لأأنت فىانت,؛ ل/زنة 1 انت بدلابيت هق انت 
فىالوجود ولاانت: ثة؛ انت نحن: لم7 4؛ انت فىأنت بلاانت: 
7 (وانظر اصطلاحات, رقم 1878م" .)١‏ 

الانعظار ها #11 الى 

الأنحرافاتالطبيعية؛ هلم أ. 

الانخلاع بالكلية. 189 7,. 

اندراج أورالىبوبية فىئود العيودية والفكن؛ بن ؟, 

الاسان : س عرس وس وى ووس عاو و وه لا؛ (وانظن اصطلاحات رقم 
١”‏ ), 

الانسانالأكمل: لإلم. لم, /1919, 19 "؛ (وانظر اصطلاحات, رقم 1 ), 

الانسانا لفرد: ؟8؟. ١9‏ ؟. 

الانساناعامل: هلل خم 1ش ذه «ال/ا1اا عراء إعالل :#2929؛ (وانظس 
اصطلاحات رقم ؟*١).‏ 

الانسان| لكبين؛ 44ة؛ (ذانظى اصعللاحات رقم لا ١‏ ). 

الانلاخ, 1١+‏ . هبو ؟, ن؟؛ (واصطلاحات, دقم 19). 

انماف؛ (اصالاحات, رقم ثمخ | ). 

انغناط التحلىا لكلامى,. 46. 

| لا :لاق عن القيدين, م 


اع 


|تطماس شيوع أ لمطالب: 6 

اتمكاس دودة| لشىء فى من آة خاطيا لسوي» بة 1؟. 

انفمال الاكؤان للهمة, ©#/ا؟. 

انفعالية كل موجوذد: لالم أ؛ (امطلاحات: ركم رفول . 

الانقلاب| لكلى. “9ه .١‏ 

انامل! لتحقوق: و 

الأنية: :١48‏ ىق ؟., أنية ا لمثلالأعلىء #”؛ الأنيةالمزاحمة وغير| لمزاحمة؛ 
بسوى يوج ل وع"؛ أ نيات الاعيان. الم (و انظير أاصطلاحات:رقسم 
وعم .)١‏ 

اهلا لزجر: 4مل؟ 

اه لالسياحات, بأ م؛ (إصطلاحات, رقم .)١865‏ 

اه لالطريقة. 189؟. 

اهل العبن؛ اوم 

اهلالعناية؛ هه ؟. 

اهل!لقرب: ات 8 

اعلا لمجاهدأت: “اه ؟. 

اهل المراقبة: هم؟. 

ادل! لنظى, (اصطلاحات, رقم .)١18(‏ 

اهل يشرب. 4999. 

اهلية! لتخلق بالاخلاق الالهية, 8ة ؟. 

اوادئى, انظنى دحضرة أو ادنى». 

الأول لذى لايقبل! لثانى, 19 #؛ (وانظى اصطلاحات؛ رقم .)1١807‏ 

أوائل تجليات غيوبالكون: 7# ؟, 

الادائل فوسلسلةالاسباب: ##. 

الأولية, بمه1. ل ؟؛ 88!؛ (واصطلاحات؛ دقم .)١8«‏ 

أوليةالاحدية, (أصطلاحات: رقم ١64‏ ). 

اولية| لحق؛ (اصطلاحات؛ رقم .)١88‏ 

اولية| لقرابة: (اصطلاحات؛ رقم ١819‏ ). 

ايةالءصاء 94# 

أيا تالت آن: باىء 

أناتالله. 9 

الأيمان, (اصطلاحات, دقم .)١44‏ 

الأين: (اضطلاحات؛ رقم .)١88‏ 

الأبنية, 8#*1؟, 

الباء. (اصطلاحات؛ رقم .)18٠©‏ 

باءالبسملة, لم؛ ة. 

الياب, مضه©#, 


كاعم 


با بالدار. (اصطلاحات؛ رقم 21(). 

يا بالشرع؛ (اصطلاحات؛ رقم 1717). 

بارقة, (اصطلاحات؛ رقم 187). 

البارقات|لذاتية؛ انظر و«السيحات|! لمدركة» 

اليباري, /919؟. 

الباطن: بالا. 

باطن قل بالمتحا بين .#51١‏ 

باأطن| لوجودا لمجعمم: 1 

الباعث (اسمالاهى): 99. 

بداية. 78؟. 

بدايات؛ ع /الا, 

البدر (عالم), :. 

اليديع (أسمالاهى)؛ ا 

اللذرة؛ “ا #, 

بردالأنامل, 14. 

"91١ بردالفوز.‎ 

بردأ ليةين: ا 

برزخ. برادخ: ع# ا 311 بؤث 1 حبيس البرازغ: وزو اصطلاحات, رقم 
١8‏ )). 

البرازخ! لخيالية, #/19؟. 

البرائخالمدا ليق هما 1 

بردخيةالانلاك, هب ؟. 

البرزخيةالكبرى»: (اصطلاحات, رقم 76١؛‏ وانظن ١(حقيقةالاسانالفرد»ءو‏ 
«الحقيقة| لمحمدية». 

البررق, 8 ؟. 

المراهين: 959 ؟؛ أآحاد اجزائها, #9 كع تهاء ببسم اسوايهاء اما 

البراهين! لحسية, (اصطلاحات؛ رقم الا .)1‏ * 

ستان؛ ره 

البرودة (الماتحة من | للسيكون), م5 

البسملة, 8, ؟1., 19. نم5 لاع. 

سيط (بساقط)؛ 8484؟. 

بصر؛ (اصطلاحات, رقم 9لا ١‏ ). 

بصير 6 (اصطلاحات, رقم مم١‏ ). 

بطء الاقدان, ا بال 

الببد, 1١+‏ 6م؟!؛ (واصطلاحات؛ دقم ١481‏ ). 

البيدالأ بعد (و|صطلاحات؛ رقم 41م1). 

ابعادا لحسما الات 38 


؟١0‎ 


البنية (مواددها), #6 
البقاء؛ با #, لابو م, اليقاء بالابقاء, /197؛ البقاء بعدالفناء, هي اليماء 
فىالاقربالاقرب, 48؟؛ روحالبتاء, ل#9:1؛ (وانظلى اصط_لاحات: رقسم 
اما لم .)١‏ 

البقية, لولم الم أ؟. 

بقية الاتقاء منالاولياء, (اصطلاحات, ركم 1484). 

بقية الاتقاء من الغين: (اصطللاحات رقم 18]| . 

البلاغة, 969 ؟. 

'بلعام (أو بلعم) بن باعوراء, #816, /إلا. 

اليناء: البناءالكشفي, ه14 بعاء حكم|لوجود, #9 بناء امعدادا لوجود 
المرضىء؛ ١؛‏ بماءالةيامالمطاق فىالهجاء, ؛#؛ شاءالسيب! لدأول؛: 
'“غ"؛ بماء انعهاءالسيبالبائي, 0# بناء جمع| لسيبية؛ 4#؛ بعاءكلية 
حس لطيف؛ 9؟. 

بنية | لجسد, هلم ؟. 

البوح بالاسرار, 19. 

البيت : خراب البيت؛ 8؟؟!!؛ ادتدال! اسان عسنالبيت؛ #8 (و اتظسن 
اصطلاحات: ركم ١95١‏ . 

بيت الجاوة. #ه©, 

بيت | لخلوة, “61 

بيتالعزة, لم7١‏ (واصطلاحات, رقم 1917). 

البيتا لمعمور, 3 (واصطلاحات, ركم 5 ). 

البيم 0ه#, 

البيية, ة8؟؟, #ه#؛ (اصطلاحات, رقم .)١94‏ 

البينونة : هخ", بخ البيدونة! لوسطية, هخ ؛ بقاءا لعدد وا لكثرة فى! لبينونة, 
ذة؟!؛ طرفا البينونة. هخ ؟) 5" . 

اداع ا بار 

التائيةا لكبرى لابن الغارض, 8397/ا. 

التأثير؛ 8/ا؟. 

تارة وتارة. 14 هلم ؟. 

التأسى؛ بوق. 

تبح ا لجمعية| لكشفية: ,8 ؟1. 

التبعيض:88. 

التبيان: #, 

تشلج| لخاط.: ه/ا؟, ' 

التثايث ؛ فى تغليث| لسين: 1#, تثايث نقطة الباء حكمل 116 تثليث نقطة 
التاء عبثاء ##؛ نتليث| لنقطة #!؛ ف #, 9؛ تثليث| سطني, 8؟) 
تثليث الفردية. ؟8؟!) تتليث نقطالألفء 2# تثليتالممعانى, /111) 


26 


(وانظان اصطلاحات رقم 05-484" ). 

التحرد ف178. 

التجرد عن | لقيدين:» مخ . 

التحريد.؛ (أنظر اصطلاحات؛ رقم 8#ه”#_لاه"7). 

تحسد| لمعا ثى: 5182 ؟. : 

التجلى؛ “انمث 161 41 514 11 لم" رك ل "ل ول 
معرل, معوظ, ؤاقدته وعائدته, #68! عوده من|لعين الى لدين؛ ب##48, 
أ ما يرجع منهاليناومئه اليه. هخ#؛ التجلى! لأدل! لمضاف؛ 6ج#؛ 
تحلىا لتوحيدا لمضاف| لىا| لتجحلى! لأول؛ ٠ه‏ ؛ تجلى! لتوحيدالواحدى, 
إن" التحلىا!واحدى؛ ١ه‏ التجلى القاضى بكونالحق هوالتاظي 
والمتظوب؛ أهخ#, م" ؛ وفوا لطالب والمطلوب والطاب, ادلو 
احدية طلب|التجلى؛: #ق"؛ ا لتجلى! لأوسعا لشمسى: #.ة!؛ تجلى| لأمر, 
باه #, بارة#, بن ه#, 16( تجحلىالسق, لاه 16#" أل 
تحلى | لحق: 1 » التجاىالالهى الأحدى| اجمعى؛ 8خ تجلسى| لحق 
بحسب | لعيد» ناعقة تحلىا لو احدفى! لمقامات والمىاتب» ىة !؟؛ تجلى 
توحيدالر بوبية؛ 8#؛ تحلىا لحقيقة؛ 19؛ التجلىاابائى: 9*؛ 
التجلىا لذى يكون علىغير صورةا لمنتقد, /18, م9 1؛ عظمةلتجلى, 
سوسس إزوارا لتدلىالاعظلء 81 التجلىا لبصرىي؛ 1؛ التجلىي- 
الرحيمى: 48؛ التحلى فىالاخرة؛ '1#!؛ تجلى| لطبع؛ هه#؛ التجلى 
فسىقرةالعين؛ 8 1#815؛ تجلىالنيوب ه1#: 11؛ التجلى 
الوجودىالر<مانى والوحدانى, هلا, لإلم1؛ (وانظ. أصطلاحات دقم 
امرك رةه 

التحليات؛ ١.؛‏ !؛ تجلياتالاسماء, وه#, #1٠6‏ 591 1خ؛ التجلياتا|لذاتية, 
عؤ #؛ العحايات| لبختصة بالعبادة| لتكايفية والذاتية, #86 #"؛ جهة 
تئن يها لتحليات: “##, حكم| لتجليات, أ1ق”؛ اثرها, ."3١‏ 

تجوهر النفس المديرة للجسد, 9.ل6. 

أ لتحجين» كر 54 

التحديد: 4# #, 

تدر كالمجذوبا لى| لجاذب؛ “اه؟. 

التحصيص؛ #لا, الم #لل؛ كلم 

التحةق بالحق: (اصطلاحات, دقم 7/4 !ا)., 

التحقق با لكمال! لوسطى؛ #1#. 

التحقيقالامعانى: 47. 

تحقيق تفصيل الاقدار, ١/ا؟.‏ 

تحقيق | لحلاء والاستحلاء, 65 

التحكى فى الاغياد, (اصطلاحات؛ رقم 1 "). 

التحلى؛ (اصطلاحات؛ رق, 9 "ا"). 


بااع 


تحليةالناتباع"* ”ا 

تحولالحق فىالعود, 8ه #11؛ (واعطلاحات دقم 8# 8 7). 

التحول فىا!صور: #1. 

التحول فىصورالاعتقادات والملى اك لا وي 2 سور لح ترترف 
(واصطلا<ات رقم 19/3[ ). 

التحير:؛ ؛ وانظلى ١الحيرة؟.‏ 

التخاطب فىعااما لون 8؟/, 

التخصيس؛ طلا, عم قل (التخقيصض! ل حيمى)؛ 81. 

تخصيص عموم رحمةالوجود: 8ةأ.: 

التخلص من شوائ الإعدلال ولاختلال؛ خه؟. 

التخلق بالاخلاق الالهية, هة ؟. 

التخلية: (أصطلاحات؛ رقم فم /)., 

التخيل؛ ؟” ”, 

الجدارك, لله#, 

التدبيي 96 خ؟؟ 9 

التدبيورالروحانى؛ هب ؟, 

تدكدكالحبل؛ “1# 56ؤ"!؛ (باصطلاحات رقم 86 ), 

التراب, #لا, 

التىتيب|احكمي رالطبيعي؛ (اصطلاحات, رقم 81" 237ل#). 

ترددااتملب: (اصطلاحات, دقم "عل" ), 

الشرفى:؛ ###؛ الترفى | لدائم. 9خ 28 الترقى عدااموت؛ 8؟!؛ الترفى 
من حيت العبادةا لتكليفية والذائية, #6 معراج!لعسرقسى؛ نوم 
الترقى فيه #9#؛ الترقى فى مماعج اللكمال؛ هم ه#؛ زو اصطلاحات, 
ردقم عا هق (!). 

الترقيات|اءمتدددة: ف 

ألتى كيب: امار 

الترمذى! لحكيم, انظى :2 الحكيما لمر مذى». 

الترودن: 8؟1. 

تروحن| لصور. يو م. 

تسبيح! إصمادات: ار 

التسعةالاعراض»: ارم 

السليب. #خ؟_لاخ؟؛ (داصطلاحات؛ دقم 81؟). 

تسوية|لقاوب, 997 ؟. 

التعبيه: (اصطلاجات, رقي "اف" )؛ وجوءالتشييه. ###؛ نص العشيية “إلا 

التشيفالى! لمحلا لأشرف»: أل ؟!. كر ؟؛ (اصطلاحات؛ رقم عزة1). 

تصديم اإمحبة (أصطلاحات, قم 788 ). 


تفال خط ادمع فى عموء ال يحاد: وده 


كه 


التعصرف : التعرف بالذات, اث تعر | أخاصية: "1١65‏ التصرف بالخاصية, 
61 . التصرف بالأمر؛ 1821؛ تصرفالديد فىالوجود يحبا لحق,: 
؟؛ تعرفالحق فى!أوجود بحسبا لمبد؛ ه6ة؟؛ التصرف فى الكون, 
قامرق 
التعاريف. .31١‏ 
التعرفات|أخارقة, ل #لرأ. 
التمئية, (اصطلاحات؛ رقم +29 ). 
التعفية| لخلغية, مرا . 
التصفية من الكدوراتالبشرية؛ لإلم؟. 
التعود: #69 9 ], 
التصوراتّالمتردة 9 
التطهيرالحبلى؛ (اصطلاحات, دقم /81). 
التطهيي هن الأدناس! أنفسية, لإلم؟. 
التطور الكعلى الماع 9؟, 
تطاورات|لروحالاعظم؛ (اصطالاحات رقم 184). 
التمارض بينالعلم والحال؛ (اصطلاحات رقم ه86( ). 
التعارفالاصلى؛ ه96”. 
اليا لق ألا 
تعانقالاطراف, (اصطلاحات, رقم 8#»(ا). 
التيدو:ا لتيدد بلا كثرة:؛ ىرش ؟؛ التعدد بالا نسب تعطى ا لكثرة: علىة !؛ التدد 2 
الكثرة. #91؛ سقوطل| لععدد والكثرة: 914"م؛ تعددا لوجهالواحدفىالمراياء 
154 . 
تعديل الاحوال: م 
التعريق: لَم"؟. 
العسعن؛ ١7#‏ 6م1؟. 158 ؛ (واصطااحات, رقم م9 ). 
التدقل؛ #9 
الصعاق, 1 
التعمت طلا ا, 
التعين: ا لتعينالادل؛ #هش"؛ الععين| لذائى: .4 ##؛ الاحديةاللازمة للتعينالادل: 
ه#"؛ (واصطلاحات, رقم 8؟1_7لا 2). 
التعيدات؛ 1ل ه#؛ العمينات| لحكمية,رومص»: |لدمينات|الذاتية؛ 66 /, 
تميزهاء و2 "!, 
الععين|اأسا بالا لى» انظ مشاهدةا لتديين؛ (واصطلاحات: رقم 9/و#). 
التفاضل فيعشهودالنات, 18؟. 
التغريط؛ ه9؟ا. 
التؤسيل فى لجمع, 76. 


التنصيلالكءونى!اأوجودى: أباى؟, 


١ 


تفصيل!لوجود: 4/4 

العقايل دمن هيم رحيمالبسملة والانسان! كامل (عحمد)؛ يقبا * 

تقا بلا لحضرتين. (أصطلاحات؛ دقم 9/8 ؟). 

تقبيل (وانظى «قبلةه), #عس ملس علا برج خنع سم اوم الوم 
(ءاصطلاحات:؛ رقم 4لا ). 

تقبيل| لمتحا بين 9 أ, 

تقدسالأرواح, ه66 ], 

الدقدم 1 لزهان: (اصطلاحات: رقم ). 

العقدم بالعلي (اصطلاحات؛ دقم ١لمل").‏ 

التقد يس العامى والعملى والوهبيى: هلإ .١‏ 

التقديسالوجودى: 188. 

العقوى (داتقوا الله), بوه ”#, 

تقويما لصورة ار 

التقيد بالعفس عع ”, 

التقيد بالدق؛ مضع ». 

التقيد بالكعون عم 

التقيد با لنناء مم لل 

التقيد با لعبودية؛ 166 

الحقيه با أر بوية, 6خ [أا. 

التقييد ف ىالاطلاق: 99 #, 

التقييدالمطاق #99 

التكايف سقوطه ع #, 

التكوين؛ لزه ؟, 

التلفع بالصور. ١1؟.‏ 

التلقي. يذه ؟, 

تلقى الاقدان اللا 

تأمبذث جعفر الصادق (وانظر جيغفر الصادق), /ا16. 

تلديذ داود! لطا ثى (وانظاى معر وى الكر ى), ار 

التأوين بعدالتمكين؛ ##؟!؛ (داصطلاحات رقم 194#_/ا9١).‏ 

تمانع الأضداد, 9با؟. 

العمئل) ا#. 

تمين الأشياى بة* *#, وتام 

التمين فىمنسدالصدق: /9ا11. 

التمييز؛ 8 ؟. 8ة؟؛ (راسطلاحات؛ رقم 82948), 

التمييزيين!ارب والعبد. هث؟. 

التمييز بين| لمقامين؛ 83؟. 

التميين (خناء حكدمة)؛. ؤخ. 
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التنزل: تعزلالدق الىالمقام الانزل! لعبدانى»؛ هلم؟) ١نتوّل|‏ لحسق 'بسرمعية 
الاخدصاص. 8م ؛ تغن ل الاخلاص الاالهية على |لعبد خنةة؛ المنزل 
فىصورحها بية! لحررف. ه!!؛ التدزل فىتثليث| لعورة الغطية للنقطة, 
8" العدرنالبائي؛ 5 (وانظى اصطلاحات؛ رقم ممت رز هث), 

التنزلات: السزلات الالهية؛ أو #؛ (واصطلاحات. رقم #اهم)) تمزلات 
الممقولات|احمية: هُ؟. ْ 

التنزه؛ م1 (راصطلاحات,؛ رقم "هش ). 

تذزها لمعاني والاحكام, ه” | ؛ (واصطلاحات رقم مه "). 

التنزبه: وع؟, #9 ! (واصطلاحات؛ دقم 8ه ). تتزيهالتجليات؛ #69 
التئزيهالمطاق؛: ## نص العمزبهء ###؛ العيز يها لذى تنفضيه الا اوهية, 
1٠‏ (داصعالاحات.؛ رقم لزاه (سا), 

.061١ التتوعالالهى,‎ 

تذوعالتحليات. #؟, هؤ؟؛ (واصطلاحات؛ دقم 8( ). 

تنوعالصور, #, 84هم, #1٠‏ (واصطالادات؛ دقم #19). 

تدوعاللطائف,؛ 2# )3, ها لا؛ (واصطلاحات, رقم 11" ). 

تنوع! للطلائف, ,كز 1١٠‏ ط؛ (واصطلاحات؛ رقم "(١4‏ ). 

تنوع الممارف: #. كز, ه١"؛‏ (وإصطلاحات رقم 18"). 

التهيؤ؛ ه؟؟. 

تهيؤ ا لتقلب.؛ ن#؟, :89 ؛ (واصطلاحات. رقم هلا #). 

الحوية, ©" #ظطس؛ دعا (واصعللاحات, رقم "(١‏ "). 

التوجهات: هم غضه#؛ هرس., لم (واصطلاحات, رقم #7" )؛ اعصيائهاء 
“)ه؛ تلوجهات عين| لجوسع؛ عوه “ل التوجهات|! لها لصة,؛ ذه 1 
توجها تالاسماء, ا التوجهات الاشضشمائية, 1 توجهاتااحق, 
716. 

التوحيد: إره1, 111١ 116٠‏ 489 #19 ن؟١؛‏ حكم ا لصو<يد #806 
اقرادهى, ه“ا"#*؛ هقامه, #1" #؛ ممناو.ة 1 #؛ توحيدا لحق با لحق؛ 0ع ؟,؛ 
تحلى تجلى! (دوحيد, “اخ تو حيد|حد يةالذات, هخ ؛ التوحيد 
المضاف, هخ ؛ التوحيدالاحدىالذاتى, 197" برام لال بلس 
ف ؟, أن 5ن ؟ #ذى عزن #و"#/ الدوحيدا أو احدى؛ أن" 
رىالتوحيد, ه؟, 99؟؛ عطش التوحيد! 8 #؛ شر بالتوحيد, #91 
دتو حيضه أياه توحيدهء؛ /ا1 "؟, 9#" (وقارن هذا بالتوحيد الأحدى 
الذائي)؛ التوحيد الأسمائىء #ث؟, نمل 97 سرياناك_وحيد: 
1 جمم! لتوحيد: 5151 408 1ع !؛ عين التوحيب #8" 
وجوه جمع التو<ديد؛ 8؛ الموحيه لأسف الا بالصوحيه م 
تفرقة|أءوحيد 1" جمعيةا لتوحيد: بجع #/, ت_وحيدالفناء. 
###, م2؟؛ تمحصات_وحيد عنالسب والاضافات, ماع #, ومم؛ 
اثرء فى لقاب؛ ه؟؛ اقامةالدوحيد, 9©#؛ ذوقالتوحيه الذاتى: 


كام 


11 14”؛ توحيدالالهية. الم ؛ ه##؛ الحضود فىالتوحيد., 
1“ الكوت فى| لتوحيد و لدواب ععه 1ل الت وديد هوالاصسل 
الغابت, #1"؟؛ علامةا لمتحقق بالتو<يد؛ ###؛ تو ديدالواحدالذى 
لايقبل الاثنين؛ #9 #97؛ ت_وحيد الاح وال والثؤون والسوت 
والأسماء, #وخ؛ صاحبا لتوحيد, لمر #؛ توحيدا لخروج, .#88 #؛ المثود 
. عأىوجها لتوحيد, 289“ رجه لتوحيد, 68" ؛ التوحيد يناقض|ا لكيف, 
8 مراتبالتعوحيد, 8ث؛ تو<يدا| لدليل؛ ةك لاعس وام 
تو يدا أعامة, 8 ؟؛ #7 وحيدا احال: #89 , “9 ؟؛ تسوحيدا لمشاهدة, 
اية"!؛ توحيدالقطرة:, ه5٠‏ لاساما لتوحيد, #1417 ثقل|ا-_وحيه 
9" ال#وحيدالاحمي: ه#؟ (قارنهيا لتوحيدالاحدىالذاتى))؛ 
التوحيدا لحاصلءن! اثانى» 11197 بحرا لتوحيت ام اس ووس 
لحة ا لتوحيد وسادله, لاا 1*1 “1 ونب سادل لحةا لتوحيد, 
ب" طعومشرب أجة أ لتوحيد, 5 الطريقالمو صلا لى لجة| لعوحيد: 
9" توسط لجة ا لتوحيد. 8؟*؟, 0 ؟؟؛ رحيق ا لتوحيدا لمختوم. ,#4 
اعواج بحرا لتوحيد: 8 ؟؛ عينا لتوحيد 94" ؛ الردية| لكاية »عبن 
التوحيد, 9 ؟؛ أسدهلاك احدية العين فى توحيد احديةالذات. هه" ؛ 
تها بتك فى | لتوحيد, +خ ا نعايذا لتوحيد, ا نزولا لتوحيد يا إتماب. 
تضق توحيد الأسم وجسعه؛ 817 !؛ توحيدا لسر بومية؛ م ؟_لاج ؟) 
.0 توحيدالاسمالااهى, 6ث"؛ توحيدالءين الواحدة, تم #؛ تميزالميد 
من|ارب ف ىالتوحيد, فت ؟!؛ توحيدا لوجود؛ مخ ؟:؛ الحكم فنْ! لتوحيد 
للحى و وجوده؛ 8ه : اطلاق الهو <يدالاحدى خخ تخايص كم 
التو<يدعنا لشر.؛ همه؟؛ التوحيدا لمطلق؛ /إثخ؛ تو<يدالفعل. 89 
(دانظى اصطلاحات دقم مراس_عروسم) 
توفية حكم| دمع وخ 
التوهم بال 
العيفظء «اه*3 (وانظى «اليقظةه). 
العاتى لأس عس, بويا 
ثابت بنقرة, 828 1!, 
الثابت فى نفسه, 81 #. 
الثائى. /ا1ؤ #. 
الثبوت؛ با #ع, 
ثيوتالاننسان؛ #1 
ثبوت| لعين: 186 7. 
بوت عين| لثىء. روفرف" 
فقل (اثقالى| لملكة, ونوم)., 
ثقل | لتوحيد, #0 #1 ووم (واصطلاحات رقم عم" ), 


ا 


ثناءالامانة؛ 594 1., : 1 

الثوب: "؛ (واصطلاحات؛ رقم عع" ): الثوبالسابخ: 8؟؛ حل :15١8‏ 
مل ألثوب السابغ من صغات الى بوبية. 8م]؛ |لثوب| لسا بغ من 
صفات| لعبودية؛ 46م 1؛ ثوب! لحقيقة | لسا بخ 184؛ ثوب ظاهرا أوج-ود: 
01 (وانظى اصطلاحات. رقم 729-788). 

ثوبان بنا براعيم! لمصرى؛ انوا لفويض. انظى :ذوا ونا لمصرى». 

الحادة, 1117. 

جارحة؛ جوارح. ها . 78 ؟. 

الجامع ( اسم لهى). 9 

جوامما لتغصيل| لكتا بى: ١1#‏ , 

جوامع ال«دروف؛ 175. 

جوامع قوىالاطق والسخير: هلىل. 

جوامعم الكان صس, باح ويء عرث [ ؛ (واصطلاحات؛ دقم هلاس). 

جوامم| لمناسبات؛ 19. 

جائحة؛ جوانح: 65؟أ؟؛ 118. 

جب يل؛ /اب؛ ن م . 

الحبل؛ (انظلى «تدكدك| لحبل؛). 

الجبلةالفاضلة؛ ١م؟.‏ 

جدا اطلب: ص 

الحدال؛ (انظى «المجادلة»). 

جذ بات الحق؛ الرلا. 

جذر شحرة الامكان: ىأ 

الجحرما لدخانى؛: 6ب؟, 

الجريرى: 91. 

اللحزالة, ا 16. 

الجسد: “1##, هبر ؛ (واصطلاحات, رقم #9 )؛ الجسدالغريب؛ 8؟!؛ 
(واصطلاحات؛ ركم ملام )؛ الجسدالمئالى, ؟1ا: (د اصطلاحات؛ رقم 
ولاس).؛ الحسدا لمعدنى؛ 198. 

الجسم فآية؟. 

الجسم لكلى, 9لا. 

الاسام الدسية والمئا لية؛ /111. 

جسما نى: 8.9 ؟. 

جعت؛ (حديث قدسى): 8ل اسرجد.ت؛ 1187 5, 

جعنر | لصادق؛ لاأه4, 8(.:4116*؟)؛ #للا. 

الجلال؛ #خ”؛ 1 ع (واصطلاحات؛ رقم 481 ). 

الجلالالمطلق, ه٠1"؛‏ (واصطلاحات؛ رقم "لم "). 

جلية| لجمال لمطلق: ١9/8‏ : #/!1., 


ا 


الجمال. “14, #خ؟؛ ١‏ عاس؛ (واصطلاحات؛ رقم عالم"ا). 

جمال! اجلال؛ 4ق؛ (زاصطلاحات؛ رقم 48 *): 

الجمالالمطلق, #/9١؛‏ (داصطلاحات, دقم لإلم"). 

الجمسع: بوم !. لإا ؟؛ (واصطلاحات:؛ رقم 84 ")؛ جممالاسم الالهى وتوحيده. 
“)اخ طخ" :؛ جمم جميم الاسماء الأاهية؛ #ة؟! جمعالعين! لواحدة. 
6ق متعضىا| لجمع, 8خ ؛ افرادا لجمم؛ 8ة؛ احادا لجمع؛ 8م"ا؛ 
الجمع بك ودبه 2/19 4م491 كثلمف 90ل 41!؛ جمعت 
عليك مالك و عليه ماله #9 جمعالقر آن. ل؛ الجمع فى! لتفصيل, 
1 جمءك بلك الحضة حجميتك بف ؛ الجمعالاول؛ 1 المدمع 
الثانى: 81؛ جمم ا لتشكيك, 189؛ جع التمحص, 19؛ الجسع 
بلامئاحمة بين!الدق والحقايق. #8 #؛ وجود جم الاشياء بالله. خ؟ !ا؛ 
الجمع بالوجودا لمفاضء هخ" جم الاشياء بالحق من حيثظهوده...؛ 
شغ" الجممرا لوجود, 34؟: (دأنظلى اصطلاحات؛ دقمة مله ه لا), 

الجمحية» (انظراصطلاحات, رقم ١‏ ه#اوه#). 

جدلابن عطاء, غ59 #99 #9197 #2 19 لا؛ (واصطلادات, رقم ه(©). 

الجن #ال/ا, 

الجنابالاقس. ١81؟.‏ 

الجناب! لءزيز الالهى,؛ (اصطالاحات؛ رقم 2817 ). 

جية, جيان؛ 111 المواطنا لحياية؛ مم 

جسء اجداس؛ ١9/4‏ 80؟7؟. 

الحبد 1# 12" 1" فا ه الل ذا عزن سخا رن حنم 
#66 وعره (عخء)/, مز ابا # إلا خالا ساب 
مأل أثالم 184للى * ل تل 

جهة تدز به التحايات, + 

جهة الطبع, 99 1. 

الجهل؛ 8/ا؟, ب9/ا؟, وا (واصطلاحات. رقم ع١‏ ظ):الجاهل, 5948. 

جهنم لطبيعة. 18#. 

الحود: (انظر اصطلاحات, رقم 1 ظ)., 

جود الاغنياء.: 8ة1. 

الحودالالهى؛ بالا 

.١94 جودالنقراء‎ 

الجور؛ /ا.19. 

الجوزهي؛ 80؛ ١١/6‏ (وإصطلاحات, رقم 6971 ). 

الجوهر؛ لإلم, #880 عزه"؛ (واصطلاحات, رقم 8 #). 

الجحيم (حرف هحجاء), #إل/ا. 

الحاء (حرف معسجاء), يو ع2 ؤي بس لاون نولا مار ان بارا 
(واصطلاحات, رقم عالام) 


الحادمث #لو“ل “سل 

الحندثا لتنا ؛ (اصطلاحات:؛ رقم "از ). 

الحوادث ‏ الاتدار. /لا9؟. 

حارنم, #49 وق 

حاف “اذا إلى ؛ 4ألا؛ (اصطلاحان: لقم ع), 

حاق| لوسل, لاقلا 

الد_ال؛: (اصطلاحات رقم /1 )ب احوالالوجود. اد 4 147" طمن غُلْبة 
الحال: عمو#: إذات الأحوال خ؟ 1 سودةالحال: 8؟#! الحال! لحاضر, 

ه/الأ؛ مقتضى| احال؛ 8.4 ؟؛ (واصطلاحات؛ رقم م كوس *). 

الحالةا ع /, 

السالة! لوسعلية؛ “ات ؟, 

العتب؛ [انظر اسطلاحات, رقم 1م" 8). 

| ليددعاب»: ع ), (وامطلاحات؛ رقم | عرع, بإعو ع ), ديواب| (حسد» 98 #؛ حجعاب 
الدرى ١186‏ حجاب لبس الاكوران واد تناعه, م اللحجابعنالكون: 

بكم . 


الحدي: و3 وسبعءونااف حداب دن ذون وظامة, ا 


نام 


الحجاج بن يوسف ين مطن؛ 1١584‏ 

الحد, (زإىطلاحات رق م ), 

ددا إشنف. © 

الحدود. ايوم 

حدودا لمرتئية, ا ؟. 

حىث الا مكان: 1 

حديث! لنسء؛ (اأسطلاحات؛ رقم 68 2ز). 

حرارة!لفقد 92١‏ أ 

الحرالى (المحقق)., #9 و (594). 

الحرفى. (اصطلاحات؛ رقم 9ثزيم), 

الدروف الدردى؛ 9”. 

الحروف؛ 1. .42 /ا##: و 9: (اصطلاحات؛ رقم #9 8), 
دروف البملةا امقددة والملفوظة. 4. 

الحروف!لماليات. (اصطلاحات» رقع 9 ##). 

حروف ؛غس الانان؛ هلا, 9/ا؛ (واصطلاحات؛ رقم لمغعءا). 
روف نفسالرحمن؛ خب ا, ار (واأصوطللاحات, ركم 3 2 ), 
حر كة الا إران: ”: زوانظرالحركةالدورية). 

حركة حاء رحيمالب-ملة:؛ فلمل 

الحى 25[ لدورية, #1 (وانظن تحر كا لمجذرب الىالحاذب). 
حر ”ه! أظهود؛ 8 . 


الحر 5 ااكبة. 15م 


6ىس_ءع 


حركات الادوار؛ 91!. 

الركاتالبرزشية لابسملة؛ 4. 

الحىكات السفلية للبسملة؛ .9 

الحسىء (اصطلاحات؛ دقم 1#مع). 

حسن المعاملة؛ م#ينر؟ا. 

الحسة؛ “#, 

الحسينئننهتضورء ابوا لمنيث: انظن ٠الحلاج».‏ 
عصة) حصص ١‏ الحصى| لوجودية| لوئصلة, 2لا 
حصر| لأولياء؛ انظى «مقام حصر الاولياء». 

حصى وجوه| لمطلاق, انظ (الحق منحيثاطلاق ذأته:, 
الحضر؛ (عالم)؛ ”. 


الحضرة : 


الحضرات: 


الحضور: 


حضرة احديةالجمع الالهى والامكانى: م#", #8097 حضرةالاطسلاق 
والاشتمال؛ #144؛ حضرة! لبطون العلمى؛ 8ة؟؛ حضرةالانوار, 4ه؟!؛ 
حضرةارادنى: 84 حضرةا لعوديدفى| لتجريد. #6م1؛ حضرة| لتد بون 
والعنصيل: #الا؛ حضرة| لجمع ذا اوجود؛ خشخ؟: ه“9!؛ الحضرة|لدقية, 
5م حضرةالحقائق الذاتية, 1ه ١#‏ حضرةالخلاقى (انظلي «المجد 
الاأسمى»)؛ الحضرة الذاتية الكدهية, 6ه !؛ حضرةا لسن يويية (انظن 
حضرة المحادئة), هخ 1 الحضرة الرحيمية الم (واتذاسى نال حيم 
البسملة»)؛ الحضرة|لعلميةالالهية. هة#؛ الحضرةالسيادية المحمدية: 
561 (وانظي «|لعدفيقة| أسيادية» 53 د ليدقيقة المحمدية»)؛ الحضرة 
المليا, ١1844‏ حضرة الغيب,؛ 141؛ <حضرة قاب قوسين: /8خ؟؛ حضرة 
الميحادئة, محف الحضصرةالالهية الأسمائية #9 الحضرة 
النفسية: ؟ هم حضرة الوجودا لحق, /إاة#؛ (دانفلى اصطلاحات؛ رقم 
رن ع للا عز). 

حضرات الشرف الاقدس بذلم؟؛ الحضىرات الاقدسية التوريةة: بل ؟ ا 
الحضزات الأريع للبسملة, 41# ه#؛ (وانظن اصطائحات. رقم ##لاظ, 
علا ). 

الحضور 5 لسنى: بام ؛ الحضورمعالحق با حضور| لبساط: أ 
حضورااظل فىالدور؛ 17”؛ حضودالظل مبعالنور؛ 1؛ الحذور 
فهىالاحدية الذاتية 16 الحضور عه عالحق: 4ة'7؛ الحدضور 
هع أن بوبية, كر الحضور معالعيودية 16 الحضود فى| لتوحيد, 
1" الحضود معاانشىس.؛ ٠ؤ؟:‏ الحضود والتهيؤٌ؛ 4ة؟!؛ (دانظس 
أصطلاحات, رقم /ا 886 ). 


الحظ: ولع_للرع حظالسمع؛ #9 لا" حظالعينء؛ 1# ق1نء لل 
حظ! لفؤاد, ا (دانظى أصطلاحات, ركم مع ). 

الحظر. 9م !؟. 

حفظ| لذات؛ “بل #,. 


عع 


الحسق : 


من حيث اطلاق ذاته؛ “#ا197, لم1 1 اا الحق (أسمالهي), 
#1 19" ظهوده فىالخلق, 8 ؟, 6ه #81؛ الح المحق, 
لم الحقالنى ليس له ضد 19!, 6ل ؟؛ عرتبةالدق,؛ 1؟؟؛ 
اتعالالحق بالعيد؛, 1 #؟7؛ اطسلاع| لدى: لال أ؟؛ الحا لستذى «واصل 
كلشىء 95؟!؛ الحى المننى: ١84‏ ا!إحق نمعك؛ 37و #؛ الح عين 
كونالمشاهه... 9ة!؛ الدحسق عين ماظهر؛ 84 !!؛ الح ّالمشهود 
فى| لديشيدين: مه" نداءالدق؛ 9ه" ؛ غيبةا لحق عنات: 1 دداع 
الحق +وثل معتضى تحلىا ادق فوجلا لها لمطاق, بحم“ تجلى! للحق؛ 
باه #, ره #! مقءضى جلال! لحق,؛ اره"؛ الدق قبلة| لعبودية. #146 
ممما تحلى ا لحق! لقاضى بالمبودية على دق الله 401 اهل تجلى | لحى: 
اث الحق شين ذورا أوجود المطاق, ارناخرق الحقى من حيث لأونةه 
احدى الذات؛ ا حضرة | لحق: 6و #؛ الحقالظاص من وه هوية 
باءلن؛ 114 #؛ الحقالباطن منوجههويةالذلاهي؟1 ؛ الظاهر والباطان 
فى جدبا لق واحد وفى جنب الخاق مخدلف,؛ 11 #؛ اح ىّالمتجاى 
فى الأمرائب: 16" مناظرىالدق؛ ا ؟؛ مراتتب ظهودالحق؛ ١8‏ ؟؛ 
تحر يد الحق عن الحقايق والاحوال؛ عطاك بول ث#؛ مدا لماية على ذات 
الحق والازتباط بينها وبين غيرهاء #8 !؛ مشاعدةا لحق والحقايق 
0 مز احبة؛ 210 جمع! لحق والحقائق بلامن احمة اا لوورا أحق 
والحقا بى بلإمراحمة, ##6؛ الدق بلاف مايتصور ويتمثل؛ ###؛ 
حقيقة الحى, ###؛ حقائق تحلياتالدق, ####؛ ظوورا دق مم كل 
شيء بعورة ذلكالشىى, ##"؟؛ الح هوما تعود و تخيل.... 7 
17" احدية| لدو لل ؟ لاسر يان احديهة .1*6 كل ماسوادمائل ناما 
الحق لايقيلالكيف, ا المين للحق دالحكم لك,؛ بؤع”/!؛ انكناف 
الحق فى خفائه رخفاؤه فى ا نكشاف, #خ؛ قابليةالحق, أل !؟)؛ عوعين 
البداية والدهاية والصافة, #4 الح قالمطاق, 9# ؛ حت الببودية, 
؟؛ الح المخلوق به ## و 45, هه1؛ حقالمظهورية؛ #6 
حقى!ليقين: #5 ؛ (وانظر اصطلاحات,؛ رقب "امىخا لم8 ), 


حقوقالر بوبية. 11 
حقوق العبودية, 1 


ا لحقيقه : 


(انظر اصطلاحات؛ رقم 84 #). أثرهاء امه #؛ حكمها, #88 


الحقرةةإلاس! فيلية؛ ,ىآ 

حقيقة الأنسان, #, #61)؛ (وانظن. اصطلاحات؛ رقم #489). 
الحفيقة لاسا نية, 88 4 . ل #؛ (وانظى اصطللاحات؛ رقم ١‏ وغ 
مقيطة | لشىء, ا 

الدقيقةالوحدانية “9 


| لحقومّة| لوس 3 مت 


باع 


الحقائق : الحقائق|لأقنسية (قبولها), #ه2؛ الحقائقالمتطورة؛ 4؛ الحقائى 
الامكانية, ه#؛ الحقائقالحقية, ه"#؛ الحقائقالالهية, 89؟, ١11؟؛‏ 
نسزولها, ما الحقافق الانسانية, وع#؛ حنائقااخلق 71 
الحقائق وجودها الدق: أ حدقا دق الاشياء بنسبة الاحديةا لذاتية 
ها حقازقالاافالقافم.؟؟) الدقائْق! لروءانية, م؟؛ الحقائق 
الغيبية. ه#) حقائق| لجمعينالالهى والانسانى, هه 1 حقائق| لمجيد 
المفردية, مه؛ حقائ قا لكنائف, ١188‏ حقائق اللطائف. 54 1؛ 
(وانظرالاصطلاحات. دقم #ه2١١6).‏ 
الجكم : الحكم (فومقابلةالعين): 81؟؛ /اة؟؛ الحكم لك والمين له و8 
حك م الاجمال, #لا# حك الانلاخ, موس نم سكم العتصيل, 
“با #؛ واكم[ لتوحيد: و #: كم | احال: 8# #؛ سكم لطبع؛ 98 ١؛‏ 
حكدما| لطبيعة: سجن 198؛ الحكمم ليسي #/؟؛ سكم لمحل؛ 
لخ حكمالقس #1 حكما لمناسبة, ه؟؛ حكم| لون 61١‏ ؟!؛ 
حكم| لموت| لطبيعى: #6 اللدكم! لواجودى: 97/4 7؛ كيم لوسط 
#6١‏ الحكم والتصرف فى العا لم قم أ ا (وانظي أمدالاحدات: رقام 
11ه84١24).‏ 
الأحكام : : احكام حقيمة! لت او ادتكام | لجمعين: 0" ؛ الاحكامالشن عيق 
عبار احكامالقدر, جه الاحكام| لو جودية؛ ٠‏ ؛(دانظر اصطلاحات: 
رقم افش ه5ة). 
الحكيةالعقلية, مابا»؟, 
اللسكيم (اسمالهي).؛ 8/. 
الحكيم اك, رهذذى, ما ”. 
حل الأغلاق: مل 
الحلاح 2 ؟؟, ع ؟؟, نم 9؟؟, وى لمعم ها بنش الضعفاى 
اا رع ا! ذوفا احلاج؛ 98 6. 
حلب (مدينة), 809, 
حم (حواميى) 98 الَم؛ 7!ذا. 
الحمد, أد)ة: لهؤث *ه!؛ (وانظ اصطلاحات؛ رثم ا 'اهة ل ة). 
حمل الاثقال! لمسملكة, ه96 ؟, 
حنين بن أسحاق: 4ع١,‏ 
حنين الكثيب: '501. 
الحور ( بعدالكور), ”ا ه؟, 
الحى (أسمالهى) ل 
الحياة؛ ٠م‏ 
الحيثية : الحينيةالاجما لية:؛ 35-5 حيغيةالالوهية, ووس بانوا) الديئية 
التنصيليه “الا ؟؛ حيثية جمعيةالتوحيد 81" حيثيةالذات, 99ل 
#9090 حيئية ا لمدء, #/ا/9؛ عحعيدية ا لوحدانية بيه ؟. 


ماع 


الحيمرة “وك #وس, ##"#, ( سح حجابها)؛ (دانظين اصطلاحات؛ دقم 
عزن _عر عزن ). 

الحيطةالبائية, 8 "؟. 

حيطةااراء؛ (انظي اصطلاحات»: رقم 8 ة), 

الحيوان عإلا, 

دين اها ينلا بد 62 

الخاء (حرف هجاء), #الا؛ بولا (رانظى اصطلاحات؛ رقم #ث4). 

خاتما لعناية, خم 1. 

خات! لولاية المحمدية؛ لم 1#؛ (وانظى «خممالولاية»). 

الغتادجون عزالامي: #36 

الخاصة, اره#؛ (وانظى أصطلاحات؛ دقم /ا 81ة). 

خاصة الخاصة, (انظى اطلاحات؛ رقم 4 ة). 

الخاصية : +١‏ # م## و /97 28 (وانظطي اصطلاحات, رقم 8!"9)؛ أحدية 
الخاصية, م©##؛ وحدائية| لخاصية, 184"؛ (وانظى «دخصوصية:). 

الخاطي؛ ١94‏ (خواطى): 16 #1 وى مال الى “ألمت قرا 
م ؟. لمث د لاث, 61/94؛ (دانظر اصطللاحات. رقم هعا4). 

خالصالءبودية, بأ 

ألخب؛ بقللا 

خبثالسريرة: [اصطلاحات؛ دقم 1 86). 

الخبرة. يفلا. 

خمم ا لءياية, 19# , 158 . 

خجرالبوة. برثأ. 

خالوكية, 6م؛ (رانظر اصطلاحات؛ رقم ##م). 

خدود الكامون: 5 

الخراكف !بويك #ة" و "لق ج, قهلا, ( "ا ل). 

الخردج: الخروج نا أحق. بعلا توحيدا أخردج: بم اللخروج عن أسوى, 
بأعما, الخروج عيك, #89 ؛ الخروج عن الانيةالبئ احيف 1 
الخ_ررج عناحوالك #286؟؛ الخردج عن لكعون: #689؛ (رانظليني 
اصطلادات؛ رقم عثزة_ل!اة). 

خزيدة: خزائن:؛ خزاثن العباد, #؟ه بره" و 818 (وانظى اصطلاحات, رقم 
818). 

الخزائنالئسبية. (انظر اصطلاحات؛ رقم 4ث8ة). 

ذه تعس الله, 1 

الخصوصية, 86". 

الخصوصيات|لسصيينية, 1 أ1. 

ضوع الفرع لأصله. 46 #, 

الخلافة: زرانظر «دخايئة؛)؛ 


24 


هس تبتهاء لم1 ": شرفهاء: 15 / تف قتها, 91 مقامهاء 1١‏ ؟]؛ 
(وانظر اعطلاحات, رقم عزء4ة). 

خلطات! لطبيعية, 00" 

الخاطات|الوهميه؛ /ا8, 

الخلم, ؟١15.‏ 

العداف: (انكلن اصطلاحات, رقم +ع4). 

خلع! اخميا نة, “1 ١‏ , 

الخلق :؛ الخلق فىصورة حق: 178 الحاج ق قىمما بل الله, لل ؟, 59 ؟؛ العلق 
ظل! لحق؛ ثم الخلقالفانى مة (دا نظلسى اصطلاحات؛ رقم 

7اسه-3ش2). 

الخليفة. ه##, #1؟؛ (وانظر اصطلاحات؛ رقم #/41). 

خمودالامكان والتقوى: ؟#". 

الخواص, انظر 5ابراهيما لخواص». 

الخوف من العالحين؛ لالم أ. 

الحيانة, 928 (ؤ, 

الدال (حرف هجاء)؛ لالا, 

داودالطائىي؛ ل4هة6؛ ("9)., 

داود (النبى): 9ه90. 

دحيةالكلبى؛ 168 #. 

الدرج, ذه 59 1. 

الدرج, 194. 

درج (أددج), 1 1 

الدرجات!لمانية, ب4لا. 

الدركات| لمانية؛ يملا. 

دعوةالحق من!اطبم. مه#]. 

دعوةالئين: 2 ه”, 

دفعالقدر بالقدر؛ 19. 

دلف بن ححدد, او جعشر انظي «الشبلى». 

الدايل؛ 449 .؛ 117 #؛ الدلائل! لنظرية؛ 4را”. 

دنس: أدناس؛ ادئاس طبيعية, #8927؛ ادناس نغسية, لإبم"؟, 

الدهر ا لعظيم؛ خة 

الدعثة, لإلم ؟, 

دداء التفزيط (كتاب)؛ 18م. 

الدواما لمطاق, 9؟. 

دور اددار؛ أددار الابدوالازل والآان: 16 الادوارا لسماوية, 4 6 ادوادا لمرش 
دالكرسى, #/ا#؛ الادوارا لفلكية, 9١‏ /, 


ددودة؛ (دودة محمد)) ؟. 


ع 


ددران فلك|لوجود. 77؟. 

ديوان الإحاطة والاشتمال؛ 81. 

ديوان الإحعاء. ؟6. 

الذات: احديعها, ه##؛ زؤاتالاله, #ية؟؛ الذاتالمتزهة. #18؛ الذات 
الوحدانية, 9ة؟)؛ (دانظر اصطلاحات؛ دقم 015-888). 

الذال (حرف عجاء), #لا. 

الذنب؛ 9 ؟, 

الذه ب الأبهى ام ' 

ذدالعون| لصرى ا سل عم ترمض (علمع). لامع علا 

الذوق: الذوق فىءهقا بل! لدليل. /11 ”: لا #؛ ذوق طممالمغرب؛ 1194: 
محل النذوق: 194 الذائق.: فسىهتًا بل المستدل. /119". را ؟؛ 
المذوقات؛ #1 ب#9: (وانظار اصطلاحات. رقم شو #_نوه ن), 

رائحةالوجين كل ل 

دابعة ا لمدوية. 669, 

الررؤفالرحيم (محمد).؛ هُلم. 

السرقية نؤيةالخيالالمطلق فيىاليقظة, يا رؤية (دأىالمين), لإ 
ركسةالفى فيمر أ ةالحق؛ #/ا؟؛ (وانظسىي اصطلاحات؛ رقم 
8/49( 2). 

الردوبية: دبسوبيةكل اسىى #ق"#: الىبوبيةالملياء #لم؟؛ عن احمةالىبويية 
+ ؛ (وانظى اصطلاحات, دقم 9-919 2). 

الر بوبياتالاسمائية. عإم”. 

ديق ريات| لجال #6 

الرجاء. 6 ؟#, 

الرجوع من الحدق بالحق؛ + م (وانظن اموالاحات, ركم ملو الوا 

رحب وسهل؛ 5؟6. 

الرحمانيةالاحاطيةالصغاتية, لض 

الرحمانيةالمطاتمةالذاتية, #©, 

الرحمة؛ همطأ.؛ 

الرحمةالعامة, /19,. (وانظر اصطلاحات, 

رحيةالكظنة, “/ا, مم1 | رقم 9174م 2). 

الرحمة!امشوية بالنضب فى|الءاجل. ١81؟.‏ 

رداء, اددية|لصون؛ 7##؛ يهلم ؟؛ (و! نظى اصطلاحات, رقم تام #18 ). 

ردالاطيئةالانسانية الىالحق, 44# ؛ (دانظر «اللطيغةالا نسامية»), 

الردة “أه". 

ردينة, 0م 

الردنى؛ 117أ: 

الرذاق زاسم الاعى), #لا. 


امع 


الرزفا عسى دالروحانى: 58 1. 
الرسااة. 629 , 
رسالة اولى|لعزم.. 69 لما. 
رسا لةالخخلافة, ءالا 
الرسالة للقغيرى (كتاب).؛ 9 8. 
رسيم رسومة 0 : 
الرسومالباطنة. 8" "ا؛ 
الرسومالجامعة: لخكرفة 
الرسوم| لخلتية, 9و 
الرسومالظاعرة.: 8/؟؛ 
الرسومالغيرية, “#1 1م؟!؛ 
محوأ أرسوم: 117 (وانظ رالاأصطلاحات؛ رقم 82م لإعرم) 
رشما ابال: #6, 
رشفا لنلال: عٍِ 
رغبة؛ رغائبء» الرغائبالوهبية, #. 
رفم لتحجير؛ م" ؟. 
رفع|لمناسبة, 89؟. 
رفيعا لدرجات, «لا, 
الرقيقة : رفيقةالاتعال, علم) الرقيقةا لحزئية. ؟ ه8١‏ رقيقة | لحنين, 5م؟) 
الرقيقةالمنبعثة عناصل هولاحقيقة, ,ه7١‏ دقيقه| لسبة, يم؟؛ (دانظلر 
اصطلاحات؛ دقم م 2888). 
الرقائق : دؤائقالانان, 9؛ رقائقالتبزلات؛ ١1ا؟؛‏ دفائق روحانية. 5# !؛ 
(وانظر اصطلاحات, دقم لاإق؟4ه#6). 
أن أركان: 
الأركانالار بعا! لطبيعية, هخ9, 8 هذ ١؛‏ 
الاركان| در بم| لعنصرية: قي الى (واتقان أصطلاحات, رقم ١‏ م 
عوع). 
الرعى؛ لاية ؟, 
رصبائية: #1 ل, 
روح اليقاء. لاع ؟, 
الروحالكلى: ©#©#, إلم”#. 7 (وانظراصطلاحات؛ رق, لا8؟_ه/!2). 
روح الكمال؛ كار أا. 
ارواح الافلاك, 396 91 , 
الأرواحالفائقّة والمساوية, .#1١#*‏ 
الارواح الكاملهالانانية,؛ هم 91١‏ !, 
الارواح| لملكية, ه96 #, 
روحانية اشاء اسرائيل: 61١6‏ 
روحائية|لفلك. ه96 ؟, 


(وانظي | صطلاحات؛ دقرا لا 1/8 2). 


ا (وانظن اصطلاحات؛ رقم 1/9918 8), 


كع 


الرى 7*1 اول 

الريق (امعزاج ريقى! امتحا بين)؛ ١981؟.‏ 
الزاى (حرف هجاء)؛ #لا. 

زواياالمثاث (الذىهورهزالرقيم): 114؛ (وانظى اصطلاحات, رقي24178/5). 
زكاء الارواحالانسانية. 96 #. 

زمام, 4ه6, 

زم مة: 8 

زوالالاضافات والسب؛ #19. 

زذا ل الانسان أ" 

السائى فىمنا هج الارتقاء. 4 /19, (وانظى مناهحج الادئقاء), 
السابح فى! لغلمكالاقصىي؛ “697 /, بار8؟. 

ساحة | لفهم: م 

ساق| لعرش. ( نظر ا لعرش). 

الساكن, خ؟, ه"؟#, 

سائحة؛ سوانم: السوانما أحدسية, 16. 
السباحة (فى بحرا لتوحيد): 4؟؟, 
السببالأول؛ ##, م##؛ (وانظن اصطلاحات, رقم 7 89). 
السبيية؛ 6 

سبق العدم, “#ية ١7‏ (و] نظن «العدم»). 

سحاب, 5-7 سحب | لدروف: #2 

الحن؛ 99 

السن. هلم؟. 

سر الاتحان, 91١‏ , 

لسر الاقدس,؛ 11+ (الأسى اد الا قنسية:؛ بل ؟). 
سر الأنسانية, #19 

سي الى بوبية, 1984 , 

سرمعية الاختصاص, هلل ؟. 

الاأسرادالاايية, م سولأ؟راعه#, 

الاسر ار الانسا ليق با9 أ 

اسرارااخايقة. ملسم مول مبورل 
أسرادالطلاسم: 1. 

اسرارالمامة والخاصة, 19186 جح" 1!., 

اسن ار الءوا لما لمقطية, .9 ؟. 

أسرارالكدعى, (انظن مقام اسرادالكم). 
الاسراد الكشفية, 194#. 

الاسرار الكونية, 6ب9؟, 

الاسرارالمكعمة, ل 


مصاع 


الأسرارا لوجودية؛ هه ؟.: بره , لزه /, ره ؟, /إ9؛ (رانظ. دقدم| لصدق»). 

اسراد وحدةا لوجود, 9؟. 

سرح عنى: 1178 

اللة ه96 

سغساف الاخلاق, مايم/؟ /إم ا . 

سقوط | لحركة؛ #8. 

سقوط| لمح 157 ؟. 

السكوت|المغنى عنالدواب, لاا 

اللكون, ه/ا؟. #81 

سكونالبسملة, 4. 

السكونالحى. ه؛ /ا؟. 

السكونالميت, به خا #9 

سكو نا رحمن البسهلة, و ابا 

سلسلة المفمولات, خ؟, 9 

سلسلة| لمتمولات| لجمة؛ #4 ب9"ا, 

سلطان حملةا لشي بعة, 0 

ااسلم, 8؟م. 

اللو 91. 

سماءالزهرة؛ #لا. 

سماء| لشيس, 8/!, 

سماء عطارد, “ولا 

سماء ا لقمر. بول#ا. 

سماءا لكيو ان ا 

سماءا لمر يش, #ل/ا. 

سماءالمشترى, لؤلا, 

سمت! لر أس. لمم ؟. 

سمت الغيرية؛ #ؤ[لخ", 

سئات| لسين (حرف هحاء)؛ 1# “#لل, 

سد الامكانية: © 1, 

مدخ شحر ةالأمكان, هيل 

سبخ الطبيعة, 8,, 14 18, 

سهل بن عبد الله لمسترى. لب ”؟. قم مقكل 86" اللا 21 /1) لطعلا لظام 

السوان 5 للم” #؛ سوادالطبيعة, “7 #؛ سوادالفقر المدطلق؛ قنر؛ الدواد البتوهم: 
74 السوادوالبياض, ه!؛ (وانظراصطلاحات؛ دقم مه/ا_ 1 نل !). 

سودة. را 

سودةالئر ان: بم. 

السوى: /19؛ احاطة|لسوى عن!لمناظر القلبية؛ 68!#؛ بطائة لتلهارةا ل.وى: 


"م 


بف#؛ الخردرج عسنظاصوى: #9"؛ سقوط السوى عن النين: 88 ؛ 
شهودا لسوى: 18 مااحظلة| لدوى. #95؛ (وانظى اصطلاحات؛ رقم 
لاة/غ). 0 

السويداء: سويداءا لقاب, لم ؟؛ سويداءالقلبالانسانى, 18؛ سويداءاولافرادالتوع 
الانسائىي؛ ”1١؟)‏ (دانظل اصطلاحات, رقم هع/ا, 9/81), 

السيارى: انظ دا بوالعباسا لسيارى». 

السيئة لس 

الشأنالءمؤئي؛ لإ : (وانظى اصطلاحات, رقم مع لا). 

الشأنالكلى؛ لم#, (دا نظن اصطلاحات. رقم قل علا). 

الشؤدن : الشؤونالباطءة و الظاعصرة والحجامعة والكافية لأوجون ا لم 
الشؤون|لجمة, لاح #؛ الدؤون! لقا بلة, إل ؟؛ |العؤونا لمكدونة. و 
وا نظر اصطلاحات؛ ١‏ لقم +9 ل). 

شائبة؛ شوائب: شوائبالاعتلال: 8ه؟. 

الشاعدالمخاف فى التلب, م#8؛ (رانظى اصطلاحات,؛ دقر لإعلا, معل9). 

شييم؛ أشباح: اشباح الارواح؛ 986 ؟. الاتباحا لعدصرية, ه*9؟؛ الاشباح| لسودية, 
52 

العبلى. #1١‏ #, #7 "ان6؛ لزلز م م, (عع2). لزعل عؤق ملق 

شحرةالامكان, علم؟! (وانظني اصطلاحات» دقم 58/ا.-2ل!/؟). 

شدون|احديث. ؟8؟. 

الشخص» هلل أ. 

الشخصية, #الال؟, 

الشرب, ا اول 

شرك التقييد؛ م8؟؟. 

شن بعة, شرائع؛ :#99 , ره #, وه 16"#؛ (وانظن اصطلاحات, دقم هلالا 
“عمدلا ). 

(لسان) الخشطج. ق؟""!؛ (وانظى 'اصطلاحات, رقم 4مل[). 

.6١٠ الخطرنج؛‎ 

شمشية كمال لوضوع: "مُ. 

الشعورالانسانى: «الو؟. 

شفع 585. 

شتكل؛ اشكال؛ /89/ا, ,48 ؟, 

الشكور (اسمالهى), ا 

الشعس : (فسى حالة اسعوائها ): مخ ؛ عينها؛ ل ؟؟! يشبوع نورهاء ا 
(وانظى اصطلاحات؛ رقم /1941-ه79). 

شهوة. شهوات: الشهوات| لبهيمية, لال ؟؛ الشهواتا لطبيعية؛ #ل”؟. 

الشهود ! شهودالسدق؛ #, باه ؟, له ؛ “#بة ؟!! شهودالحق والعبد معا, 88 !؛ 
دوودا لمارف أ ه "1 شهودالسوى. 18”؛ الشهودفىالصسى بالحق؛ 


[فلك 


69 الشهودا لخاص با لحضرة السيادية؛ “1784 شهوداكل شىء فى كل 
شىء؛ 04"!؛ شهود عظمة| لتجلى؛ 19 ؛ شهود ظوور الدق فى لحقائق, 
*##»#/ النهود فىالمواقف|لأجلة, *#"#؛ الشهود فى! لمواطن| لجنا نية, 
ص #؛ الشهودبا لعلية, 89ا”؟؛ (وانظر اصعللاحات, رقم لاه ه4). 

شىء, اشياء: شىع ”1 و" الأيعرف| لشيء على حقيقعه الابنغسه بار 
الصودةالنا ندعليحقيةةا لشىء.: م تفىقةالاشياء, ه##2؛ ا لعمينات 
الذاتية للاشياء مع“ تمين الاشياءع, ه66 #؛ خوراص الاشياء, معلا 
احديةااشيم هع#؛ جممية الاشياء, #66 “كال شىء فيدكل شى», 
81”؛ (وانظر اصطلاحات, رقم 861[ ه6م). 

الشيي.؛ ه/ام؟. 

الشين (حرف هجاء), ال, 

شيوعا لمطالب.؛ ه. 

صاحب ا لأثرالظلاهر فىالوجود: هبشأ 

صاحب عشهد < الله #16. 

صاحبالوقت,؛ 6# "12 (وانظر «القطب»). 

الصاد (حرف عحاء ), مولا 

الصادق المصدوق (محمت التبى)؛ الاثم 

صبنة الاهية, مزه" 

الصحو (غايتة), لمؤة ؛ (رانظر أصطلاحات» رقم 418). 

الصحوا لمعاوم, 49 .١‏ وه 6ه _ر(الصحواامضوق (انظطي أصطلاحات؛ دقم 
8أ). 

الصديق: انظن ذأ بو بكر | لصديق». 

طىقة أددية جمع ا لوجود: 01 

طر فة|الوجوب والأامكان, ,٠‏ 

,#1١6 العدق؛.‎ 

صعق | لجسب ١19‏ (دانظر اصطلاحات؛ دقم 4828م ). 

صدق مو سى ١‏ ك حرم 

صدودالاعمال: ه, 

صفاءالارواح, ه9؟, 

صؤاء الارواح الا نسانية, مما 

صغاء العمل؛ “اه “ا/, 

صغاتالاله, /8ية#؛ (وانظى اصمطلاحات؛ دقم /411). 

صفات حقيقةا لشىء.؛ 41977 ؟. 

صلاح ظاهىا لفقير؛ 188#. 

صلاج قلبالنني: 9ةؤ. 

صلب, اصلاب: صلبالألف, ١1؛مددالياء,‏ 14:اصلابالحردفء 191 صلب 
الآثين: 4١‏ اصلاب! لأ حاد: 1آا اصلاب| لا نات؛ 15 


0 


صلصلة! لجرس» هلأ 

الصمم: و 5 

الور (المكرة)؛ م ؟. 

الصورة: | لصور: 

1 احسن صورةٌ؛: #8 7؛ صورة حد] بية| لجسمء ف ؟؛ صورةالباء. ة؟؛ صود 

ححا بية الحدروف: م الصورة| لخطبة. إء# فى صورة حجا بية| لسطع, 4 
صودة ححا بية تثايث| لنقطلة, د | لصورةا لأو لىالطبيعية السرشية: 
انظى «العرش»؛ صورةا لرحمن: #, 8 م1 ؛ العورة!| اعدلية 
صورة | ل حمن؛ صورة الانسانالاكمل! لقرد؛ 189 ا؛ صورة الانسان 
المتطورة؛ ؛ الصورة العرفانية, هه #؛ ا لصورة| لمحيطة! لعرشية, انثلى 
«المرش»؛ صورةالملم؛ ل؟؛ صودةالسيب الاول: /9١؛‏ الصورة الزائدة 
المغلية 16 صورة| لطاب: م2"!؛ صورة العبادة: ار الصودة 
الفردية ؤ1"#؛ الصودا لحسنية, /ا#0؛ صور المعتقد!؛ العودالمععيمة, 
©؛ صود <رون المقولات, 18؛ صودالذرارى؛ م؟؛ صورا لمتكبرين: 
34 صورا لذر؛ 1 صورالخواطر: لل أ :؛ الصورااكشهادة: “و 
صود العا لم: أبار/ (وانظ اصطلاحات: رقم لت لم ). 

العودالمثالية, /اإؤؤ. 

صوص ره !. 

صياء: لاه ؟, 

ضايطة ذوقية؛ “11/1ا. 

الضاد (جرف هداء), نؤلا. 

ضمون ؛ ضمائش.: با 

الضياء, ©/ة. 

الطاء (حرف هداء), كلا. 

الطالم ا لفلكى؛ مل ؟. 

الطلب؛ س”. 1 

الطببع ؛ 198 عل لل عزرا؛ قارط مو“ زو“ لو وو 
"٠‏ الى جوعاليه مه#, وه" له ثتهرهف 1ه القتد, 1 هل/, 
ول الاسترببالمعة م سن قده, “أن (وانظض اصطلاحات, رقم 
١م‏ 9مم). ش 

الطبييه (سوادها): ىأ 

الطبيعةالمتصرية, ه98 #. 

الطبيعة|أؤاسمة. '184أ. 

الطبيعءةا لكلية, ولل, | 

طرف (طر فا لغديال| لدومى عالما ا لشهادة والغيب), 99؟, 

طريق؛ طرق: 
تمهيدا لطر يى, 9خ ؟, طر يق الاستدلال: 1 (وانظن اصطلاحات,. رقم 


لاسر 


#جم اخ لام ). 

الطريق (اهلها)؛ #18. 

امق! لجسم و أو جوت؛ با 

طلوعالزجر, #©*/؛ (وانظى اصطلاحات. رتم 48م). 

طلموع فجن الا جل؛ لزه 1. 

طورالانسان؛ 6. 

طودالبالل. 5 

طودا لو ؤعولات “آ, 

طودالمقولات 8 ؟, 

طيفور بن عوسي بن سروثشان:» انظى «ابودئ يدا لبسطاهمي». 

الطين» 189 "؟. 

طينة | لمكعية 6 

طينة نقطةارضية - طينةا لكببة, 46. 

الظاء (حرف هجاء), #آلا. 

العلاهظي (اسم الأهى)؛ بولا. 

الظاعرا لمشهود فى لمر آة. 148 ؟. 

الظرقية, 6 

ظل الحق؛ 21 . 

الظلمة. # عه 9لا؟, 

للمة سوادالليل: 9لا ؟. 

فامكت ( فلم تسقنى), قال ؟!؛ سرنامئت؛ 19؟أ. 

النادؤن| كاشعة من آثارا لتجلى: بالا (وا نظن مالاحات: رقم 45-44). 

الظهور : #, ظهود الأعيان فسى!لوجود؛ 148 . 1856؛ لهورا لوجود فيصلاب 
الحدود والقيودوالعدد والمعدود. 11؛ تلعوداك_ون؛ 14؛ الظهود 
فى الاعيان؛ #8 الظهور فس ىالاسماع, #9 ظي_ودالحق والحقائق معأ 
بلامزادمة؛ ###؛ طهور صغات|الىيوبية فىالعبد؛ ه4ة#؛ الظاي-ود 
والمظهرية 8ة!:؛ الظهوداتالمقددة: 4؛ (رانظر اصطلاحات؛ رقم 

ان 4ه 8). 

الماجل (فىهمّابل! لا جل)؛ يخ #. 

العادة: عه #) اسعمرارهاء “أه؛ حكنبها؛ مه#؛ العادات؛ أة#. 

المار. بلالا 

عارض, عوادض: الموارض|التادحة, 89لم؛ الموارض التى :سرض لاخخعواطدى فى 
الوقتالثانى, علم؟. 

عالمء عوالم: 
عا لما لخفض؛ #؟؛ عالمالرقم؛ 7 2# عا لمالسواء, ##؛ الما لما لسماوى: 
“1# #, عالما لشهاوة, “79:4 عا لم الغيب, ”ا بمها لم الحروف» با 
عالمالعكون والشاد؛ 7/7 #؛ الءالمكله وحدات؛ بةة؟؛ ايعاد العا لم 


م 


لامنشيء #4 #؛ المالم باق على عدميتة بالنظرالى نقسف 4#+م, 
ع١‏ مالنور كاه العوالمالثلاث,. الغيب والعرش و الكسرس 7 ؛ 
العوالما لمسية, “4و #, 2 ؟#. (ورانتسي اسالاتات. دقم 1 
!4 ). 1 

عبادان. ©###, (نلاجة). 

العيادة ؛ العبادة للهفىكل معبودت, 141١‏ ا تجملالمعيود عين ماتصورثه, 4 
ولأتدل| لمميوج ماتصور تدمضهة “1 سىالعبادة, /اه "؟, بره "!؛ وظا ف 
العبادة. 8ه١‏ صورةالعبادة, 16 ”؛ عبادة الله على حقالله, 16م 
عبادة الله على<دق | لعبودية, عبادةالرب؛ 14" : العبادةًا لتكايفية, 
ع #؛ العبادةا لذانية؛ #؟؛ (وانظر|صطلاحات, رقم ##رؤ_عر ). 

طب ع اعباف: ا 

عيدء عبيد: ع/ا؟, لاب ؟؛ للم ؟: 8 ؟! درتبةالمبد, #1 #؛ اتمالالبهد بالحق 
1 عبيدالاخعصاص. 7*8, ه89 , 81 ؟, كل ؟؛ عبيدالله, #17 
(دانظى اصطلاحات: رقم 8 1ه 82 ), 

عبد الله بن سعيدين كلاب, 167 . 

عبدانية, 99 

المين: يغشضة 

العبودية : 6و 28# ع8 جه #16 #11 هخ ؟؛ متامها, ٠36ل‏ 
جهتها, 46ة؟؛ صفتها المحهة, 8.5 ؟؛ حقها؛ 844#(؛ 9 !؛ عبودية 
الجزء لكله, “86 ؟؛ (وا نظى اصطلاحات, رقم 1 6 -."18). 

المجحاج؛ +1 ا, 

العدالة, ه9؟, 

عدنء أعدان: ,44 ؟؛ الاعداد (عدمرات يالأولياء) مصدر الاع داه جح م 
هى جعها, 7*8؛ ا نعدامهاء 4 ؟؟؛ ضى بها لم "! (وأا نظى اصطلاحات: 
رقم  "#‏ 8, 8 9). 

العسدل : العدل (ع-الانسان الكامل و العقل الأول: ل 06 المدل- اليدالة), 
١ 1/‏ عدن |لباء. ها؛ (وانظل اصطلاحات, رقم لوق /زغو). 

العسام : : (فى مقا با لالوجود):؛ أزشث ‏ نض ضة سبق | لعدم, ؟ة © ؛ المدمء نا أوجود, 
/11” العدءااذاتى للحكمة, 817م؛ (وانظى اصطلاحات, رقم 464). 

العذاب ١1بم‏ 

العسرش: عرش| لر<من: ١7‏ المرش المحيط, ١‏ (وانظي أصطلاحات» رقم 
561-184). 

عرفان؛ »أ وث,, 

المن الامممن: هلم ؟. 

العزين (اسم الاهى), #الا. 

عطش ا لتوحيد و ززاله, 92:1 ؟,. 

العطيةالفتوحية, 16, 


اس 


المطاء!ا الصسودية, ه1, 

المعدالايمانى؛ 181. 

العلاح؛ 188؛ ه/١.‏ 

العلائية (فىمقا بلالسر)؛ فلم ثا. 

العلسة : اللهليى بعلمة. وعم الله خالى العلل عو علةا لعال. لإ (وانئان 
اصطلاحات؛ رقم 1/9 1). 

العلسم : العلم الالى, لإلم! و ه40" علما لتوحيد الادل رالثانى؛ 8ة؟؛ العم 
الثائت, ##"؛ العلءالمتجدى, 2 "#؛ لاهن العلمء 81؛ العلمالالهى؛ 
خكره على سينا لوجود من|ااحق الىالحق؛ ١؛‏ علم طريقال«ق؛ ١!؛‏ 
علم طريقالحق؛ 1) علماليوب, نم عالء الاولين والاخرين: 18؛ 
العلم اللدني: عس؟؛ مئال العلمء #58 العلم امازل يزه #؛ علوم 
الولاية. ُة؟ (وانظى اصطلاحات.؛ دهم بو/اة-4341) علوءالخواطضر, 
8 . 

عللى ينا بيطا لب اس اباس ماسو ولاس الالال مرا ب قعرى وعالاء 
بع /ا), مسرم 

عليى 9*9 العليم (اس الاعى), #لا. 

السمارة, ه96 أ؟. 

العم دالمنوى .#1١9‏ 

عمربن| لخطاب,؛ عأ أل الم 4# دضلا ( 782 ). 

عمرائين حطان. لاه6. 

العمن| اناعد سوه اللا عمال لمقديسية, نوه#؛ الاعمال! لشرعية, 7*6 ؟, 

عمو الايجاد, #9. 

عموم ا لسقا ئقالالهية, “99 ؟. 

عموعا لعدقا ,قالانسا نيك بو 1 

عدوم تخميص رحمة|الوجود 14. 

٠: .١/ عدوم القابليات؛‎ 

العنايةالازاية. ل ؟؛ (دانظلى اصطلاحات؛ رقم ههه( ), 

عندية المقاب؛ 91" . 

عدق. اغناقالردم؛ #8 

عدقاء مغرب (كتاب))؛ إلمل؟. 

عودا لحقيةةالانا نيه الى محمدعا, انظر «الولايةالخاصة والعامة», 

ين أعيان» عوووانء: 
العيئله والحدكم للك؛ #0 العين| لعين, لخ #؛ عينا لبصيرة 11 
لاللر؟ ؛ عين الاننين؛ 1484 المين العا نيف هقف 1#!!؛ عينالكون 
والسمخ والبعر؛ “#ة؟!؛ الدينا لواحدة, عام" الاحدية الذاتية للمين 
الواحدة “مخ ا توحيدا لعون |اأواحدة 8 ديع العين الواح دة 
طخ اتحاد الأاسباء؛ بالدينا أواهدة, مضخ "ل عين| لجع مم "ل المين 
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( حرف حجاء )؛ 9 /ا؛ العين!أوحدانى: “ا/9؛ عين! لحمم والوجود: 
سوبا العين| لسليوالمدركة: ف (!ا؛ عينالقاب؛ هلا!ا!؛ عينالحق»: 
با 7, العيون المخصوصة, هه !؟؛ عين ثورالوج_ود المطللى. 7١"ا؛‏ 
أحدية| لعين؛ و ##؛ العين واحدة, #زه# عيناليقين؛ 8٠+‏ لآ. 

اعيان: 148 

اعيات امكاية, أخثأأ. 

اعيان شهادية, ؟؟؟, 

اعيان غيبية. ه#, 

اعيان انساية, مه , 

اعيانالموجودات, 66 ). 

عيونا لبصائثر والابمار. ؟9؟. 

عيونالاحكام الشرعية؛ 8#/ا؟, 

عيون | لشرعية؛ #9#, 9# ؟, 96"؛ (وانظ اصطلاحات, رقم '“)1٠68-15655‏ 

الغاتئب ةلت : 

غابية : غاية المهعدين والضالين: 111:غايةالنايات, 11#1111)الناية 
العصوى. #6ا"!؛ غاية الكمال: #7 الغاية التى تعطى الرى. ١95؟؛‏ 
غايةالمجتهدين. لإخ؟!؛ غايةالوصلة, #86 4831 (وانشر الوصلة 
الغائية)؛ (انظى اصطلاحات, م5"1-1617#١).‏ 

غرض, اغراض:؛ الاغراض| لمفسية, 6ه#, 

.]86٠ الغرق:‎ 

الغض بالمشوب يالى دمة: أنما. 

غطاء الاوهام. 81؟. 

غلبة حكم! لقساد علىا لكون: 5 

عليه حلم المتاسية, 96ل 

غلبةالظان, /اه ؟. 

غمرات الثهود. هلا ؟, 

الغنى (أس, الامى), 9لا 

سب » غيوب: 
غيب: 16 !ا أ /الة, 1 ]!؛ غيوب 3 بم الم أ؛ غيباحاط 
الباء, 8ؤ: غيب الاحديةالذانية, #9 ؛ الغيبالاضافىي: 41#/, الغيب 
الالهى, ذمى؟ة غيب الجميعدأ أوجود, أل انلف غيبالقلوب: 16 
الغيبالمحقق: 1#" ؛ النيب المطلق, و يسا لهويسة قا 
(وانظىر أصطلاحات؛ ركم لم 8-1617 *15). 

السغيبة: النيبة 44#“ لام #؛ النيبة عللك؛, 786 غييةالحق عنك؛ 1ة!؛ 
غيبة غايةالوصلة والاتمال؛ 9814؛ (وانظى اصطلاحات؛ رقم 1588 
/ا له .)١‏ 

الغيي: ه6؟#. 


عم 


الغيرية. “11 #ده# #, 9ه "!, 

التين (حرف هجاء), #ل. 

الفاء (حرف هجاء), ولا. 

١‏ فاتحة ظهور ا لوجود العام, وب 

الفاروق ع عمرين! لغخحطاب. 

الفاعل, 14؟. 

الفاعل! لمسعقيل فىالايجاد: 14 "؟. 

الفؤاد, "١5‏ وه . 

القت ا لمكى والااقاءالقدسى( كعاب), 9هلا, 

القتوحاتا| لمكية, هره١ا؛‏ لاسرم 

فتيةالقادسية. #/ م 

فردانى| لمتصد, وغاع. 

الغراق؛ م1". 

قريدة, فرأئد؛ فرائد سمطه ©#. 

الفساد, ك8 

الفصل, 11 #, 19/84 (وانظى اصطلاحات؛ دق "لاه )١‏ 

الفصلالمقوم, 19/8. 1 

فضاء الاأطلاق, 8 . 

فضع الس يرة, بي ؟. 

الثعال 8 لحق فىمطلق| لكون؛, ير 

الفقد (حرارته ولوععه), #91,. 

الفاسنة مون 

فلك السر؛ الا ”. 

فلكالولاية, 6, ْ 

الفئساء: توحيدى مم خ#8, الفناء عنك وعنه وعن| لكون وعد نا لفناء, 
عع#, ؤعم؛ فناءالنناء وطمر فناءالرسم, 8#؛ قناءالرسوم 
الخلقية, /الوا؛ الفماء ع نكل هادأى فىالمشاهدا انفسية والروحية 
والقلبية, هخ ؟: (وانظر اصطلاحات, دقم تممه 891ه1). 

الفوز ( برد,). 1ع. 

التىء. 1 للم ؟. 

فيضالوجود؛ 16. 

القائم بتدبيرالكون (القطب)ء بى##. 

القائم بالوسطية الحقيقة (القطب), ممم ##. 

القائءون سدقوقالرنوبية. #11. 

القائمون بحقوقالعبودية, #11. 

القايض (اسم الاهي), #إلا. 

قابأيةالأرواحالمنعودة, لامو ؟., 


ا 


القابلياتالا نانية, إلا, 

القابأيات التى تحاذى تجلياتالاسماء. ١8م‏ 
الغابليات الحمة؛ “لا. 

القابلياتالمعفرعة عنالتابأية الاولى. هط "ا, 
التمادسية “لاما 

القاسىالسيارى عد ابواإمبانالسيارى. 

قأعدمً| لفلسئة, "1 ,, 

قاعدة كخفية, #ل/ا1, 

القاف (حرف هداء) ميولا, 

العام (اسم الاعى), نلا, 

القبغة خم 

القبولالكشني, 18. 

قدم وجودا ااام #4, 


القدمالكبيرة فىالغيوب؛ لاش (وانظى اءىطلاحات؛ رقم ١١خ"(‏ 1). 


القديى مس ابوس مسوم 
الغرا بدا لمنوية ارت 


القر آن؛ م نويات فرةأ ليقه: لل ) 


القرآن؛ منحيت قرا بمعه؛ للم؛ (وانظر اصطلاحات, دقم ١78‏ سلا"( .)١‏ 


القنآ ناتالدورية, 18د ترترعة, 
قرعةااطاب؛ #. 

العر يبالبنيد: يهل أ. 

قن ين قراتن: قرائن الأ دوال؛ بره , 
القسر, #18 

قدطاين لونًا, هم1ا. 

قحامي» قطمان, اقطاب, قطبية: 


علب ل ل نع م هوواحد: بار تو أيتفمقا مالقطلبية 1؛ 
القطبان, لمثا؛ الاقطاب, هرا (وانظر اصطلاحات رقم (#اات 


.) ١ ١#ت+‎ 


القعاب الايسر والتطبالايمن والقطب| لحامم, إلم؛ قطبيةا لثردا لامي 4أ/. 


السقلب : 1١9‏ , بولا الالو امل وع؛ قاوب رجالالله, 1016 تجوعسر 
القلب رتبحره, 14#؛ تركيزه: مرا ؛ اتعشادا لرحمة عليه 141 
1517: قيام فيهرتثبة الذائية, /أة لق مشاهدته, 7642 (وانظلى مشاهدة 
القأوب)؛ موقمه دوقسرارى 6 7؟, خ؟؟, 99 تهيؤه "41 وال 
صقادى موسر عارئقة. 9 أ سجوده 17117 مدعهاء؛ م171 تسردده 
في! أعداات ارب ا لدهل: النك, العلم. إاظن: ة“ م نوما لقلب, 
و ؟؛ عين| لقلب, 4لا ؛ طرق ورودا (!خواطن عليه “أل ؟؛ مسواقئه 
فى المقامات الالهية. 48ة!؛ نزول! لتوحيد, 176؛ القلب التكلى| !وجه 
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(قلبالغطب) ار ته 64# سر جمعيئة؛ “#64 أشنا لعو«يد 
فيه مع #/ الشاهدالمخاف فى| لقلب, مع" (رانظى اصطلاحات رقم 
,.))١ 1#‏ 

قاب الاعيان: م6ُه*”, يزه . 

| لقا بالاقدس: م7 (دانظلى اصطلاحات؛ رقم |١8#/‏ . 

قلبالن آن, 1 

.١ قلبالكوث.‎ 

قهر| لحال؛ 88# ؟أ, 

القوة: ه2!, قوةالاشراف والاطلاع االكشفى؛ 9 !؛ ثوة الحيأة, #لم؛ القوة 
الأدنيه, إلم ؟)؛ 

القوىالبادية والحاضرة؛ #8 "؛ القوى الباطنة والظطاعرة. خ9”؛ (وانظي 
ادمالاحات. رقم توم | أ ). 

قول؛ قال؛ انقال؛ قولا ثقيلا”, "9٠‏ #! (ساحةا| لدو <يد) تنقال:/##9!؛ ( لجةالعوحيدلا) 
تقال 7 #؛ انقال, ينقال: 1١48‏ ل ؟. 1 ؟” المنة_ال: لم ؛ 
غير المتقال: لم؟ ؟؟. 

القوى (أسم الاهى). 0و9 

قياس, اقيسة: الاقيسة؛ #9 #؛ إحادعا, 9" #؛ اجزاء مقدماتها.. 9 ؟, 

العيام: القيام بالحق 94 القيام بوفاء حقالعبودية؛ 84# !ا!؛ القيامالذاتى: 
و #, القيام طاولا ؛ أ القيام فىمقاء! لميودة, هة!!؛ القيام فى مدصة 
الحلاء والاستحلاء, ؟؟ ١؟؛‏ القياعا لمطلقالذابى للأوجود؛١.؟.‏ 

قيدا لعبودية, 8ه ! (رانظر اصطلاحات, دقم .)114835-11١428‏ . 

الكاف (حرف هجاء), ا 

؟جاب الاستقسات لاقليس؛ 17/4. 

الكامل؛ 34# 

الكامية 4 9ة" . 

كبين؛ اكابن: الاكابن من الاو اياء, م الى لابارأ؟, 

كتابالوجود؛ ه؟, لاأللم:؛ (ذانظر اصطلاحات رقم 2517| ل هلا١ .)١‏ 

الكثرى لم9 .6681١‏ : 

الكدوراتالبشرية, لاما 

الكراهة (حكم شرعى): المىأ. 

الكسب (انظر الاصطلاحات, ردقم 8/ا١! .)١‏ 

الكشف : كشف حفيةةالارض فوالارض. #11 
كشف دفيقة الماء فى أماء اا 
كشف حعميقة ألهواء قىالهواء.: 11 
الكثغالانقد, لام ؤ؛ 
الكثفالصحديحس (علامعه), ملا #؛ الكنف عن القلوب 6٠1ثم,‏ 
كشف الممال, #؛ كشف كلى شىء فى نفس ذلك الشىء. 33 الكضف 


من خلف حجابالجسد, 98؛ الكشف والشهود, 9/الا؛ (وانظي 
اصطلاحات, رقم #/1 1١!‏ كم .)١1 ١‏ 

الكعبة, لم #, 984, 46. 

كلية الظلهور, هث##, 

الكمال (غاياته), 9م 

كمال الاتساد, اقم 

كمال! لصورة. #ق؛ (دانظلى قسم الاصطلاحات). 

كمال ظهورا لحممين: 647. 

الكمالالمعلاق؛ 47 1, 

الكمالاتالنائية, موم, 

.١ الكمون‎ 

دمن فيكون»؛ بذه", 

كنيسة, قدا نس 8ه#6, 

كهمس (الراجز ), 409. 

الكينم لابارا, 

الكود: 0 

'كونء اكوان: 
الكونالا على والادنى بل ؟؛ الكون والاد موع# بحم (دانظلى 
اصطلاحات,؛ رقم له" إسلاه!1). 

لأتعين (اللاتعين):؛ لأ 

اللاحد؛ 117 

اللازم؛ 944 ؟. 

الأوازم! لتنصياية. .#11١‏ 

اللام (حرفعهداء). بلع عق برخ لذ, ارلا؛ (وانغار اعطلاحات؛ ركم 16 .)١‏ 

لبساللمطيئة, 1ة؟أ. 

بيد (الشاعر)؛ عسل 

لذة, العذاذ, لذات؛ 44 ة #4 #91 لسذاتالمشاهدات والمواقف؛ “اه 
لذاتالأحوال؛ “4 عنة ؟. 84 ؟؛ (دانظرا سطلاحات, رقم ١‏ ا 
818[ ). 

لريم رأازام) ع/؛ فوع و م#وط؛ علالا, 

سانا لععارف الأاصلى: موا إسان حل النقطة؛ 4#ؤ؛ لأنالهعام, #8 اسان 
الملكالكريم؛ 48 (دانظى اصطلاحات, دقم لا١1|-111١).‏ 

السب ةالإاسعيدان والدال والمتئال؛ م1#. 

اللطيف (اسم الاهى), #/ا. 

لعليفة: لعا قف : 
لطيفة, #/ا؛ اللطيئة الانسانية, 8# #؛ خصلاص اللطيفة وسراحها 
وانطلاتهاء خ#؛ اللطينذا لذائهقة, #8 ؛ اللطائف. 184 416 
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(وانظر اصطلاحات؛ رقم #117119 17 ), الاتصال الذى يليق دناب 
اللطينةالانسانية, 181 ليساللطينة: 1ش ؟). 

لئحاتا لفناء #9 ,١‏ 

اللمحةااذاتية؛ بان ؟, 

اللهوعن غير المشهود؛ ه/ا؟ا. 

لوعةالفقد, ١9؟,‏ 

الملى /ا؟, #1١1‏ 15" . 

ماءالحياة, نولل 

مأخذالعارف: 89؟. 

مأخذا لمجتهد, فى ؟!. 

مآخذا لشرا بع الحكمية والحكمية؛ 181. 

ماخذالولى؛ 184. 

مواد الأقيسة؛ لابة. 

مواد الانواد الاقدسية؛ ولم؟. 

الموادا لكنينةالاأرضية,: هلم؟. 

المألوه الأتم (الانسان)؛ #14 

مأمور؛ ه90 #, 

ماهيات الأشياء, 786 (وانظى اصطلاحات؛ رقم لإ#ز مس1 ). 

المؤثر؛ 9ة !. 

هيدا ميادى: 
ميدأ تسطين كعاب لوجود, ##؛ 
ميدأ طورا لتغفصيل؛ #97) 
مبادى ا لنيوب؛ #/ا؟. 

المبين (اس, الاهى), #لا. 

المتدابان؛ #96 91١‏ ؟. 

المتوهم؛ بم . 

المثبت؛ ##1. 

المعلة, ##؛ المثلات: 8 . 

المشوئة, #9 

محمع هابطن هنا لحقائق| اغيبية, ه#, 

مدموع الأمن, أ. 

مجهولا لنسبة, 8.9؟. 

محوس» الا 

المداسبى؛ فلإلا. 

المحاضرةالأسمائية, ١ه؛‏ ؟8. 

محتدالارواح الا نا نية: ه © ؟؛ 

المحتدالاصلى, /اس ]ا 


ع ]م 


محتد كلشى: ألم ؟!؛ 

محعدا| للطيفة الا نسانيق 8#؟. 

المحجدالمحيدى (انظرامطالاحات؛ رق *ز؟ل!! ), 

المحش (اسم الأهى!, #ألا. 

فدط | ل رحال. #لى. 

المحاث؛ ما !. ةا"؟. 

اليحل. "8١‏ اأسن!لذىكله سامع ونواظ.؛ أي"#! (وائظن اصعالاحات رقم 
رخ #" ون هنمام ))] محل سكول مد الوجون 11) فجل سكون| لأ له 
مدل عد حقائق|لألف, !؛ محل تفعيلالكسون, [لم؟: مجحل 
التغر يب !؛ مدن لغرب لأثكرب, خارةأ؛ حل ! او صدا النائبة, بمارتل 

ميحيوك بن ميهأ أعدبان 'أنفي ىعد | أشقين 

جيك دن الواينا لطن طوشي عد ابو سكي أ لطن علوشى 

المحوء '98؟. 

محوا لأئن؛ وان 

مدو | أ دوع ااال 

المديى. #”# لاس اناع). 

المحيط؛ الا رام الاعى!. 

فل ذاتا كرت 391 

مد لل وعحدا! نية! ثاأق, #1 

.7١ ١# المدااطولى؛ ه‎ 

المدالبرضى. ه*#, ١‏ 08م 

المدا ا وجودى: هأ 

مداذالعدوبي و'اتسطيني؛ 19؛ 

عدادا لكعاب! أمسطور. كُ!؛ 

عدادالسموعات. 14. 

مدبرا لوث 

المدبى للعورة! للىةالوجونية ت الرنالكلي. 

مد شل مد اشل؛ مد اجل! إمدان» ريك ” 

عدرج (مدارجالمي.دة !و قعل 

هدرك, مدارك؛ مؤ؛ السدرك فىعين! لوجود: 16ل هيدادك توحيك! لد ابلل: 
859 روانظن اصطلاحات؛ رقم 1١86-1١48‏ )! المدارك اللكشغية 
|اأصورية. ١ .١1114‏ 

المدون|!مسحيط؛, 69# (وانظر البسملة), 

المذل (!-ى الأعى!؛ #إلا. 

المذهب!احق؛ ١‏ ز". 

المراة: المرايا: 
المرآى ##غ, خ##, 9لا المرايا؛ 148 عدر أ ةالنفس؛ 1894 
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مى [ةالمزمن؛ #88. من ذا لأخ, 7 المن ١‏ ةالكرية, #619 مآد 
.. الحق, #/ا5؛ مى أ ةالخاطر., 9.9 ؟؛ (رانظرا صطلاحات؛ رقم 1729 
8 1 ). 
عن بوب, 06؟. 
مر ثبة؛ مرا لب: 

1 ا لمر ات بالامكازية, 84؟؛ معر ف ةالمراتب: ؟؟ عراتب: ا 
هرات بالازواج من! لمعدودات, © همسر اتبالافراد م نإالمعدودات, 
هس تبة ثانى| للاتعين: 85؟؛ مراتبالتوحيد, 66 المراتب 
التفصيلية, 9 ١17‏ المراتباللكونية, 16 . /19؛ المراتبالكلية, مب 
د ١8"‏ ؛ المىتبةالثائية هنالوجود 19؟! المراتب الحسية, لانولة, 
مىاتب| لما لم 1م (دانظراصطلاحات, رقم, 1181 هه" ()., 

المرتعش, لذ 46خ 57" لور للعلا (قعلل, مبانا). 
المرجج.: 00 

برضت (هن حدايث قدسى ١)‏ ,قيار #؛ سس تمرضت» الل 
مرغوب؛ عرغوبات؛ المرغو باتالدفسية, 1ه 

هر كبات: 8.4 

المر كز الادضي, 19" 

من كز القطبين؛ بار #. 

مركن فلكالولاية, ,.١‏ 

دن كن كرةأ أوجود, 165 

مراكر الا فلاك, ,ل ؟. 

هر اكز الطبيعة الفائئة, #ية1. 

الدريد, ع#لا؟. 

المزاحمة, لم8 ؟, ىق ؟؛ حكبها 89 ". 

المزج والاسعحالة غنوي 

مساقطالتجوم, 91/. 

المستيصر, 1. 

المستدل. 57 17 ؟. 

مستودعات فوت|لالف. #9 

الستوعب|الوادث, م1 . 

مسحك: همسأجد, 1 

مسر ح؛ مسارت, المسارحالبرزخية, م مسارح.عأوم! لولاية ؟. 
هسلم: مس لمون, 9/ا, 

مسمى الأسم, 986 ؟, 

مسمع؛ مسامع) 481. 

مشاهدة : المعاهين, لله , 216 مشاهدة| لعيين, . ا مشاهدة الوحدة 
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واككئرة فى | لحق بلامزاحبة؛ م4 ؟؛ مشاهدة! لدق منوزاءكعبا| للطيفة, 
1 ءشامدة| لحى والءدتقا بق بلامزاحمة 142 ا؛ مشاه دةالعيان: 
61. *#؟ #؛ مشاه دة| لقلوب, 15 "؟؟! # مشاهدة الوحدة .. 
والكشرة بلامن احمة, ##8؛ (وانظن اصمطلاحات: رقم م| "!ب . 
3 .. 1 

مشربء مشارم ١‏ السشادب| لختمين #, 

مشون» مشا عر 1 ليما سس 20 

مشهوند» مشاظد: يود 
المشهد. مع اس مشهدا لبعر © خضل ل وانظن مشاهدة| لعيان)) : 
مشيدا اعاوي: بعد الع نين 46 ! |امشهدالذرة فى؛ 1156؛ مشهدالغرق 
أنأين, 8# مشهدا لفرق الثانى, #8#؛ مشهدااتلب؛ 1#" (وانظر 
مشاهدةا اقلوب !) ؛ المشهدا لموسوى؛ هأ المشاعد. “11١‏ عاثكل, 
المشاهدا لسر رحية, خ؟"؛ المشاصدا لقلبة؛ 98 !؛ المشاهدا لاؤسية, 
#7 المئيي وه عنما (مقهودك عينا ): 81؟!: إرانظيس اصطلاحات: 
ركام ه# 11 ة" )2 

مصادمة | لأضداد على مططة رادت اا 

مصدر انيساء!ا!وحود المغاضص 2 ]أ. 

مصر» لهم ؟. 

مصلءدةالوقت. نولم 

المصود (اس, الامى), نإل“ا, 

مطا بقة تفسيل الو دود لل. 

معطا بعة جمدم أأو جود ىه 

المطالعة: المدلااعة, 8ن 85شك:؛ مطالمءة باطنا لرقيم؛ 9/5 1؛ مطالعة معنى 
التو<. يد 55 زر انغار إصطالاحات. ركم م2 "| ), 

مطلب: مطالب: 
مطل بالتوحيك الاحدى, هاع) المطالبا لحجمة, ه#؛ المط| ل سالعلية: 
المطالب1لائية؛ 9ة“# المطلق (ظلهورء فىالمقيد)., .نمظ», 
المطلوب!لفائت, كخ؟. 

مطوى؛ مطارى: مطاوي الاملاق ©, 

الموتالطبينى: 1861:9. 

الموتةالشبيهة بالموت الطبيبىي.؛ 7أ1. 

معطية؛ لإ 01# مطايا؛ مطايا ظهور النزوس, /919ة 20 . 

المظور الأجمه ع (ع الائمان) و8 مظاهرٍ تج على | لأمر, 5" 

المظاهرا لصوريةالحسيه؛ 1#98. 

المظهرية؛ 98 8؟؟؟. 

معاد كل شىء.: ابر ؟أ. 

المعافى بن ذكرياالتوروانى قم»م, 


معانقة, و٠‏ “لوطل 
معنن وخة 
المدراجء لم طاارث؟: قار ؛ 
الممسراج اليه #الو#, مم 
الممراج فيه #نوس, موس 
المبراج معد ا عب (وانظى أصطلاحات. رقم لال" ده ترس( ), 
معارجالأدواح:, _ال” (وانظى أمبللاحات: رقم فم( ). 
معارجالغيب: .#28 
معرفة, معارف: 
الميرئة (حدها 1 رم 4 هدر فة|لتدواطسن الادل: غلم 7 المعارف 
الصاعدة, يزه الميارتث العازلة فزه "ا عيدن المشارنء: ووم 
(دانظنى اصطلاحاث؛ رقم 81*!_معرس (), 
معر وف | للك حتى: وفراءة 
المملول »##»#, 
المسى|لمطلق (الكامن فيالغيبالمطلق), ,.1١١‏ 
المينى| امطوي فى كدا لالصورة؛ , 
المعيار لم1 #, 7194. 
المغالبة, #88 حكبها؛ #إنة. 
المغناطيس: ١8‏ كىء ان ش 8 500 ١‏ 
المفائلة, #خ. 
هفرد, مفردوث: لم8 !., 2ه *؛ وانظى دفرد» اغأراد؛ واصطلاحات, زقم لإنة"11. 
مقارئةالقديى باللحادث ممم 0< 
مقام, مقامات: 
المقاء, صط#س, 
عقام اتدادالاحوال؛ “تم اسل 
مقام احدية| لجمع: (انظىن جمعا لتبحص)؛ 
مقام الاحسان: 86"”, 
المقاءالادني: يهل ؟. 
معام إرواحالحمادات, 1 
المقام الأقدسء, إل ؟, لمآ 
المقام الاذزل العبدانىي: الم ؟؛ 
المقام الاززه, 41 ”؟؛ 
مقام| لتحكم فيالاغيار, ٠ة”؛‏ 
مقام جمع! لجمع؛ (! نظى جمعا لتشكياك)) 
مقاع حسر الاولياء, 4 ام 
مقام الخلافة, هبش أ 
مقام اسرارالكع, 1894. 


ْم 


مقام عىالار لا إلاوم 
مقام لقال 18186 م ؟؛ 
المقاءالمحمدي: لم8 ؟؛ 
المقامالمطلق, /ؤ#؛ ال ؟؛ 
المقامالمطلق الوحدانى.: مع##, 81 ؟, 
مقام| أولاية, 5 
المقاهاتالامكانية, للبة !؛ (وائشلش اصطلاحات؛ رقم 186١م .)١‏ 
المقتدر (اس, الأهى). دالا. 
مقعضىالعلم. 9819. 
مقعى فل كالقمر؛ 1/ا. 
المقلب. 4991. 
المقيد, 884؟. 
المكاشف؛ 89 . 
مكرمة: مكارم؛ مكارمالاخلذق؛ /أش, 196 عل ثللل, 
مكعم 189 ش 
مكدون؛ مكتونات: مكنوناتالألف, 9 
ملاثم؛ 8.4 ]. 
مأ ثمة 11 , 
ملائمة! لطبع فى! لا جل؛ هلا ؛ 
ملائمةالطبم فىالعاجل: هرا . 
ملك,؛ نو 
الملك|ا لموكل على حنظا لقلب, #لم؟. 
الملائكة, 9ه , لم ؟؛ 
الملا ئكةالمدبرة. م ؟92,. 
الملا نكةالمسخرة. 351” و9"ام؛ 
الملائكةالمييمة, لق سخ صة؟؛ ععزة, «لاء؛ (وانظر اصطلاحات. دقم 
/1!_زه 8 ١‏ ). 
المملكة, .#6 
المميت؛ (اسم الاهى), /9/9. 
المتاسب #ةأ. 
مناسية, مناسيات: 
المعاسبة؛ مب #, #لم#, 9814؛ رفع المتاسبة, 89ة؟! المناسبة بين 
الحادث والعديم: “وه #, المداسبة بين! لحق والعبهد #له#: المعاسبة 
المقابلة. 18"#؛ المناسباتالحالية والمرتبية والمقامية, م#اسم؛ 
(وانظى اصطلاحات, رقم عه ١_لاه‏ 6 ١‏ )؛ المناسباتالاصلية؛ 1؟1. 
المنائارة, 14؟, 


26١ 


مدال لسمع؛ 116 18 98 

المتف) هلم لأ. 

منتهى تقأب! لمقطة؛ عالا, 1 

متعهى القلوب؛ 7 #, لم ؛ (وانظر اصطلاحات؛ دقىم ١259‏ ). 

المبحةالالهية: بار : 1 

معدل؛ #تطا؛ المعزل| لحامم؛ ا (وانظىا لبسملة). 

المدازل (فالك) لا 

المن.الاعلي؛ 1514 (رانظرالاصطلاحات رقم 18 8 !؛ ه((١).‏ 

منصب التدبيى والتفصيل: 78186 . 

متصب | لتصرف» 6خ 

منصبا! لخلافة, هلم . 

المناصبالدنيوية, 98 

منصة| لحلاء والاد:تداثء. 177 

منصود بن عبد الله 49" , 48 "!؛ (1/94). 

معظر:؛ مناظر: 51# 1١8‏ 

مناظر!لدى: 195؟, 18 ! 

مناظرالرو<انيات|لمغارقة, ها وس 

المناظرالقلبية, بقع 

المناظىالمياسبة للداظي؛ 18”!؛ (وانئاى اصطلاحات؛ رقى 1811ل 17خ (). 

منهج, مناهج: مناهج الار تقاء, 181 : 177 7/9أ 1 6لا نوج “!أ مناهج| لأمن, 
#/ا؛ مماعج ا لتقديس,؛ 124؛ منامجالكمال؛ ؤه ؟. 

المهدى (خاتم! لولايةا لمحمدية), م 1#. 

ل لمهيمات من| لملاتكة ح الملائكثة | لمهيمة. 

موت|لأ مه معوؤلقل, 

الموتالطبيمى, 1##©6, ه9#؟؛ (وانئلى اصطلاحات, رقم م( 8 .)١‏ 

موج؛ امواج: 
أمواج حرا لدو حيد: 1 نَم بل أعسواج بحر التسوحيد:, ا 
الوؤوف بالامواج بالنفس, ب ؛ لبس الأمواج| لمدقا بلة, ب 

المؤجد 2م14 1185. 

الموجود الاو لالامكانى, “#1؛ (وانظى السيب الأول). 

ويد عيراثالكمالء؛ ارم"؛ (دانظي :اهماما لمحم دى:؛ را سطللاحات, رقم 
هم ل, لظ[ ). 

موسى (الثبى)؛ 44لا 9(1. 

موطن؛ مو اطن : 
الموطن. 18 ١‏ من طن لتلبيىء 4 *6#؛ موطن| اتكليف. 6.ة؟؛ 
المواطن؛ هغ#”؛ مواطن المرقيات, اال المواطان الصنا نيت مان 
(دانظي اصطلاحات, رقم 17 1[ ظازيم #[). 


مم 


موقع, مواقع: ٠‏ 

موقع الالعغاف والتعانق: 4©. موقع بيتالعزة:؛ لم 7. مسوقعالبيت 
المدمود؛ للم ؟. موقع قب ةأدينء لم ؟. مواقعالالتباس؛ 984 3. مواقم نجوه 
الأسماء؛ #98. مواقع نظن الروحانيات المفارقة, ه96؟, ا9ث؟. 
(وانظضى اصطلاحات؛ رقم 78 .)١*‏ 

موقفء مواقف: 
الموقف المقامى؛ هة#. الموائف, 899. المواقف الأجلة, مإمع, 
المواقف الالهية المشهدية؛ 5848؟. (وانظى أصطلاحات؛ رقم 09ثر !ا _ 
٠24‏ ). 

المواقف (كتاب الفرى). #18. 244؛ 6116. 

هولود. مواليد؛ المواليد الثلاث. إلا. مواليدالتود الأبهج.؛ 1914. 

الميزان, م71 171١‏ . 

الميلا لأسن #ث#,, 

الميل|الايمن: #, 

هيل لقلوب. 13.19 (وانظ. اصطلاحات, دقر م ). 

العيل المغرط؛ 1ه#0. 

الدائب؛ لمث ©. 

تأدرة: توادر: التوادر التدسية, 16., 

الغار. 111أ. 

التالي؛ 4#ه6. 

الداظ 0 الميظور, م8 . 

الغيات, #لا., 

المبى: ١ا”.‏ (وانظن اصطلاحات؛ رقم لاثم ظ_مترع (). 

النتاج, بقع , 

نتيعجة: نتائج: نتائج|لأوقات, 88”. نعائج سر المداية, 16. ناج صحة| لوصل 
والجمع, /11؟. (وانظى اصطلاحات, دق,م ثم 1, رمم ), 

تدم تجوم: التجوم. 157 ”#, تدوم الأسماء.: 9 . (وانظر أصطلاحات؛ رقي 82 1), 

ندنل هو! +7 . (دانظى أصطلاحات, رقم باعروم | . 

المداء. هه؟. (وانظى اصطلاحات, رقم معام ا لافة ١‏ ). 

الدب ( حك شر عي)؛ و 

6١6 الغرد:‎ 

النزعات المفسية, مه ةق 

نزول! لشرائع خمسة ( > الاحكام| لشرعية الخمس)؛ #لىلث, 

لسية) أسبء 
الدسبة؛ ب8ة”. نسبة الاحاد, 9 نسرة | لأحدية| لذاتية الىدعا فق 
الاشياء, هخ "؛ سبة الياطن واأظاهر منالدى الى الخلى:؛ 99م 
التسبةالباطنة, “لم ؟؛ نسبةا لجزء الىالجزء, 848/:؛ النسبة! احلية 


للف 


والخفية والعودية والمعدوية: ل ١!‏ نسبةالغيرية. #ؤ#؛ نسبةالغءل 
والايحاد, #18 التسبةالفضائيةالعرشية؛ “ؤإلإ؛ التسبةالكرسوية 
التقدديسة؛ ا نسبة | للا تعيسن, 38" السب لهية ؟؛ نسب الوى: 
“ا نسب الغين؛ #6 نسب| لمستخدلفين: ؛ سى الوحدات: 
م !؛ (دانظى اصطلاحات؛ دقم 1-189 ١835‏ ).ءنسيان| لنفس.ه#؟. 

نشأة؛ نشآات: 
تشأة, النشأم وبرلا ع###) البشأة المباركة, “6# النهآات خا“ 
نشآت الحقايق الروحانية, ه"؛ النشآت الكونية, “إؤ؛ النشآت 
المخعلفة؛ 4؛ (وانظر اصطلاحات؛ رق #عو#افمثم(), 

النشور. ه*#ا, 

التصارى, 9/ا؟. 

نطفةالامشاج, ,60 ا. 

النطق: بالنيب, #/ا؟, 

نطق حدق وعبارة خلق؛ 66 6. 

نر » تأواظر: 
المظل؛ ###, لاا م؛ اهل العظر؛ 8 #”؛ النظن الى الغخلق من كونهم 
حقأ, 91# انظر الحق, ١8!؛‏ نظرالدى والكون, ١#‏ النظر القلبى, 
1 العظي! اكشفى: م9 ؟: نظرا لكون. 1؛ تواظير: اخ 4 
(دانظر اصطلاحات؛ رقم لم22 () 

نعوت|لى بوبية, “08.6 1. 

نعوت| لكمال: .ةا 

اكؤئاتالشيطانية, “١‏ لا, 

انح الالهى. ار | 

الغرى (العارن), حلم ؟, #18؛ ر (/1مة): زف وترم 

نفسء نفوس, أنفس: 
النفس الانسانية, “ؤم 7 هلل ؟؛ ادراكها. ©#؟8©, “9/4 ؟؛ طور شهودقاء 
#ا#؛ المفساكلية و/ا, فلاف 
النفوسالمظطهية: لام #/ الانئفس. "#؛ (رانظ-نى اصط_لاحات: رقم 
ألا١1‏ م/ ١‏ ). 

نفس الا نسان, 9 ا "ا هلا ننسأ ل رحمن (انظلى اصطلاحات؛ رقم 6و/ؤ1#). 

نفسا | لمتحا بين: 9:1 #. 

النقص. 86؟. 
النقطة, 41 © ! نقطةالاحدبة, م4 ؛ نتدلة الأصل؛ “14 ؛ نقطةالباء, 
"لا؛ نقعلة باءاليسملة, خر, ه*؛ نقطةالباء دوالدون, 19؛ المقطة البانية 
47 /انا, ل 4 زقطالسملة, 6 مك5١‏ ه؟؛ تقماعا الباء والنون 14؛ 


تترعلة تحن 5ُدييهها 0 1 . 1 نقّعله دين تتفيي! 0 3 1 1 ا لبط ١‏ عور ب | لما ع 


آم 


والتورية: للر!؛ نقطةالضاد. 6؟: تطعا الظاهرية والباطنية. #؟؛ 
نقطلة| لغاية, “1؛ النقطة العائية وىالتاب الاقدس؛ فبملا؛ نقطةا لنصل, 
“4# المقطةا لخقية المعنوية ل أ؛ نقطة| لسوا يداء الم<مدية, لّمى؟؛ 
تقلة سويداء قل بالانانء ©؟؛ نقط| لمحيط, 1*4 نقط محيطالوجود: 
2 #؛ نقطة مس ىكز المصيط؛ ###؛ نقطة مى5ز الامدواء, 2# نقطلة 
النون؛ /ا1, 18 8؟؛ نقطةالوصل, #9#؛ النقطة!| لوسطية, بو/اءا؛ 
النقطة|لوسطيةالغائية, #6 ١7‏ نقطعاياءا لرحيم؛ لما (وانظر اصطلاحات, 
رقم 9/4 اقم"( ). 

| لنكاح الاول| لسارى, ##؛ س؛ (وانظر اصطلاحات, رقم 86ث!!). 

البباء دسلا, 1 

تهاية!| لسدق والمحق؛ 7 1!. . 

النهايات, 6ا/ا ؟., 

نهجا| لعدزل الالهى لعبيدا لاإختصاصى: هلال ؟. 

البهر؛ #م. 

اثواة: 1 

التواسىالظىيف, 4808. 

نورء ا نوار: 
الود (اس, الاهى), 59 8ش 18547؛ نودا أوج ود المطاق؛ ا#؛ 
نودالاسلام والايمات؛ ارة؟. 89؟!) نور تحلى| لحد, لاو ؛ نور الحق, 
#9 #؛ نود لشرع؛ “1817 8 1: نورسالكون, 1!؛ الود لشعشمانى: 
مخ ١‏ ؛ العور الأحمن؛ ما أباس#, سوباس, ##و/اس, | لدور الأبيص”» 
ذلا با ءلم #؛ البورا لأخضر,؛ 4/ا#, ول #؛ الور الممدود, 
عرف عمل #, هلم : التودالمطاق الوحدانى؛ 6لم؛ ااعودا كاشف 
عن غيوبالكون: #إلم؛ التورالمائح علم مواقعالأقداد و دراضعها. 
لالم ؛ العوراامخصوص, 586 ؤخ!؛ الدورالمةيسط فى مسارح اطلاع 
الدق, /إلم :؛ أورالوحدانية؛ ؟6"؛ الازوار الاقدسية, علل؛ الأثوار 
القدسية, لم9 ؛ اتوار العحشرة لثاهية, /ا#؟؛ “ب ؟؛ اوأر عبودية 
الغاب؛ ا 6؛ الانوار وا لغلله, 9ه؟ (رانظيى اصطالاحات. رقم 
6 1--124195). 

التورى: ما (788). 

نوع؛ انواع: الأنواع: م هخ انواع الاعراض. للم :؛ ثزه ا؛ انواعا لعالمء لالم. 

الوم 7#و؟, 

الهياتالذاتية. هي ثمأ. 

هدوم| لخوارق؛ ل/ؤلمأ, 

الهدايةالسيادية. ه4م1. 

الهز. 911. 


إفافوا 


هفا لى. #نو؟, 

الهمةالفعاله. #/#” (وانظى اصطلاحات؛ ركم م81 .)١‏ 

الهمم (جمعها. علىا !هما لواحد), ا 

اله,الواحد. 64)), 

الهمزة. خ*#؛ لم6 #ل. 

هدزة ا لوصل. مم 

هو: هولاانت؛ 9#6”؛ هولا انت فىانت, “انة؟؛ هو هر لم16 مولاعر 
هأ .؛ هذ ١‏ ؛ موعنا؛ #/ا؛ هو زل عل ؛ موحذ! و مأهوهذا, يام 
(دانظى اصطلاحات, ركم .)١( 8” 181١8‏ 

المواء. 1ء عل علا 11؟. 

الهوى. 6" 

الهوية: هوي ةا لبد 55 غيب| لهوية, لد (دا تسر أصطلاحات رة 
“اام ١ن‏ من ١‏ ) 

الهيئةالروحانية جب (وانظر قورون»). 

الهيكل؛ 8 التجردعنا| لميكال ها 

المياكل (كتاب), لزأهأبو #ملا. 

الهيمنة. مث (دانظر اصطلاحات؛ رقم 9 "6 ١‏ ). 

الهيولى؛ الا (وانظى اصطلاحات, رقم /ا ,8 ١‏ و تهباء»). 

الواحد: الواحد|أعددى منحيث هو مصدر الأعداد وعرجيها؛ #8 الواحمد 
| لمددى من ديب طهوده بأسمة وحديةةه خخ" الواحد من عددء الاثنان؛ 
ه )؛ اطلاق| أواحدء لإصاسا, بالواحد. هأ عدر قده, 11 #؛ العدررسيه, 
م1 ؛؛ موصمع الاعداد 9*##؛ الواخدمتك وهو فكرك, ١9‏ فىقوته 
مالايتناهى من الاعداد, #1 ؛ فيه عينالاثتين والثلائةالخ. .. ومس 

هوعين الاعداد: ارخ 1 الواحدالذى لا شبل! لا ثدين: 115 الواحد 

غير المائل, 9*") فيومية الواحد. /ا#”# (وانظر اصطلاحات؛ رقسم 
١6“‏ ). 

الواحدية: خ*#, سرايدها؛ هعخ؛ نسبتها, خ#م, 

الوادث؛ لم1#. 

الوارد خ#9؛ ادف و الج “مار 

الوادداتالقدسية؛ ب64؟؟. 

الواو (حرف هجاء), #ولا. 

ون أرنادء ه ثم 

وكثر؛ 81؟. 

وج 91 د اث". 

الوجدا لصادق: هل 

وجدان| لمطلوب: ”م 


و2 


و حجن ث حجوةو: 
وجهالحدق؛ ١144#‏ وجدالكونء. 3“اع؛ الوجد!!واحد فىالمرايا, 
بغىة ؟؛ وجوهالا لهية, م وج _وهالالوهية الاسمائية, 99؟!؛ وجوه 
الحتيقة العبدانية, /9/958؛ وجودا لذاتالاسمائية ا لغينالمسناهية؛ /151, 
لمعا "ول “19 #: (وانظس دأاحق منحيثاطلاق ذاته»)؛ وجوه 
الولاية, 8 #؛ (وانظى «الولاية»)!؛ (وانظنى اصطلاحات؛ رفم** 186‏ 
١غ‏ ذ١).‏ 

الوجوب (حكم شرعى)؛ 5م؟. 

الوجود: /زززل, بع #, 38" المدم عنه, #117 رائسجف “#اع#؛ # الوجود 
المفاض!لوحدانى. خ#”؛ فلك|الوجود. 6# محيط الوجود: 61؟؛ 
فلاهى| أوجود: 6" * | (وجود الوحدانى: خخ ؟؛ رشاش الوجود: 
8خ الوجود فىمقا بلالعدم, “#ا#؛ شؤون!لوجودا لباطنة والظاهر:ة 
والحامءة, #64 #؛ الوجودا لمام؛ ##) الوجود ليس له ماهية وحقيمة 
غير التحقق. لا6#؛ الوجود بالذات والوجود بالغير. 4/ا1؛ الوجود 
الصرف؛ 4# #؛ الوجود؛ المطلقالباطن؛ 1#) (دانظر اصطلاحات, 
رقم .)١1661‏ 

الوحدانى: 8 

الوحدانية: 
وحدائيةالأ لف 4 1؛ وحدانيةالا لفالمطاقة. ه#؛ | أوحدانية مْحيث 
هى؛ لارية ؟: 1" ذات وحدانية, 9بة”ة؛ وحدانية الخاصية؛ 18؛ 
الوحدا نيةالمطائة؛ لمه!؛ (وانظراصطلاحات؛ رقم 881 .)١1008-1‏ 

وحدة الا يمان: 1 وحدة| لمشى والمين والكامة, 1" (واثفار أصطالاحات, 
رتم لاهه١ ١185١‏ ). 

وحدات؛ لمة 1 4ذة؟, 

الوحيد. /ا111. 

ودبعة؛ ودائع: ودائعالاستعدادات: اخ 0 

الوداثة| لمحمدية, .4خ “ا/ا؟. 

الوسط (حكم حاق), ##؛ زوانظى اصطلاحات؛ رقم 18887). الوسط! لحقيقى 
بخع؟؟, حك الوسط؛ ٠9‏ "أ 

الوسطية ؛ الدالة|الوسطية, /ا#ل. | لوسطية ا لدقيقية؛ لم2؟. الوسطايةالسوائية, 
الت . الوسطية| لمدلية: هل”. الوسطية! لمختصةلانفان: لما, (وانظى 
اصطلاحات؛ رقم 88 .)١4‏ 

الوسعالبائىي: 1. 

وسما لكعشف والمهود: أ. 

الوصلة: دصلةالدى. مقع غايةالوصلة والاتصال؛ #41. الوصلةالنائية, 
هار الوسلة القاشية بانترب والذوق؛ #81, الوصلة وجمع| لثمل 
1 ب 1 (و! نظن اصطلاحات. رقم 812 1988-١8‏ ). 


لام 


الوصية؛ 84 ؟. 

وضع.:.اوضاع: الاوضاع الفلكية, و٠لملأ.‏ 

وقن: لم. 1 1 

الوقوط لاب لممفس: .يت ؟؟ *#, مل (دا هلي اصطلاحات, رقم ويا م | ). 

الولابة: وع؟,. وع», لإم” ولايدة التصريف, #11؛ السولاية الاختصاصية 
السيادية, #الا#. الولايةالسيادية, الا"#. ولايةا لعلمالاحاطى الوسطى؛ 
“ا الولاية] لجاهعة| لسيادية, م١‏ الولايةالخاصةا لمحمدية؛ 28 ؟؛ 
ولاية شهودا لعين؛ 8ه !؛ الولاية العامة م689. (وانظر اصطلاحات, 
رقمء #/ا1ذ | -1241). 

الهثربى: ], 

بد؛ ايدىيء: أيادى: 
ايدى الاكسوان؛ 78”». تحكى يدالاكوان؛ خ#”#. ايادى المسط 
والاطناب, ©#, 

| ليقظة: وامؤرة 

اليقين: و"”/ علامة| ليقينالتام, هلز اليقينالسائح من الشهود والميان, 
14 . حتقى! ليقين وعلما ليةَين و عون | ليقوين: 6ر1 (وانظسن 
إصطلاحات» رقم 1884, 108). 

هود 1/9 

يوسف بن الحسيث: #96 #21 «الوثل لإ م را 11 /ا) مزلا 41 

نوست ضياءا لدين خالدى, عروس, 


منمء 


فهر سالسراجع العربية في الاأجنبية. 


ابن بطة كح كداب الشرخ د الايانة... 

الاتحاد و فى جددرة الاأشهادا لعينى. لأغيمالا كم محبى ! لد ين محوى بن علسى 
المدرون بابي نالسرباي.: المتوفئى سنة 4م #, مخطوط ناغذ بأشا, (سليمانية: 
اسطمبول ): دقم قم 8/ عسينة “امل ؟. 

تداق السادة!لمثقين ديه أسوار احياء علوما لدين» أشي يلم أبى الغيض محمه بن 
محمد| احيئي: مرتضي| لان بيش (خه1#[ه) طبعالميمي:القاهرة دنه "اام 
(18 أجؤاء). 

الاتقان ف علوءالقى أن لعلال! لدين ا لميوطى (عبدا ل حمن بن أب كر)؛ المتوفي 
درنة 511. جزءان؛ مطب ٠‏ حجازى بالقاهر: ه156/! 15#. 

الأحياء: احياء علوم! لدين, لمردة !سلام النزالي( ابوحا مذ معتوك دن معدم ) المتوفي 
سئة نءثُ؛ خْ اجزاء نثر المكعبة التحادية اللكبرى بالقاهرة من فون تاديخ. 

أخبار ا لحلاج اومتاجيات الحصلاج:؛ زعومن اكد الاصولا لباقية فيىسيرة | لحسيون 
أينمةصودا لحلاج البيضاوي البغدادى (8ه"), نتشرمرنين. الأولى باعتداء و 
تعمد يول. ماسيئيون وباك اوس سئة؟ "!9 المطحةالقلي بأديئ: والثانيةبا عتناء 
و تصعحيح ل. ماسينيون سنة /[1948, نشرالمكدبة الغلسفية فرين؛ بادين. 

اخبار ا للتماء بأخادا الحكماء., اعلى بن يوسف العنطى (<مالالدين). المتوفي. 
سدة ع مرمع. نشر.1903 .218مأعآا أمعمماط .[ 

آدابالمعاملات وطريق اهل الرياضيات, لايخ ابىعبدالله محمد القرشى المبتلى 
من صوفية أر!خرالة..رنا ساد سالهجرى» مخغطوط القاتى (اسطتبول) دقسم ‏ 
6 , 

آراء اهل!امدينة اللاضلة:, للفيلدوف ابىنصرالغارا بسى(1 "1" ), الطبعة الما نية 
(العامرة سنة 1538#). 

الآراء| إطبيعية:المسوب ]الى قلوط رخس [أعمةانا[81)» ترجمة قطابنلوةا (هها) 
حصفي عبدا لرحمن يدروى نشن مكععية الهغة المعمن به باذما هرة سنة 88/6 |, 

كك. الأربعين فى التوف. ١‏ بوعبدا لى-2من الاأمى (+1يع) تشردائرةا لمعارف 
المعما'ية بحيدراباد سة ه188. : ش 

ك.الار بون مر تبة للجيلى( عبدالكريم © 41) نشرر تحقيق 88121261611 1511851 
قينا سنه ١989‏ بعدوات: 

لازاه ستجاسله عط جره”1 بم ]ساي وتعموز 17 «46 طعيفقا ومزر 


الغا 


ارشادالأا كك ع8 صديمما لبخارى: لاحمك عن محم ابن 0 9 القسطلانت 
ر رى ات ا ا ما «كا» مه ل 


(*48 م), بولاق سنة ثزه!(فى ١5‏ اجزاء). 

0 . الال ؛ للشيخ الاكبسن 5-0 ىالدين بن الس سى مم و), دغر ضمن دجموع 
«درسا لاب نالعربى» فى الحزء الاول: دسالة رقم ,١١‏ بمطبعة جمعية دائرة 
المعادف العثمانيةء حيدر اناد سعة لا: 11# 

كك. الاسرا الى الممام الاسرىي المشيئ الاكس.: محيى| لدين بن ا لمن بى (*4)517 نش 
صَمن مدموع ورسائل|بن! لعي بى» فى | لجنء الاول, رسالة رقم 17؛ بمطبءة 
جمعية دائرةًا لمعارف المثمائية. حيدر] باد سية /91 ١‏ , 

أصعالاحات شئاءا لائل»: الإصمطالاحات الصوفية الواردة فىشفاءالسائل لعونذيب 
المسائل.؛ وضع ى ترتبب الاب الفاضل اغداطيوسعبده خليفة اليسوعى: ضمن 
تحقيقه للكىعماب «شناءا لا ئل...» لابين خلدون, سأسلة مطبوعات معهد 
الآاداب الشرقية ببيروت سنة 1588 (رقم .)١١‏ 

اصطلاحات| بعربى: كك. أصطلاحات| لعوفية, للشيخ الا كبن مديى الدين ين! لعن بى 
(4م9)ء نشرضمن عجموع درسائل| بن!لءربى»: الجزء الثانى, رسالة رقم ١89‏ 
بمطبعة جمعية دائرة|لمعارف العثمائية؛ حيدر اباد سنة باع١.‏ 

اصطلاحاتالفدوحات: اسطلاحات الصوفيةا اواردة فى| لفتوحات ) اا !-(١‏ ! 
هم أ, وقدطلبءعت هذه الاصطلاحات على هامش كتاب دالتمريغات: أمحمت بن على 
الحرجا ني؛ مطبعة الدميدية المصربة سنة و9 ١#‏ القاهرة . 

اصطلادات, قاشا نى: اصطلاخات الصوفية: لكمالالدين عبدالرزاق بنابىالغضائل 
القاشانى (ه*ل/!), مخطوط ولىالدين( اسطنبول) رقم 1 "1 ١‏ وبارينلا.#”١.‏ 

أصولالاصطلاحات الصوقية لماسينيون ح | 

الاعلام باشارات اهل الا لهام. للشيخ الا كبس محيى | لدين بن لمر بى (58 )2 نش 
تون مجموع ورسائل ابنالءربى» الحزء الاول؛ رسالة رقم ل, مطبءة جمعية 
ئرةالمعادف العثمانية, حيدراباد, سنة /1م17. 

عار لق كشف مبهبات الوجود: لمؤٌ لف محهول؛ مخطوط بادين! مرع/ع وما 
واوا 

أعمال! لرسل, مناسفار ا لعهدا لجديد: يلى تر تيبه بعدالا” ناجمل الار بعة, 

كك الما في لابىالفرج الاصفها فى (علىبن! لحسين دن معحمك بم ن أحمد ا لقرشى 
المتوفى فىء!! ذوالحجة سمة 89")؛ نشر بولاق فى 75 مجلد سية 500 
(المحلد_الحادى والعشرين نشره 85201 ليدن سنه8م ما 6). 

الافادة إمن أراد الأسفادة, للشيخ الاكبسر محيى| لدين بنالسبى (98).مخطوط. 
الفائم (سليمانيه؛ اسطنبول) رقم 87 *98/87--417: 

آلام! لحلاج -,, 285510 

أك, الاالف وعهوكتاب ا لاحدية: للشيخ الا كير محيىا لدين بن الع ؛ فى (#984 )انشى 
من مجموع رسا ئلابنالعربى»: الدزءالادل: رسا الة دقم #, مطيعة جمعية 
دائرةالمعارف المثمانيه؛ <يدر اباد سنة /ا#*"١,‏ 

ك. ال لف (احد اجزاء حقيقة الحقايق) لعبدالكرم الجيلى(ه87). مخحط_وط 


عع 


حاجي مدمود أقندى (سليما نيه اسطدبول) ره م 4 // 0 

الاملاء عن اشغالات الاحياء, لحسة الإسلام الى ال ى ( | بو افد محمد بن عمد | لمتوثى 
مءغة), لذن ا كته اإعجارية الكبري: الشاعرة. تدوان تأميخ, د هوفى ادر ؛ 
الخاص المتأدق بادياء علومالدين منصحيئة ١*‏ الى١‏ *. 

انيلو ةا تلخدا وار مهد الحديد. وترتيبه العاان في وساسلة الإأناجيل الممثيرة 
عبدالتسارين. 

أتجيلهتى. اعد اسفادالمهن الجديد م ترتيبة الأول فوسللة الاناجيل! لممتبرة 
عمد التصاري. 

لك, الائاب ذبى سه 


(:#ة) نسي 0 


أده ك5 امن اي لجن معد مت دل ابأ أعظفي... الدمما فى 
3 
وى الاشاب لهك !ف حك 0 ى (المء ْ عوأآن| لمسحيم اودر !أنرعان 0 


ل الت لين سدة ذا ١5‏ 0 
؛ى اسن إن علمالميزان 
لثمم ! ايض وار بن غلى بن بن يمير لهك عن! لد دنل؟ لي نظي اجات ب فىدرف 


اللانا. 


إلا نسانأ امن 1 . ف عدرقة ادوس وا ادا لل 1 للثي ا سال سدم ان اقيم 
م : 55 5 لل -1 . 
اسيل ا لعن يضام 6 امد نان ماعية ومطيية ماطف ' 2 بي حلي القاهرة 


(الطبعة ال ده سنة نع 1 /ع198)., 
الأنساناتكامل:». :6 عن 4 


الأبا لواضل عرش ىأ انا الى أشن فى ميجأة المشرقق عرقت السامة “ث ل أذار 


الشورية 0 لا 3 03 فل مسوم انا 4 أن عيدة دنه 


تيان دنة ارق ة ! ) و الأاصال! لفن نسى: 


,6 نلق أق8 85721010 116امم ذ8 01 رمد أ8 قورع [ع[ لسماذة !نلا مبرروورولط *.[ 

287-314 .12 كد ,ز1947 ,لاعتصتاك) طاعسطعطن[-قممقم5ا مز 

انشاءا لدوائر المشيخ الاكبى محيى! لدين بن الدربى (24 ) تمعقبق الإسعاذ 
(028داول() طبع عىمدينة ليدن بمطبدة بر يلس 5م16 م14 16 م. 

ل الأو ايها يمتح ماسب أ أخاوة من الأسر اد, للشيدالا كبر هديى | لدين بن لحر بى 
(4؟) شرفي عجموع «رسائلابنالسبى: الحسدوء الارل؛ رسالة رقم 17, 
بمطبية جمعية دائردا لءمارف العثمائية, حيدرا باد سنة لو[ ١*9‏ مم18 م. 

الباء للجيد .. عواحد اجراء ك. حقيقة الدقائق لعبدا لكريم الديل, ى (8175): 
مخخطرط حاجي معموة اندي (سليمانيف امعطبول) راق قج نع وهلا 


كم الباعر إسرارهث اللشي ميخ !" 


١‏ كم ص ىالدين من ١|‏ مربي إل "51 ),مخطوط ثور 


عدن أنية ١‏ ندل يون ) كم -» شع2 م (اأرما ل * ىأيعة سنأ مدوم من مين كيم ), 


. إل - - 
البدا ا ذوا ادها إعمة الأشيخ | بي لندا, أنما عيول دن شمن أ عراتى الددشتى؛ أبن دون 


(عالالاا, نشىالمكئتية السلفية (القاهره) سنة اخ ! (فى١‏ جزةا)., 
ك. البواضوالسواد. (مؤلف مجهول. مخطوط هرادية (معنبس تر نيال دقم"4مه1. 
رء بيات الغرف يون! تدروأ اقلي والة؛ اد واللب. لإبى عبدالله, عحك بر غأيء! لسكيم 


1 0 5 32 000 7 لل 3 “م الع ل إل يس 
١‏ تت ىفق ) 5 ؟ى #لسى اوآخرالقرن الى لث لديعق عه ذظر ومس 1 شبن أ ب خم 
ال بلاس د 3 ل 1١-‏ 


اكع 0 
عورال شون: تنش دار وعقي لسك لبي لعن اية, لاوس ١‏ لي 


0 53 8 
: أن " ري رخن ل اشاصر: 
سدة .١584‏ 


تار يخالأسلام الذهبى : ثار دن الأسللام وطيقات المشاهيروالاعلا 8 للشيخ عمس!! دون 
0 ى عبد الله ميحمد بن أحمد بن ع دمانال ذهبى (8/!), مخطوطا دارا لكءعب 
المصرية, رقم ١خ‏ (تاديخ). 

تاريخ الاصطلاحات الغاسفية؛ لالاسداذ المسدةغرق ا لكبير لوين مسينوون.وهو ماخص 
المحاضرات التى القاها فيالجامعة المعصرية عام ١5/1811‏ على طللاب 
كليةالآداب, ولايزال عذا البحث القيم مخطوطأ, وقد تفضل باهدانْى نسخةمه, 
فللا "ستاذ المسعشرق العظيم ازوف رالشكر ه اخلصالتقدير. 

تاريخ بغداد, لأبى 55 ر احيدبن على الخطيب اليتندادى (“وجع/, نشوأ لقاهرة 
سبة وير" !, ف ى 18 جزءا. ' 

ناريك ا لدكماء للقؤطى ب > إخباد العلماء بأخياذا لحكماء .. 

تاديخالطبرى: تاديخالر-ل والملوك؛ لابى جعفي محمدين جرير بن يزيد! لطبرى 
(1”# ها)ء نش المستشرق الهو لدي دى غويه (0603:6 08): مطبعة ريل» 
ليدن فى م" جزءا سنة 1/9م1851-1غ. 

تاريخ علما لفاك ععدا لعرب, 2811150 الى .0)؛ القاهرة . 

ر. التحقيقات الأحمدية:... فوحماية الدقيقة المحمدية للشيخ احمدبن اسساعيل 
بنز ين | لعأ بدين البرزنجى ب مفتى الشافعية بالمديعة المنورة؛ المتوفى بداسية 
"| للهجرة. الناشرمكحبة الما نحىء القاهرة سنة سم مز م 

خض يجالعراقى لإحاديث الاحياء دا لمننى عن حملا لاسفاد... 

التدبيرات الالهية:... فى اصلاح| لمملكة الانسانية, للشيخ الاكبى محيىا| لدينين 
العربى (م م ), «حقيق الإستاذ المستشرق ثيبر ج (101068).. ٠‏ طبع و وعديعة 
ليدن, بمطبءه بريل سنة 118 ه/1918 م. 

ترجبيان الاشواق الأشيخ الاكيى محيى | لدين بنالعوربى (مممع) تلحقوق الاسحاذ 
الستشرق ديدولد نيكلمون (مه15هطءزل2 .8 889822010): نشى الجمعية 
الاسيوية الملكية, لندن سنه ١911‏ م. 

ترجمان لسان|ادق المبعوث ف الامروالخلق, لعبدا ملام بن عدا لرحمن: ابن 
برجان, المعوفى عام 48 فى مراكشسن.؛ مخطوط بادين 6#رسما, 

ترجمة القى أن لبلاشيى > ... 0078 نال درهأأع 1800 . 

الترف للكلاباذى: ك. التعرف لمنهب اهل التصوف, للشيخابى بكر مدمدين 
اسحاق الكلاباذى (6م” ه), طبع القاهرة نة ١977‏ بتحقيق المتشرق 
لإدع طننث. [.لثق: 

تعريفات الج رجانى: تدا بالتعريقفاتء, لمحمدبن على| لجرجا نى: السيد |اشريف 
)1 م ه) بمطبعة الحميدية, التامرة سنة [8*ؤا ه. 

تعليقات عفيفى عا و القخوص: هوا اجزّء الثانى من الغصوض ناعدناء الداكتود 
ابو الملا عفيفى؛ءنث, واد احياء! الكتب! لعن بية, بالقاهرة سنةق 1 م2 92 زم, 


تعسيرابدن 5 شكيون ؛ نفسوى قر أن المظيم: لابى ا لندا أدسماع. 8 ل بن عدر | لمر شى | لدمشقى» 
المعروف باون 5 دن مطليعة الإ دقامة, العام يه سعة عؤ/و”” | لط و1 ند 0 ىَثّ 
أجزاء ) 
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تسيرالرازى حدمفاتيح | أخيب... 
تغسير الطبرى عدجامع البيان فى تغسيرا لئّى ان.. 
تثويرالحوالك:... شرح الموطأ للاماع مالك, لجلال الدين ٠‏ عبك! أ حمنبن! بى تكن 
السيوطى ((91ه) المطبية التحارية القاهرة سمة 1859| م ( فى جز ئين). 
ك. ااعو<يد لاشيم الطأ ثفة الجديدبنم<مد ابوالتاس,الخزاز (/اوة؟ ه)مخطوط 
شهيد على بأشا, دقم لا" ,١‏ ولم يبق منهذ|الكتاب سوى فصل واحد. 
كّ, الجامع:... لعأوم احمدبن حتبل, لاأبى بكر الخلال؛ ا<مدين محمدين عارون 
"١1(‏ ه) مخطوط المعدقف البريطانىي. ملحق دقم /1, 
جامعا لبيان فسى سين (أوتأويل) القرآن. لآ ى جدةى؛ محودابن عترين بن إن بد 
العلبرى (ه١"‏ ذ) طبع القاضره سنة (#*7! ه فى هم جِزعا . 
أ لجا مع أ لمديم للاماءا ليخادى؛ محمك بن أسما عيل بن | بن اهيم (؟0١‏ هأ طبيع بولاق 
سية ( 181" 1 مزه (3 اجزاء), 
الجامم| لمذين لأسيوطى الجامعالصفين من 0 البغين والتذير؛ لدلالالدين 
عبدا لرحمن نابن أب يكن السبووطى 4١ ١‏ ه), مطبعة حدازى, القاصرة سنة 
48 فىجز ثين. 
ا جدؤوة الملا واحجدة. ]لا + على المنسوب للشيخ إلا كبس محيى الدين بن 
العربى (م9). مخخطوط متكعيه جاسة 
4 ,11 .ع2086قآ .تتلدلا .لطنظ ,علولا 
١|‏ ادل 9 والحمأا 10 للشيخ الاكبس مر حيي الدب ن دن العرء بي(2*8) نش فى هيحموع 
قرسا ثلادنا لدى بي ؟ الدزء ء الاول: رقم ؟؛ مطبعة جمعية دا؛ ثرةالمعارف المءثيا نية» 
حيدر اباد سنة 997 | ه, 
تك. الجلالة وعوكلمةالله. للشيخ الاكبن محيى! لدين بن القن ؛ ى (4) نشن ه 
مجموع ورسائل انا لعى؛ سى جزء الاول؛ رسالة رقم #, مطبعة بجمعية 
دائرةالمعارفالمثمانية, حيدد اباد سنة لا©"! ه. 
الجليس والائيس:ءك. الجليس الصالح الكافىوالانيسالناصح العافي, لابىالترج 
المعافى ابند ثريا بن يحيى طراره الجن يرى التهردانى 056 ه) , مخطومل 
بارين 12م ؛ وقدنشىجنء مده فىمجلة المجمع العلمىالءىبى بدمشق, البدد 
الثالت. السنة الغلاثون سنة 1888. 
أ لجواب الكافى 0 بى تيد إلنّهُ محمد بن | دى كن 0 نأنوب: َم : نكيم الدوزية ْم 84١‏ هأ 
طبع القاعرخة سد 29 ات 
الجواب المستقيم عماسال عه الترمذى الدكيم, للشيخ الا كبر محيى | لدبن بن 
العربى (م2؟).؛ مغخطوط ببازيد (اسطعبول) دقم ه٠هلام.‏ 
كك. الحجب ٠‏ للشيج الاكير محيى| لدينين المربى (288).؛ مغطوط يحيىافندى 
(سليد'نية, اسطعبول) رقم ثرو 8. 
2 | ديدج ااعقاية والقلية ثيمأ نا فىالأسلام دن بداع الدهمية والصوفية كالحلول 
وال تحاد و وحدة|اوجود... . لشي الاسلام: تقىالدين اب ىالباس احمد:. 
أب نغيميسة الحىافى (4+؟ )ل طبع دارا لمتاد ددصن بدون تأديخ, 


1 “ا 


م 


كك. حقيقة الءدقا بق:... الى هى للحق منوجه ومنوجه لأخلايق, للعيخ عبدا لكريم 

الجيلى (ه47)): طول حاجى محمود افسدى (سليمانية. اسطنبول) دقم 

288.؛ وهويحتوى علىثلائة اجزاء فقط من موسوءة «دحقيقة| لحقايق» :كعاب 
النقطة وداب الالف وكتابالياء , 

5 حكمة الأشراق؛ للشيم شهاب| لدين يحوىسهرةددى (/881 ه) بعباية المستمرق 
الكبير هغرى قن بان (قذط007 تزممع21)؛ نشىا لممهد الغن نس الايرانى, 
طه ران سنة 1981م 

الدكمة| اخالدة, لابىعلى احمدبنهحمدبن ومقوب بنمسكويه (1 الا ه), تحقيق 
الاسعاذ عبدالرحمن بدوى؛ نشزمكعبةا لهضة المصرية, القاهرة سدة 198817. 

الحلية؛ حليةالاوايساء و طبةاتالاصغفياء, لابىنعيم احوددبن عبد آلله الاصبيها نى: 
(وعلط), طبعالقادرة سنة 1١81‏ _لاث"1 ه(فىيه١‏ اجزاء). 

ك. ختمالالياء, لأبى 


القرنالثا لث للهجرة): سيصدر صمن نشرات معهدالاداب الثرقية فى ديروت 


عبد الله محمد بن على بن ا لدسين الدرمذى (المدوفى فى اداخر 


بعئاية عثمان اسماعيل يحيى. 

دائرة! لمعادف الأسلامية - .8.1 

الدرد المنثورة: الدرر الميمثرة فى الأحاديث المذشتهرة: احلال| لدين السيوطى: 
عبدالرحمن بن ابىيكر (1 81 ه)؛ طبع الحما لية يمعن سنة َم1 | ه. 

دواءا لتفريط؛ لشيتالطائفة الحديد بنه<مد: ابوالقاسمالخزاز(/891 ه), مخطوط 
مصود, محفوظ فيممهدا لمخطوطات العن بية التا بع للجامعة العن بية رقم */ا"آ 
تصوف, 

ديوان الحلاج (الحسين بنمتصودء الحلاج 9ه" م) بعناية المستشرقا لكبورلوين 
ماسيديون 348585182102 101115[ نشى فى| لمجالة الاسيوية (بادين) ١871‏ 
(عددكانونا لثانى_اذاد). 

“ديوان لبيدء نش يوسف ضياءالدين خا لدى: فيينا. 

ك. رد معانى الآيات المتشابهات الى مداني الايات المحكمات, للشيخ الاكبن 
محيى| لد يسنأ بنالعربى (88), السائشي «نادى الكتب العن بيه»: مطبعة 
الاستقامة, بيروت سية 8 !1 ه. همكذايسب! لاش رهذ! الكتاب الى بعر ى 
وهوفى الواقم للشيخ ابناللبان: محمدبن احمدبين عبدا لمنعم (مدوفيعام 
49 /) انظنى؛ 
مزطق"٠ظم‏ «هط1 '0 مع7تتيو0 0865 «منخقء 01858111 أ 6<زه]2815», 
المعهد للمشى ف ىالمعهد الفراسى العر بى بدمشق؛ و انظى ايظاً: 

.137,5 11 5 .امم 
رسا لةالاحاديث القدسية؛ لعلى بن ساطان القارى (176 15 ه) طبع اسطتبول سنة 
لل 

رسا لةا لحدود لأرئسينا: | بوعلى! لحسينبن عبد الله (4ام هم بعناية د كدور احدسان 
بارشاطن, طبع تهن أن سنة امول يعو ان «رسا لة فى لءة أبى على ب سينا». 

رسالة حقيقة مذعب الاتحاديين أو ةوحدة| (وجود» لابن تيمية؛ شيخ الاسلام تقى| لدين 


كمع 


احمد بن عبدا لحليم (4/)؛ طبع دارالمنار بالقاهرة؛ بدون تادين. 
دسالة اللدوارى يولس الى اق لكود تتس, ضمن أسفارا لعهد الحديت, 
رسالة فى ائبات المفارقات, للفياسون ا بىنصرالغارا بى (8” م) نشي حيدر! باد 
عر ثم 1 
رسالة فىالاحاديث الكاذبة والشضعيفة, لفيخ الاسلام احمدبن عبدا لحليم بن تيمية 
(84/!). مخضطوط الفاتح م8 لالا. 
رسا لة فى الارواح: لأشيخ الا كين معديى | لد ين ون| لعن بى( "ا بوم) مخطوط الظاضرية, 
رق “زم (عام), 
دسالة فياصولا لفقه. لابنعربى(8 57 ه), مخختطوط ازهور لى (سأيمائية؛ اسطتبول) 
رقم 99/آ! (اصولالفقه) وهذهالرسا لة موجودة بنصها ف ىالمتوحات المكية 
“رم وعم (وصله"# «خزانةالاحكام الالهية و التواميس الوضعية الشرعيةه). 
رسالة ف وأعة عاد الدكماء أشييت بخ الإشراق شهاب| لدين تحيى سهرذر دى (/امم ما 
يعن بة| لمسعش قا لكبيرهنرى قن بأث 3ن تط م0 . 011 نشر معهدا لغى نمى الاي الي: 
طهر أن سنة *أْثق 9 .١1‏ 
رمعا لة 3 ىوجوه! لقلب الدما بلة للحضرات الرب, لأشيث لا كبن مديي | لدين بن| لعن بى 
(/7”)؛ مخطلوط يحيى اندي (سايمائية؛, اسطدبول) دق ثزه/ؤ” هو ومغطوط 
نافنذ باشا (سليمانية, اسطئبول) رقم 58. 
الرسالةللتشيرى؛ لابىالتاسىعبدالكر يم بنهواذن| لقشبري(58ثره),طبع ا لشرقية, 
عصص سنة ١51/4‏ مض 
رسائل اخوان العفا و خلانألوفا, طبعالقاعرة سمة لم1 18 فى أربمة اجزاء. 
رما ثلا لكندى الفلسفية, لآابيى يوسف سقوب سن اسحقالكمدى: فيسلسوف 
الرب( ”7 ة!), بعناية الاستاذ محمد عبدالهادى| بور يدم التأهرةسسة 58م[ 
(الجزءالأول) وسبة 90/ا" ١‏ (الجزءالمانى). 
الرسائلو المسائل: مجموعة (...) لشي الاسلام أحمدين عبدا لدايم... بن تيمية 
الحراني (8!/!), مطبعةا لمنام بمصسرء بدون تاديخ. 
رشحاائلال فى شرح الا لفانل المعداولة بم ن ارباب الاذواق واحوال, اءئلفمدوول: 
(دوهوشرح ارسالة ا بنعن؛ إلى : أصطلاحات الصوفية)؛ مخطوطكلية على باعا 
(سليمانيه؛ اسطنبول), رقم 1846 و بادين دقم 1هلمظ, 
الرعاية للميحاسبى كك. الرعاية لحقوق الله؛ لأبىعبدالله اليحارث بن أسد | لمحاسبى 
( 9م م) بعداية, 
1 ,5وامعة حول ,ملوتعمتدعك! أحازن) .لاا , [,15» 12 بطأتتد5 أعرمع ولط 
10١‏ 2 
دوج التدس فىمما سحةا لتفى, للشيخ الاكبس محيى الدين بن لس بى (9178 )؛ تسخخة 
جامية اسطتبول: رقم لإ“ بعاريج هه للهجرة و عليها سماعات عديدة 
8 ىأ لمعتف" مذيلة بتوقيعه. 
الروض” الأنف, لابىالقامس عبد| أن حمن, بن عبد الله السهيلى الختعممى )1 بق م 
دلبعا لقاهرة سنة 1"”!. 
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روضةالعيريف بااحب الشريفء لآاببى عبدالله محد (لسانالدين) بن لخطيب 
الاندلسى الغى ناطى (علا/! ه)»مخغطوط أسعد افقتدى (سليمائيه: اسطدبول): 
رقم 716 لالا, 

. الروضة فى| لصدعة الألهية الكىيمة المخدوية المنسوب الى أبىهدمد مسأمة 
القرطبى المحريطى (|بوالقاسم مسلمةبن احمدد... المتوفي عام موس او 
/1؟ "1 'ه)؛ مخطوط بشين آغًا (سليما نية. اسطتبول)؛ دقم م8ه65. 

. الى ياضة.. لا بىعبدالله محمد بن على بن | ل»حسن (اوالحسين): الحكيما لعرمذى: 
المتوفى فى آخرالقرن الثالث للهجرة؛ نشرالدكعور ادبرى و الدكءور على 

حسن عبد القادر, طبع مشسر كة مكعبة و مطبمة مصطفى! لبا بى! احلبى: القاهرة 
سعة ## لاعس 

زادالمماد فىهدى شخي العباد, لابنالقيم الجوزية:؛ | بوعبدالله, .محمدبن ابى بكر 

(81/ ه)ء بتحقيق محمد <امد | لفقى: مطبعة السنة المحمدية؛ القاهيرة سنة 
(/وا| ( فى اربعة اجزاء).ء 

سفى ادمياء, منأسفار العهد العتيق. 


ل 
مه 


5 


سف اشعياء؛: م ناسفاد العهد العشتيق. 

سفى التكوينء, مناسفاد العهدا لمتيق. 

سفر العدد, منناسقارا لعهد |العتيق. 

سفينة| لراغب, لمحمد باشا, المشهور بن اغب ياشا ١!>(‏ 0 2 طيسيع بولاف سنة 
"ا ه. 

كك. السنة للامام احمدين حثبل (! بوعبدالله احمدبن محيد... الشيبانى المردزى؛ 
المتوفى سنة ١6الا‏ ه), طبع لقاهرة: بدون تاديخ, 

مسد | بنها جه( | بوعبدالله محمد بن يزيدبن ماجه القزويئى: المتعوفي عام “الا؟ا ه), 
المطبعة| لعلمية, القاهرة سمة ١*١‏ (فىوجنئين). 

سن نالشافي, الامام ابيعبدالله محمدابن ادديس (*« هلا ه). طبعالقاهصسرة: سية 
1106| ه. 

سمن النساثى (|بوعبد! لرحمن» احمدين على بنشعيب السائىء المعوفيى مه" م), 
المطبعة اليمنية؛ القاهرة سنة ط1*! ه., 

سير اعلام| لنبلاء للذهبى(! بوعبدا| لله ميحمدين احمدبنءةمان... المتوفى4غع(لا ه), 
نسخة مصورة محفوظة فودادا لكحب المصرية, رقم 111948 ح. 

شذرات |(ذهب... فى |خباد منئذهت: لاب ىالفلاح عبد | أحى بن | حمد بن محمد 
الصااحى الشهيربابنالعماد الدتبلى (8 ١5‏ ه), نشرمكتيةا| لقدسى,| لقاهرة 
سنة ه 8" | همه 

شرح الاحياء عا تحاف السادة أ لمتقين... 

شرح الأربعين الووية:؛ شرح الأريعين حديثاً للنووى. المسوب لسعد[ لدين 
مسعودين عم التنتازانى (7081« او ولا او ولا م) دارا لطباعة العامرة, 
اسطتبول سنة 11 ه. 

شرح الأسر| والمشاهد القدءية؛ الاصل لابنعربى(88* م) والشرح لاسماعيل بن 
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سود كين الشورى ءءء 16 مخختطوط القاتح (سليما فس اسطتيول) ر 
ال ا 

شرح الخحفاجى على الما - > نسيم| لرياض... 

شرح خمسين حديثا احافظ بنرجب: شرح خمسينحديثاً منجوامعالكاء. لزين 
ألدين ابىالغرج عبدالرحمنين أحيدين رجبالسالمى اليتدادى الحتيبلى 
(746 ه), مخطوط أاياصوفيا (أسطنبول) رقى 81!/1؛ وهوشرح علىكتاب 
دجوامع الكل الطيبة في الادعية و و الاذكار» لشيخ الاسلام أحمد برعيدا لحليم... 
بنتيمية (م«لا ه). 

شرح عيئية أبنسيئا؛ (زين|لدين محمد عبدالرؤدف بزعلى المناوى (51١ه).‏ 
طبع ا لموسوعات: القاهرة سنةٌ ما" اه 

شرح فصوص الحكم لبالىافندى: بالى!| فندى؛ مصطفى بن سليماث ,)١5589(‏ طبع 
العثمانية') اسطببول سيبة ١58‏ هص 

شرح القاشانى على لفصوص؛ القاشاني, كمال لدين عبدالرزاةبن اب ىالفضل 
(5 7 ه), طبع مصر سنة 1/1" | ه. 

شرح القسطلاني على| لبخارى 2 ارثادالسارى... 

شرح 0 م للدووى: معدي ىالدين تعحيى بن شرف السووى الشافيسى (لالام)ء 

بحاشية شرح التسطلانى قرف اد م على محيح البخارى: طبع بولات سنة* 5"( 
)160 جزعاً). 

شرحالمواةف للحرجانى: 'ك. المواقف فىعلما لكلام, لمضدا لدين عيدا لرحمئزبن 
احمدا بن عبدا لنفار, الصديقى | لظفرى الايجحى الشيرازى؛ المتوفى عام 
89 م والشارح؛ الميدا لشريف عأسى بن محمدا لجر جا نى؛ المتوفى عام 
م ذ! طبع دارالطباعة العاهرة اسطبول سنة ١1١‏ (" |اجزاء). 

شرح التصيحة لابن زكرى:كث. التصيحة الكافية لمن خصدالله بالعافية» للشيخ شهاب 
الدين | سوالعباس احمدين مد بن محمذابن عوسي دن زروف, المتوفى عاع 
8-. والشارح: | بوعبدالله محمدبن عبدالرحمن بن زكرى المدوفي عام 
.١ ١#‏ مشختطوط الر باك رقم 1. 

الشرح والايائة,كتاب (0..) على أصول إلئة والديانة, للشيخ عبيدأللهبن محبد 
المشهود بابن بطة, المعوفى عام /إلم "ع بعنابة الاستاذ الكبيس المستشرق 
هترى لأووست (1:801181آ 1162121): نشرا لمعهدا لفرنسى العر بي بدمشق ثام 
و وقداضاف محققالكتاب تر جمةكاملمة بالفىسية للنص الس بىمعمقدمة 
اضافية و تعليقات فىغاية الاهمية: با إفرنسية ايضاً. 

51 الشريعة لأبى بكسن محيدك بن الحسين الاجرى زم ع “ما تحفيوق ميحيد حايك 
الفقى؛ مطبعةالسنة الممحيدية, القادرة سئة 1"88, 

شطحات الصوفية: للاستاذ عبدالرحمسن البدوى؛ وهوالكءاب التاسع منسالسلة 
«الدراسات الاسلامية:؛ التى بتولى أخراجها الناشر: مكتبة النهضة المصرية, 
القاهرة سئة 1*66[. 

كك الشين والشسراء, لاب ىمحيد عبداللة سن مسلمبن قعيبه (#لالام), تشى 
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شناءا سا لات لحهف دسب المسا ثل: ا بىلا يك عبذدأا ل رحمن دن أبى يكن مع مل بن 
خل_دون! لحضرهى (54م ه) بعناية محمدبن ثاويتالطنجى؛ نشرا تكلية 
اللاهوت فىجامعة انقىه (دقم /9"«), اسطعبول سنة 19848؛ ونشى هذالكتاب 
ايضأالاب إغناطيوس عبده خليفة اليسوعى: ضمن نشرات معهدا لآداب الشىقية 
ببيروت (ذدقم .)1١١‏ النطبية الكاتوليكية فى بيردت سنة ٠.1469‏ 
شناءالتليل... فيما فىكلامالعرب من | لدخيل: لشهابالدين احمد | لخفاجى: 
1١5+9(‏ م), المطبعة الوهبية, القاهرة سبه ٠م7١‏ ه. 
شهيدة العشقالالهى: دابعة المدوية (و فاتهاعام ١8‏ اد 1486ه), تأليف 
عبد الى من بدوى:ساسلة «الدراسات الاسلامية», رقم م, الاش رمكتبة |لمهضة 
المصرية؛ القاهرة . 
صديح | لبخارى حت | لجامع ا لصحيح. 
صحيح مسلم > شرح صديح مسلم لأنوزى. 
صحيفة همام بن منبه: صحيفة صحيحة لابى هريرة (85 ه) رواها عنه همامعين منبه 
(9ه١‏ ه)ء, تحقيق ميحيد حميدالله, نشرات محلة المدمم! لعامى! لعن بى بدمشق 
سعة “17*9/9 ه. (وفىنفسالمجلة عام ١988#‏ ص 28 و مابعدها). 
صنة العنثوة, لأابى الغرج عبد|أر حمن بن على بن معدمد بِنْ الحسودى (81م ما 
طبع حيدرآ باد سنة 8ثهُ ١‏ (ا اجزاء). 
طبقات| بن سعد: الطبقات| لكبيى, لابىعبد الله محمدبن سعد بنمنيعا| لزهرى ( ه17م) 
(1904-1917 بص6 لمآ ,له 8 بسقطعهة5 .60). 
طيقات| لدنا بلة. لابىا لحسين محمدبن محمدبن| لحسين: ايويعلى القراء الحتبلى 
(؟ 819م)ء: نشر محمد حاهدا لفقى؛ مطبعةالسية المحمدية, القاهرة سنة ١لا‏ | 
ه (مجلدان). 
طبقا تالشافعية الكيرى: للمشيخ تاجالدين ابيص عيد| لوهاب بنتقىا لدين 
السبعى (إلالا «ه)., المطبعة الحسيعية؛ القاهرة ببة م#ع”7١‏ (ستة اجزاء). 
طبقات الشعراني> طبقات الصوفية الكبرى. 
طبقات| لصوفية؛ لابىعبدا لرحمن: محمدبن| لحسين بن موسى| لسامى (81 ه) 
بتحقيق نورالدين شريبة: الناشرمكتبة الخانجى, القاهرة سثهة .١94817‏ 
طبقات| لصوفية| لكبرى > لواقحالانوار... 
طبقاتالمناوى ع الكواكب الددية... 
طر ازا لدور:...البارزة من خدور رحمة الدمهور لم لف مجهول؛ محطوط: بادين: 
رقم أعمم*/1"1 4 "م١.‏ 
طوأسين الحلاج (الحسينبن ميصورأالحلاج 8 م يعنا به الاسعاد المستشرق 
الكبير لويزهسينيون:باديل سئة 1911. 
'ك. العارصّة؛ عارضة الاحوذى فىشرالترمذى (! بوعيسى محمد بن عيسى | لتر مذى 
المعوفى 0/8" م) للتاضى ابىبكر, محمدين! لعربى المعاقفرى الاتدلسي 
(2ثق د), طبع القاهدرة سنة. هم" | “رومخم | ("| جزءاً ). 1 
ر. عر سالرحمن:... و هاوددفيه منالايات والاحاديث... لشيخالاسلام |<مدبن 
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عبدالحليم... بنتيمية (94/؛ ه)., مطبيةالمنان بالثاهرةب بدؤن تاريم, 

كك. العظمة. اللشيخ الاكيسس محيى| لذين بن لعن لي 51 )ءمخطوط يحيى | فندى 
(سليما فيةٌ اسطعبول) ركم 106 . 

عقدا لحمان:.. فىتاريخ اهلالزمان, لبدرالدين. محمود المينى (88/ ه)ء 
مخخطوول احمدالثالت (طوب قبوسراى: اسطتبول) رقم 7911. 

العقدا لفريد. لابن عبدديه: ابوعمن (اوعمرو) بن محمد (لم ا" ه), تحقيق أحمد 
أعين.... الناش لجئة التأليف والترجمة والنشىء القاهرة سنة. ١98‏ 
(© اجزاء). 

العقيدة الواسطية, لشيخ الاسلام احمدبن عبدا لحليمبن ثيمية 2 ه), المطبعة 
السلفية: القاهرة سنة جع" ,١‏ 

عقلة المسةؤفن, للشيخ الاكب محيى الدينبن العريسى (7#8 ه). بتحقيق الاستاذ 
المستشرق نيبرج (ع7[3:8888): طبع مديئة ليدن..مطبعة بر يل سنة وم”| م. 

عقيدة ا بن حغبل (ابوعبدالله احمد بن محمد بنندتبل | لشيبانى: المتوفوسئة! 6لا ه), 
و نصها مدذوتل فوطبقات الحنابلة لابىا لحسينبن الفراء, المتوفى 9زم م 
انظرماتقدم «طبقات الحنابلة». 

تك. العال!لداخلة فىالمقامات؛ التتل التئ تننذل المقاهات وتخفى على| لمريد 
المبعدى لشيخ الاسلام اب ىأسماعيل عبدالله بن محو الانصارى( ١م‏ ناه), تحفيق 
نع لاع176 6868 . 5 فى1 153-17 .28.2 :1 لامع [11835.اآ 118132865 
نشرات|امعهد الفر نسى الى بى بدمشق سنة 18895. 

عاما لفلك حم تار دخ علما لفلك... 

عنقاء مغرب:. .. فى كرختعمالاولياء و شم سالنغرتء للشيخ الذكبسر محيى| لدين 
دن | لعى د فى اكير 560 طبع أ لقاهرة. بدون تان بين 

عنوان الدراية:... فيمنعرف منزعاماء المئة. السا بعة فى بدا يه, لاحمد بن احمدبن 
عبد الله بن مدمك الغين يثى: )8 أ ها تحقيسق هحملدك دن شنبء الحزاثر سعة 
14"( م 

عوارفالمعادف؛ لاب ى حفص عمنى بن محمدين عبدالله بن عموب4؛ شهابا| لديِن 
السوروردى؛ (#© ه) الباشر: المكتبه التجاريةا لكبرى: القاهرة؛ (موغين 
تاريخ؛ 6 دوماحق فى| لجزء الخامى من الاحياء ص لعغ_لان"). 

تك. الغئية:... (طالبى طريقالحق؛ للشيخ عبدا لقادر الجيلانى (286 ه)؛ طبيع 
القاعرة منة # ]ا ى (جزءاث). 

فتاوى اس تيميةدك, مجموعة فتاوى شيع الاسلام تقى الدين: احم بنتيمية | لحراثى 
(4/! د)ء مطبعة كردستان العلمية: التاعرة سئة ١789‏ (خمسة اجزاء) 

قاو أبنحخص: الفتاوى الحديثية؛ لثها بالدين, احمه بن حرا لهيتمى( 1/1و ه) 
طبع ا لدمااية,. القاهرة سبة 4م *11. 

فتمم | لبارى شرح لبخادى:(شرح! أجامع! لصحيح للامام! ليخارىي دحم بن اسماعيل بن 
أبراهيم المتوفي 888ه) للشيخ احمدبن علىبين محمدبن حجرا لستلانى 
(8617 ده)؛ طبع بولاق سئة هه ”| ه (ثلائة عشرجزءاً) 
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الفتوحات المكية. لاشيخ الا كبن محيى! الدين محمدبن عللى: | بنالعربى! لحا تمى 
(م“اء ه)ء طبعاليمنية: القاهرة سمه ١9‏ (2ا مجلدات). 

ك. الغووق: لابى عبدالله محمدبن على بن الحسين: الدكيم الثرمنى (المتوفى 
فىاواخر القرنالثالثالهجحرى)؛ مخطوط بأرين: رقم م (ه8/4*4 هسه +١6‏ 
قصوص| لحكم وخصوص|لكلم, لأشيج الاكين محيى | لدين بن لعربى (/8ه) تحفيوق 
الدكتود ابوالعلاعفيفىءالداشر مكتبة مصطفى البابىا| لحلبى؛ القاهيرة 1979 

(فىوجزئين: جزء للفصوص و جزء للتعليةات على| لفصوص). 

كك الفداء, للشيخا اطائفة الجحعيد (919لا ه)؛ مغطوط شهيد علىياسًا: (سايما نية, 
اسطتبول) رقم ا ل, 

ك. الفناء فىالمشاهدة؛ الشيخ الا كبن محيى| لدينينا لعربى (4؟ه). نشر ضضمن 
مجموعة «رسائل! بنالس بى» |اج_زءالاول. رسالة رقم ١١‏ عطبمة جمعية 
دائرةالمعادف العثمانية؛ حيدر اباد سنة لاع 1 مه 

فىالآداء الطبيعية لفاوطر- الآزاءالطبيعية المنوب... 

فىالنفس لارسطو ع كتاب ارسطاطا ليس وفص ل كلامه في المفس. 

فيض! لقدين.:... بشرح ا لجامع الصغير: لعبدالرؤوف المناوى .)١1601(‏ المطبعة 
التجارية القاهرة سئة 9 "| هم (” اجزاء). 

الثيلءوف المفترى عليها بن رشنل للد كتود ممحدود قاسم: الاش مكتية الانجاو 
المعرية: القاهرة ة (يدوت تاريخ). 

ر. . الثرية, لاك يالا كبن مءديى | لدين إن الربى ( (م م )ء تسق ف مجموعة درسا الل 
أبنالسبي» جزء ١‏ دسالة دقمء (يعمدوان,كعاب القربة), مطبعة جممية 
دائرة المعادف المعما ئية, حيدرا باد سنة باع ”اص 00 

قوت! لقلوب.... فىمماماة المحبوب: لابىطا لب 1 المكى : معدمك إن ابئ! أحسين علىبن 
عباس (8م” د)؛ المطبعة| لميمئية, القاهرة سنة ١16‏ (فىمجلدين). 

القول المبئى:... فىالترجمسة عن ابنالسر بى: لمحمدبن عبداارحمن السخخادي 
(19 55 م)ء مغخطوط بن لين 

0 502828617 الطقعثة .51ز8 ,متامم8 

الكاملفىا لتاريخ. لابى! ليدسن على بن محمد بنْ معد مك : ابن نالاثير! لشييا نى(ه مام م) م 
نشر ا لمستشرق كارل تود نبدرج (1052587*8 .[ .6): ليدن 417-1883 ا 
١6(‏ مجلداً). 

كعاب ارسعلاطا ليس و ذم ل كلام فى| لدفس - ك. الفى لأرسطو, 

كتاب سعدا لدين| لحموى ( حم مد بن| لمؤ يدبن احمد بن محمد بن حمويه؛ المتوفى 
ممع ار 4ن م) الى شيخ محيى | لدين ين| لعن بي( "2 ), مخعطومل مينوسيان 
(أصبهان): رقم 1841 .١‏ 

كتاب فى علم| لتصوف لداودينمحمودا لقيصرى |ارومى (80ل/ ه). مخطاوط | يأ صو ذ, 8 
(اسطتبول) دقم 149. 

كتابالكعب للشيئ الاكبى محيى| لد ين بن| لعر بى ( “اله )ء نش فر ممجموعة ارسا ثل 


3 نأ لعن بى 2 في| لدزءا لما لى, بمطبعة جم عية داء دره ع أمما دف العثما نيف ديدرا] أ‎ ١ 


لا 


سعة ماهم 

كشاف اإصطلاحات العلوم والثتون للدهانوى: طبع ف ىكلكءه, ا لهند سسة 8مم! 
( فىمجلدين). 

كشف الندما.... وهزي لالالباس عمااشتهن من الاحاديث على| لسنة الناس:؛ لأسماعيل 
بنمحيد العجلونى| لجراحي(7؟ ١١‏ م)؛ مطبعة القدسى:؛ القاهرة سنة !”8١1‏ 
(فىجنثون). : ش 

كدف المعتى عنس أسماءاللهة الحسنى: للشيخ الاكبسن هحيىا لدين بن! لس بى 
(م"اء م), مغخطوط يحيىافندى (سليمانية: اسطتبول) رقم 159. 

كشف الوجوهاليز (شرح العائية الْكبرَى لعمربنالفارض المتوفى7 6ه والمنسوب 
خطأ لعبدالرزاقالتاشانى؛ المتوفى سية ه“ال/ا و هوفي| لواقع لعن الدينمحدود 
الكاشى او القاشانى: المتوفى 8لا ه) طبع القاهرة سدة 18*!| ه. 

الكشكولء لبهاءالدين بنحسين عبدالصمد العاملى (( ١57‏ ه). المطبعة البهية, 
القاهرة سنة لاه" ! هم 

الكمالات الالهيه فى| لصفات المحمدية؛ لعبدالكريم الجيلى (870 ه)؛ مخطوط 
بادين م« 1. 

كدوز| لحما بق١...‏ فىحديث لخي رالخلاق: لعبدالرؤوف المتاوى (1571 ه)ء؛ طبع 
بولاق سبة لم75[ ه. ْ 

الكواكب الددية:... فىتراجم|لسادةا لصوفية؛ لعبدالرؤوف المناوي (1*1ه١‏ غثء 
نشر| لجزء الاول منه فى! لقاهرة؛ بتحقيق محمد د بيع الازهرى. 

الآباب:... فىتهذيب الانساب, لابىالحسن عا ىبن محمد بن محمد: عزأ لدين ا بن 
الاثير | لشيبانى( ه“اءه) مطبعة ا لقدسىءالماهرة سنة لاثم ١ه‏ (فىثلاثة اجزاء). 

لسأنا أعيب: لأبى! لفضل جمالالدين محمد بن مكرمدا بنمنظود الافريقى( ١‏ الاه), 
طبع بولاق سئة ه10 ه "1 ى (فىعشرين جزءأ). 

لملا تف الاعلام كداب(...) باشارات أه ل الا لهام لمؤلف مجهول (وبروكلمان ننسيه 
ثارة الىصددالدينالتونوى,المتوفى" /ا؟ هه 586/12 2 .11 ,. بآله0ا دتادة 
الىعبد!الرزاقالقاشانى: المتوفيسنةه *الاه: 280/2 ,11 5 :262/2 8 ,.مآظنا؛ 
وفى الحتيقة لايمكن نسبة الكعاب اليهمالان المصيف نفسه يرددكثيراً ذكنر 
صدرالدين التونوى و يذكراحيانا اسم علاءالدولة السمنانى (8"الا ه) على 
انه شيخه). مخطوط جامعة اسطنبول؛ دقم 74 

كك. اللمع فىالتصوف: لابى نص عبد الله ين علو السراج الطوسى؛ يعنايةالاستاذ 
المستثرق ريتولد نيكلسوت, سلسلة جب | لتذكارية (رقم 1" ), ليدن سئة 
١#‏ 8!م. 

لواقحالانواد فىطبقات الاخيار:؛ لعبدااوهاب الشعرانى (|بناحمدبن على)المتوفى 
سدة “ال/ا91 ه, طبع بولاق سعه #ل/الا ١‏ ه ( فى جن نُمِن). 

اللوامع المشوقة لكشف ماف ىالعدد من الاسرارالمونقة, لمؤاف مجهول, سخة 
مكعبة باريزن!لوطنية؛ رقم |163/*84٠8‏ 188. 

ك. المجنبىدن| لمجتنى» لاب نالجوذزى: ابوالفرج عبدالرحمن(8941 ه)؛ مخطوط 


الا 


اياصوفيا رقم 48:*]"!. 

محاسن! لمجا لسلابنالعر يف: ايو العياس؛ احمدين محمدبن موسى الصنع| جسى 
(ع "م ه)؛ تحقيق آسين بلاسيوس مع ترجمة باللنة الفرنسية و تعليقات, 
الناش. 282 انا 0): بارين سنة “9 1. 

ا مخدص قا ية | لحكيم لمحن يطلى؛ اموالقاسم مسلية بن احمك... المتوفى 06-- 
او 91 , مغختطوط <فيد افندى (سليمانية؛ اسطنبول) دقم 81 #. 

المخدصن فى اخبار| لبشن؛ لابى! لغداء الملكالمؤيد عمادا لدين» أسما عيل بن محدود: 
صاحب حماة ("ل“الاه)؛ المطبعة الدسيدية, الثاهرة سنة ١18‏ (فىاربعة 
اجزاءً). 0 

المدخل الىالمتصد الاسمى ف ىالاشادات؛ للشيخ الاكببسن مصيىالدينبنالعريى 
(م“اعء ه) مخطوط ي<يى| فتدى (سليمانية؛ اسطتبول): دقم لقع" ", 

در أةالجتان (أوالزمان) ف ىتاريخ الاعيان ليوسفا بن قزاوغلى سيط 
ابنالدوزى (متوفى عرعرع |و تازامعء مأ موخطويل قصود فودار ااكتب ا لمصرية 
فى ١7‏ جزءا ردقم (20 تأركخد قد طبع لجزءالنا فى مده فى ديدم ياد سنة 
ملا" لاص 

مراتب| لوجود للجيلى د 'كك, الآر بعين مركب للجيلى. 

المرشد الى آيات القر آنالكريم و آياته؛ لمحمد فارس بركات«المطبعة الهائمية: 
دمثى سنة لالز |ا ص 

مروجالذهي المسعودى: ا بوالحسن: على ين لحسين؛ المتوقفى ##" أو يم ما فى 
نشره مع تر جمة أن أسدية 
1871-7 قأعق2 ,1116ع 1ه 06 غممدق2 غ6 0ق مزع 11 عل «موإطمو8 

8 ١01 

كك, الساثل؛ لأشبع الاكبى محيىالدينزين الع سى (9"4)؛ نشرضمن مجموعة 
ذرسا ثلا بن لعربى» الجزءالما نى, مطبعة دائرةالمتارف المثدائية, حيدر إأباد 
سنة لا( هم 

مستد| بن حدبل: مسيد الاغام ابى عيداللة احمدين محمدبن <نبلالشيبائى(#61ه)., 
المطبعة الليمنية؛ القاهرة سسة ١*١‏ ه(فوسعة إجزاء). 

مشاهد الاس ىار القدسية وممطلا لبع الانوار الااهية: لمشي الا كبى محيى! لددن دن ! لسن بى 
(م*#)؛ مغخطوط نافذ باشا (سليمانية؛ اسطعبول)؛ دقم 98. 

ك. السعدمد فىأصولالدينء: لابىعلمى: محمدبن الحسين... ابنالغراء (80م 6 مه) 
مخطوط الظاهرية؛ دقم #8, عن (عام). 

معدم ا لباداث:... فىمعرفة المدن والقرى والعماد والسهل ذالوعرمنكلمتان, 
ليا قوت ين عبداله الرومىا لحموى (287ه)؛ نشن 051821610 تالا ."1 أميبزيس 
سمة 6889| ه49١‏ (# مجلدات). 

محم مقا بيس الأمة, لابى| لحسين: أحمد بن فار س بن ذكريا (18" مأ), تسقيوق اي 
ضبط عبدا اسلام هارون؛ الغاشى داراحياء الكتب العربية؛ عيسى لبا بى| لحلبي 
وشركه؛ فوستة أجزاء عام ترم "1لا لامهس 


لاع 


ععياد | لملوم( او معياد ا لعلمفى! لمنطق) للنن! لى:حجة الاسلام| بو<اهدمحمد بنم<مدبن 
مدمدل مه مق ه) طبعاأقا هرة ( بعنوان: معيار العلم فى|امتطق) سنة "| ص 

اليننى عن سمل الاسفاد فى الأسفإر: فىتخر يج مافى الاحياء من الاخبار: لعبدالنحيم 
ابن الحسينا لعراقى (8 86 ه)؛ طبع معالاحياء. ف ىاسفلالصنحات, الناشر 
المكتبةالتحارية الكبرى:؛ القاهرة: بدون تاريخ. 

مغا تيح ! لغيب؛: لخر الديونالىازى: محمد ين عم ( 9 © 9 ه), طبع بولاق سنئة 1149م 
)8 اجزاء). 

مفتاح| لباب| لمقفل لغهما لكعاب المتؤل: لفخر الدين ١‏ بوعبدالله احمدين| لحسينين 
أحمد الحرالى (/ا “اع ه) مخطوط اسكتدرية, بلدية 114ا. 

متاح العاوم للسكاكى: سرأجا| لدين أبويعقوب دوسف بن| بى كن بن محمد( 815 م 
نشر 10]82/آ رملا,ليدن سنة 1/858 

المقاصد الحسئة:... فى يمان كثين من الاحاديث المشدورة على الالسية. لشمس| لدين 
معدمد بن عبد لرحمن ا لسخاوى (اه8 هم).؛ طبدة حدرية بالهعس ثزه" (, 

عقامات|خريرىي: أبومحيكد القاسوين على بن معدمك ([9 0١‏ ها مطبوغة مع شرح 
احمدبن عبد| لمؤمن بن عبيسى القيسى الشريشى (4اتم ه), بولات هوض ام 
( فى جن ثين). 

مقدمة | بن خلدون: عبدا ل ى<من بن ا بى بكر محمد (854 ه) طبع التاهرة (المطبحة 


البهية). 
مقدمة شر حا لغصوص: لداودبنه<هودالرومى!ا لقيصرى (85 7 م مخطوط اياصوفيا 
4 . 


مقدامة شرح التعيدةااحائية للفرغانىي: سعدا لدين؛ محمن بن| حمدبنمحيد ( 5ه لاه) 
مخحطوط اياصوفيا /145. 

رسا لةا لملامعية للسلمى؛ | بوعبدا لسرحمن؛ محمد بن الحسينبن محهد بن عوسى 
النيسابورى الازدى السلمى («ا!اءا ه)ء بعناية الدكتور أبوالعلاءفيفي , 
العاشر داراحياء الكتب العى ببة القاهرة عوب "!| ه. وقد صدر الاستَاد المحقق 
نشر ا لرسالة بمقدمة ضافية عن| لفتوة وا املامة فى ا لتصوف بخاصة وا احضارة 
الاسلامية بعامة. 

كك. المالواتتدل للشهرستا نى: ابوالغت_ح محمد بن عبد لكريم (0184 ه) نشل 
]06 ). ليبز م سنة 1911 (فىجنئين). 

ماين استقر ابن عربى فلسفته التصوفية. بحث للدكعود ابواللا عقيفى؛ نشن 
فى مجلة كلية الآداب ( بجامعة المصرية):المجلدالاول_الجزء اول سنة""8 | 
(مابو) ص 0 6ل 

منازل! لسائرين للهوروى: شيخ الاسلام | بى اسما عيل: عبد الله بن محمد الانصارى( 1( ام) 
مع شر ح لأبى مدمد عبدا| لمعطى بن محمود.., الأخمى الاسكتدرى (ولدمحوالى 
سئة 01/8 و توفى فى مشتصف] لقرن السابع؛ علىورأى تقدوى ناشرأ اعداب الاب 
الفاضلس.دى لوجيددى بود كى|! لدو متكي[ 8881178601161 08 8118167بآ 06 ١5.‏ 
مطبوعات المعهد الفرنسى الآثا الشرقية بالقاهرة سنة 816ة9١,‏ 


الام 


مناق بالاماع احميدبن حتبل: لابىالغرج بن الجوذى (/91ه د))؛ مطبوع فىالقادرة 
سعة 1*2[ ه. 

دناب الاب ادلا'بن ميس : | سين دن تعن بن | حمد (اهه م): مغدطودل د لىالدين 
(بايزيد عمومى؛ اسطتبول) رقم ٠.١818‏ 1 

المنتظمفئاخباد الامم؛ لابىا لثرج عبدالرحمنبن الجوزى (/691ه) طبع حيدرا باد 
(جمعية دائرةًا لمعادف المكمانية) سنة /9وث ١"‏ ه (فىخمسة اجزاء). 

منتهى | لبيان فى كشف نعاوج الامتنان وشر ح ماد نئةالاسماء والاءيان لأضلالوفى 
على بدن يات لمؤ لف مدو ول: مخحط ول مكتة يار دنا لوطعية رقم 
لمعا | 

أك, مدول! لقغطبي والامامين و لمد لدين, للدي الا قبسي ميديي | لدين بن العريى 
(94 دم)ء نشى فى مجموعة «رسائل ابن! لعن بىي»؛ الجنء !اغا نسى؛ مطلبعة جومية 
دائرةالممارف الءثمانية؛ حيندا باد سنئة /ا#"!| ه. 

معط الثما لابئسينا؛ | بوعلى الحسين بن عبداللةبن علسى سينا ؛ الكيكا ل ثيس 
(4“اع ه) بتحقيق الاساتذة الاب ةعواتى ومحمود الخغضيرى و فؤاد الأعواني, 
منشودات وزارةا لمعارف العمومية فومصنى سنة 1981. 
المواقف واامغاطيات للتفرى: محمدبن عبدااجبان زه مس #1" هع تحقيوق 
آربرى؛ مطبوعات دارالكعي المصرية سنة 76 197؛ و مخعلول يحيىاقندي 
(سليمائية؛ اسطتبول) دقم؟ مغرط, بعدوان مواقف المعارف وينسبا لعامعخطأ 
الكتاب!لىصدرالدين الةونوي (محبدبين اسحقبن يوسفه المتوفي” لا ه)؛ 
وهذها لسؤدة الخطية تحتوى علىزيادات كثيرة لاتوجد فى نشرة أربرى ذعى 
تعادل ماما الجزء المطبوع؛ فلمل عذا الجزءه_وفقط لعدرالدين| لقوثوى. 
فأيحررا 

موضوعات القارى: على بنسلدلان محمد العارى (عا1 هاه ليع اسطعبول: درك 
تأديخ. 

الموطأ للامام مالك؛ امام دادالهجرة؛ مالكبن انس ١!/1(‏ ه)؛ برواية يحيىبن 
كثيىاللينى (ثز"!” ه) طبع ححن بدهلى سئة 116[ م. 

هيز أ -الاعتدال فى نقدا لرجال» لشمس| لدين ١بمعبدالله‏ محمدبن احديدبن عثمان 
الذهبى لمعلا ه), مطبعةالسمادة. القاهرة سنة ١/8‏ ه (فىثلائة اجزاء). 

ك. الميم دالواو والتونث: لابنالس بى (الشيخ الاكين محمىالدين) (84)؛ نكن 
ضمن مدموعة «دسائل ابنأ لعى بى؛ :أ لمدنءا لأوؤل؛ رسالة رقم مدامو عا تجمدية 
داثرةالمعادف المثجانية, حيضر اباد سعة /ا1 "!| ض 
نتائجالافكار القدسية فىبيان شرحالرسالة القشيريف شرح رساللة التشورى؛ 
(ايوالفاسي: عيدا لكر يوبنهوازن التشيورى المتوفي مسغ) والثادح: معصطفى 
بنمحمدا! لعخير العروسى( 5" (ه)ء بولاق سنة ه79!ه (فىاربمة اجزاء), 

نسخة الاكوان فىمعرفة الانسان؛ لمحيى| لدين بن العربى الشيالا كبن لمم سس عا 
مخحطوول اعد افتدى (سليمائية؛ اسطتبول), دكم /ا/1 1/11 ا" . 

نساحة الحق؛ أمحيى | لدين بن! لعربى الشيخ الا كبى (28 «)؛ مخلويل عديى| تندى 


لام 


(سليمانية: اسطعبول) رقم ف "اع". 

نسيما لى ياض فىشرح شفاء ا لقاضى عياض؛ (كتاب الشفا فىتعر يف <توق| لمصطفى 
لابىا لتفل عياض بن موسي بن عياض | ليحصبى السبتى الما لكى: المتوفى 
عام عرق م. والشرح لشهابالدين احمدالخفاجىي المسرى (ق8ءه1 م) 
المطبمة المثمائية؛ أسطتبول سنة 17 "1. (فىادبعة اجزاء). 

نصوص لم تنش ع 1186 (فىقسما! لمراجع الاجنبية). 

نظريات الاسلاميين فىالكلمة «0808.آ و1 للدكعور ابيا لملا عفيفى: مجلمة 
كلية الآداب(الجامعةالمصرية) المجلدالثانى: الجزءالادل (مايوسة 8# 1917) 
م ماسم و لا. ' 

نغح! لطيب من فصن | ئدلس| (رطيب: لأبىا لعباس |احمدين مدمدا لمترى ( ( *اه| م 
المطبعة التحادية القاهرة سنة لإعسطرو_وع"( ه (فىة اجزاء). 

كك. التفحات لصدرالدين القونوى: محمد بن أسحق بن يوشف (7/إ2 ه), مخطوط 
يوسف آغًا (قونية): رقم مع8ق دهوبةطكاتب المصصف و موقوف على| لزاوية 
| لعى فيهاضن يحه. 

ك. التفى لارسطو:كتاب ارسطاطا ليس وفص لكلامه فى! دغهسء؛ ترجمة أسحق بن 
حدينء |امتوفىعام ه76 للهورة؛: نشي بعناية عبدالرحمن بدوى: وهو ااجنة 
السادس عشن منساسلة دراسات الاسلاهية التى يتولى اخراجها بحهة فاثق. 
الناششس؛ مكدبة| أتهوضفة المصرية؛ القاعرة سنة 1988#. 

ك. المقطة وهوااحزء الثالت من|اجدزاء مودوعة «دقيقة| لحقايق» لعبدا لكيس 
الحيلى (416 م)؛ مغطول حاجى محمود افتدى (سليمانية, اسطئيول) رقم 
اما 

نها يةالارب فى فنوك العرب: لابىا لعباس النويرى (ا ”الا 186 الطبة الثانية, 
القاهرة سئة 1988 (فى14 جزءا). 

وفيات الاعيات:... وائياء اشاءاازمات: لابىا لعياس |حيد بن محمدبن ابر أهيم بن 
خلكان (1معء د). بولاق سنة ١1/8‏ (فىجنئين). 

ك. اليقين الموضوع فى سجدا ليقين؛ لابنعربى(الشيخالاكين: 4 ه) مخطوط 
بايزيد (اسطنبول) رقم © 8 
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